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# पश्रस्तावन।! के 
-यानी--' 
॥ सुबाखित--पुष्फ्सार ॥ 
न््ब्डऑ/परे 


जैनधर्म में मतभेद की विचार धारा अति भ्राचौन 
नहीं दे तो श्र्वाचीन भी नहीं है। असलियत में 
मतभेद का बीजारोपण पृज्य श्री पद्मम श्रत केवल्ी 
भद्वबाहु स्वामी और सम्राट श्री चन्द्रगुप्त मढशाज के 
समय में २१२ वर्ष का दुमिक्ष पढ़ा था तब हुआ 
तब तक जैनधमें में किसी भी प्रकार कां मतभेद 
नहीं था। इस ब-त की साक्षी निष्पक्ष इतिहास 
गवेषियों द्वारा गवेषित ओर संशोधित ऐतिहासिक 
सामग्री दे । 

श्री १००८ भगवान मद्गावीर स्त्रामी दीक्षावस्था 
से लेकर निर्बा ए प्राप्ति तक दिगम्बर भेप में दी रहे 
यद जेनधर्म के निष्पक्ष आध्नायियों को मान्य द्वै। 
अत: जब महावीर स्वामी ने दिगम्बर वृत्ति से दी 
निर्वाण सावना की दे तो यह बात स्पष्ट दी निकल 
अतीदे कि दिगम्बर धर्म ही श्री महावीर स्वामी का 
सच्चा अनुयायी धस है । ओर प्राचीनता में तो बह 
इतना प्राचीन दे कि जिंसका समय श्री १००८ भग- 
वान ऋषभदेव का दीक्षा समय दे जो कि बर्ष ओर 
पलों से भी मापित न होकर खांगरों से मापित द्वै । 
इस समय भी इस धमं की प्राचीनता के चिन्द जो 
कुछ मिन्त रहे हैं उन बहुतों का सझुत्नन इस दिगम्बर 
जैन सिद्धांत दपण के हितीय अश-गत प्रवानतया 


पूज्य मुनि श्री १०८ कुन्धु सागर जी सद्दारान आदि 
के लेखों में विद्यमान दे । उन सचसे यह बात स्पष्ट 
समभ में आ जाती दे कि दिगम्बर जैनधर्म ही सत्य 
परीक्षण में अति प्राचीन दै । इसलिये इसके जो 
सिद्धांत हैं वे भी उसी के साथी द्वोने से बैसे ही अति 
प्राचीन हैं । उनका नवीन रीति-से रूजन श्री आचाय 
कु्दकुन्द स्वामी ने या, किन्‍्हीं. दुसरे अचाय ने किया - 
ने यह कदापि भी सम्भवित ओर सद्भत नहीं 
दो सऊता । 
उपत्वव्ध लिखित ग्रन्थों में श्री पटखण्डागम अति 
प्राचीन ग्रन्थ माना जाता दै जो कि सूत्र रूप से 
उपलब्ध है। उसके सूत्रों का पू्वापर पयवेक्षण 
नहीं करके तथा दिगम्बर सम्प्रदाय के अन्य मान्य 
प्राचीन अन्धों का भी पृत्रोपर ससंबद्ध पद्धति से 
नयभज्ञी ओर प्रमाणभज्गी के साथ पूरा विचार नहीं 
करके जो कुछ अपनी सममक के अनुसार प्रोफेसर 
दीरालाल जी ने स््रीमुक्ति, सबस््रमुक्ति, केचली-- 
कत्रत्ञाह्दर, ओर वेद तैैषन्य का अभाव इन चार 
बिषयों पर प्रकाश ड ला दे उन सभी का अच्छी तरद्द 
से समाज के प्रमुख त्रिहानों ने द्गम्बर जेन सिद्धांत 
दूपणु के प्रथम ओर द्वितीय अंशगव अपने लेखों से 
अच्छी तरद खण्डन कर दिया दै । तथा उसी खण्डन 
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पद्धति को ल््यि इस दिगम्बर जैन सिद्धांव दृषेण के 
तृतीय अश में अनेक मान्य प्रौढ विद्वानों के प्रमाण 
कोटि को लिये लेख ओर मान्य पद्चायतो तथा बिद्ठा- 
नों ओर त्यागियों की अमूल्य सम्मत्तियां हैँ | उन पू्च 
अंशोंगत लेख ओर इस तवृत्तीय अश गत लेख तथा 
सब सम्मतियों से यह बात निश्चित हो जाती द्वै कि 
श्री प्रोफेसर द्वीराज्नाल जी साहब ने जिन गहन 
विययों में जो विचार डउपरिथित किये हैं वे शारत्रीय 
ओर बौद्धिक विवेचन पद्धति से बहुत द्वी असम्बद्ध 
हैं! इसलिये किसी हालत मे भो मान्य नहीं हैं । 

श्री प्रोफेसर द्वीराक्नल जी को इस गद्दन विषय 
में कदस उस समय रखना था जब कि वे अपने 
सेड्ांतिक शास्त्रीय अध्ययन का अनुभव प्रोढ़ विद्वानों 
फी सद्दायता से कर लेते । अथवा उस विषय को पूरे 
सिद्धांत के पारगामी प्रोढ अनुभवी विह्यनों के समक्ष 
इखकर उस विषय का निए|य करा लेते तो आाप 
वस्‍्तुर्थिति पर अवश्य पहुंच जाते, परन्तु आपने इन 
दोनो मार्गों मे से एक का भी आश्रय न लेकर जो 
अपनी समझ को द्वी सत्र मतों मान्य कर उल्टा साग 
प्रहए किया द्वे उसी का परिसाज न इन तोनों अंशों में 
है. और वह आपकी तथा समूचे जैन समाज की द्वित 
दृष्टि को ल्लेफर द्वै। न कि प्रोफेधर हीरालाल जी को 
समाज की दृष्टि से .गिराने की नीयत से द्वै श्री 
बम्बई दिगम्बर जेन पद्चलायत का यद्दी अभिप्राय 
पहले रद्दा है तथा वह द्दी अब भी दै । 

इसी उद्देश को लेकर इस पठचायत ने यह काम 
अपने द्वाथ में लिया दे, इसलिये समाज्ञ-मान्य 
ब्रिवेकी मद्दानुभावों की दृष्टि में यह वम्बई दिगम्बरे 
जैन पञचायत गोरच की दृष्टि से देखी जा रही दे। 
तथा इस पव्म्चायती काये के उद्देश की पूर्ति में जिन 


धरिक, विहान, ओर श्रद्धालु मह्ानुभावों ने सहयोग 
देकर अपना क्तेंव्य पूर्ण कियादै वे सभी समूचे 
जैन समाज की दृष्टि में अवश्य ही गौरव के पात्र हैं 
क्योकि पंचायत इन सबके समुदाय का ही तो नाम 
है। इसलिये समाज में जब पठःचायत का गौरव दे 
तो इन सभी सचालको का गे रत्र सवयमेव अनायास 
दी दे । 

इस तृतीय अंश के चार लेखों को छोड़कर 
बाकी के लेख ओर सम्मतियां द्वितीयाशगत लेखों के 
साथ ही आ गये थे। परन्तु असुभीते के वारण 
पं० अजितकुमार जी शास्त्री उन सब लेखों ओर 
सम्मतियों को जल्दी नहीं मुद्रित कर सके । इधर 
पाठको आर कुछ ढेसऊों की अत्यन्त प्रेरणा होने 
लगी कि तृतीयांश जल्दो प्रकाशित द्ोना चाहिये। 
इन सब कारणो को लेकर द्वितीयांश के लिये जितने 
भी लेख आये थे उनमे से उस समय जितने लेख 
मुद्रित हो चुके थे उनको द्वितीयांश में ले लिया 
अचशिष्ट जो लेख ओर सम्मतियां रद गई थीं वे 
सब इस तृत्तीयांश में हैं; इस तृतीयांश में कुछ 
नवीन लेख और प्रकाशित द्वो रहे हैं! उनमें पहला 
लेख श्री १०८ पूज्य बीर सागर जी मुनिराज का है 
जो कि बद्द प्रोफेसर दीराज्ञाल जी के मान्य अ क्षेत्र 
के खण्डत पर समुचित प्रकाश डाल रहद्दा है तथा 5, 
सब विषयों में भी केवली के कवलाहार विषय भ 
जसा कुड अनेक आगम युक्तियों को लिये, उसमे 
;रकाश दे बह अन्य विद्वानो के इस विषयक लेखो से 
विशेषता लिये विशेष स्थान रखता है। दूसरा 
लेख श्री १०५ पूज्य झ्लुल्क सूरितिद जी महाराज की 
इस विषय की प्रधानता लिये हुये हें कि द्रव्यनपु सकी 
का द्रव्यस्रियों में समावेश है। तीसरा लेख श्रामान्‌ 
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पुज्य देवेन्द्र कीति जी भट्टारक मद्दाराज्ष का दे उनने 
छोटे कल्लेवर से भी प्रतिपाद्य बिपय पर अच्छा 
प्रकाश डाज्ा है और चोथा लेख पण्डित बद्धमान 
जी शास्त्री शोलापुर का द्वैे जो कि प्रो० दहोराल्ात 
जी के तीनों प्रश्नों के समाघान का खास स्थान्‌ 
रखता है । 

इन लेखों के अकावा एक मेरा लख दे जो कि 
बह पटरूण्डागम के सूत्र ६३वें मे सझद शब्द क न 
होने के निएंयाण वथा गोम्मटप्षार क टोकाकारों 
की कोई भी भूल नहीं है इत्यादि निंपय को लेकर 
प्रोफे० हीरालाल जी के मुख्य आक्षेप चेढ वैपम्य के 
खण्डन के साथ द्रव्य ल्ली के मोक्ष जाने में श्वेतांबर 
सम्प्रदाय को सच्ची क्या मान्यता है इत्यादि प्रमाणीक 
सामि्री बो लेकर सम्रमाण गवेपणा लिये हुये है 
ओर इसी के साथ-इम लेख के पृव में 'सज्ञ ३ शदर 
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के होने या नद्दोने के विषय को विवि ना दि ह 
प्रश्नोत्तर रूप लेख मात्रा है। पूर्वोक्त लेखों के 
सिवाय अन्य अनेक दिद्वानों के लेख हैं जिनमें से 
कुछ लेख र म््मात रूप में सक्तिप्त हे ओर कुछ जरा 
विस्तृत हैं । कन्तु अत्येक लेख अपने अपने रूप मे 
सुन्दर है । इन लेखो फे होने स इस दतांय अंश 
की उपादेयता विशेष रूप से बढ़ जाती द्वे जो कि । 
मुख्य बिशेपता को लिये समयोपयोगिता की सच्चा 
सुदर्शक है । क्‍ 
इप् तृतीयांश में कतज्ञता धन्यवाद का त्रिषय 
बह द्वी है जो छि द्वितीयांश गत है ,अतः पुनरुक्तता , 
के भय से उसको यहां स्थान नहीं दिया द्वे इसके 
लिये यदि किन्‍्हीं मद्दानुभात्रों को यद्द अनुचित प्रतीत 
हुआ हो तो उस निमित्त में क्षमा श्रार्थो हूं।..* 
ु - रामप्रस्ाद जेन शाज्जी, सम्पादक़ | 


रन 


र 





-श्री पटखण्डागम के. € शव सूत्रके संजद शब्द पर विचार- 
[ लेखकः-- भ्रीमान्‌ प॑० रामप्रसाद जी ज्न शास्त्री, सम्पादक | 
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श्री धवला टीका सद्दित पटरूणडागम शारत्र ताड़ 
पत्रों के ऊपर कनड़ी लिपि मे लिखे हुये मूलबद्री में 
विराजमान हैं । उन पर से अनेक प्रतियां कागज पर 
देव नागरी लिपि में लिखकर उत्तर हिन्दुस्थान में 
झाइ तथा देव नागरी और कनडी में कागज द्वी पर 
लिखाकर मूलबद्री में विराजमान की गई हैं। उन 
किन्हीं प्रतियो में पटखण्डागमके सूत्र ६३वें में 'सल्लद” 
शब्द नहीं दे । बाद को मालूम हुआ द्वै कि ताड़पतन्न 
प्रतियों में 'रझर” शब्द है । 

ताड़पत्र की उन दो प्रतियों के सिवाय एक और 
साडुपन्न की प्रति द्वे जो कि उन दो प्रतियों की अपेक्षा 
प्राचीन दे परन्तु उसमें वह पन्न नहीं दे तथा और भी 
इधर उधर के कुछ पत्र नहीं हैं। कागज पर जो 
प्रतियां लिखी गई हैं बे किस प्रति के आधार से 
लिखी गई हैं इसका भी कुछ निर्णय आज नदीं हो, 
रहा हे । कारण कि वे लिपि कर्ता विद्वान (गजर्पात 
शास्त्री) आज बहुत वर्षसे इस जगतमें नहीं दै। (फिर 
भी इस समय कागज प्रतियो की नकत्न करने वाले 
बिद्दानोंमें से श्रीमान पं० नेमिराजजी शास्त्री हैं उनका 
कद्दना दे कि तीनो ताड़पन्न प्रतियो से मिक्ञान करके 
कागज की प्रतियां लिखी गई थीं) ओर जो दो कनड़ी 
प्रति जिनमे कि 'सब्जद” शब्द'पाया जाता दै वे 
सब्रदा शुद्ध भी नहीं दे इसलिये (म्भवित है कि 


फनड़ी लिपि की उन प्रतियों में प्रति लेखक के प्रमाद 
से चलती कल्नम से सूत्र ६३वें में 'सल्जदशा सख्जद' के 
भागे 'सच्जद? शब्द लिखने में आ गया हो । ऐसी 
परिस्थिति में अनायास द्वी यदह्द बात उपस्थित हो 
जाती है कि अन्य कर्ता को सूत्र लेखन शेंह्ञी तथा 
सेद्धा तिक अनुसूति को लिये सूत्रों गत अभिप्राय ओर 
घबला टीफकाकार को घवलागत आप पद्धति का अनु- 
सरण किस लक्ष्य की तरफ संलग्न है | इन तीन द्वेतु- 
ओ को पुरध्सर कर इस तविषय के निर्णय के लिये में 
अपने अभिप्राय पदले कितने द्वी लेखों में प्रकाशित 
कर चुका हूँ अब इस विषय में उन देतुओं के साथ 
ओर भी विशेष मनन करने पर जो कुछ विशिष्ट 
निर्णय किया द्वे उन सत्र की समष्टि इस लेख में दै । 

सूत्र लेखनशेलो से विचार--इस विषयमें सबसे 


' प्रथम दृष्टि इस बात पर जाती द्वै कि सूत्रकार ने ज्ञिन 


ज्ञिन सूत्रों में सतव्या को लेहर गुणत्थानों का प्रति- 
पादन किया द्वे बह्ां बद्ाां उस सख्या के हिसाब से 
उन उन गुणर्थानो के नाम गिताये हैं । जसे कि-- 
“णेरइया चडठाणेसु अत्यि मिच्डाइट्री सासणसम्मा- 
इट्टी सम्मा मिच्छाइट्री असब्जदुसम्माइट्ठि त्ति! ॥२५॥ 
'तिरक्खा पंचसुठाणेसु मिच्छाइड्टी खासण सम्भाइट्टी 
सम्मामि55इट्ठा अस जद्सम्पाइट्रो संजदा सजद॒ति २६ 
'मणुश्साचोदस्छु गुणदाणेसु अत्यि मिच्छाइट्टि सासण- 
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सम्माइटि सम्मामिच्छाइट्टि असञ्जद्सम्भा इठि स ज- 
दासंजदाप्रमत्त सल्जदा -.... अजोग केवर्लित्ति ॥२७॥ 
'देवाचदुसुठाणेसु अत्थि मिच्छांइंट्टि सासण सम्मा- 
इष्टि सम्मा भच्छाइट्री असः््जद्सम्माइदिति (२८॥ 
इस प्रकार संख्या शब्द के छ्वारा प्रत्येक गतियों 
में सूत्रकार ने गुणस्थान प्रथक्र गिनाकर निर्णय कर 
दिया है कि इस इस गति में थे ये गुणस्थान हैं ओर 
उनका क्रम भी इसी प्रकार है अन्यथा नहीं हे । ऐसा 
निणेय करके आगे सूत्रकार न जहां कहीं भी गुण-- 
स्थान गिनाये हैं वहां त्तीन गुशस्थानो से ऊपर 'पहुडि' 
ओर “जाब' शब्द को लेकर द्वी गिनाये है । इस क्रम 
का कहीं भी उललद्नन नहीं किया है । अब सूत्र ६३वें 
में यदि 'सब्जद' शब्द होता तो ४ (चार) गुणस्थान 
हो जाते ऐसी हालत में सूत्रकार यहां भी “पहुड? 
आर “जाव' शब्द के द्वारा सूत्र का नर्माण करते 
परन्तु यह बात बद्दां दे नहीं अथात सूत्र में तीन दी 
गुणस्थान हैं चोथा गुणस्थान 'सब्ग्जदः नहीं दे । तथा 
सूत्र १९८ में भी “चदुस्सु' शब्द्स चार सख्या का 
निर्देश द्वै इसलिये वहां भी सूत्रकार ने चार गुणस्थान 
अत्तग २ गिनाये हैं। जैस सूत्र -- 'जदाक्खादबिहार- 
सुद्धि स& .दा चदुसुद्धाणेसु उत्संतकसाय वीतरायछ- 
दुसत्था खोणकसायवी वर/यछदुमत्था ज्येणकर्साय 
त्रीयरायछदुमत्था सयोगकेबन्नि अजोगकेचलिति ॥ 
इस सब लिखान से यह बात स्पष्ट द़ द्वो जाती 
है कि सख्याओ क स्थान का छ।ड़कर जद्दां कद्दी भा 
तीन से आगे के गुणस्थान गिनाये है वे सब “पहुडि” 
ओर “जाब' शब्द के द्वारा द्वी गिनाये हैं। सूत्र ६३चें 
मे यदि 'सब्जद' शब्द दोता तो यहां भो “पहुडि' ओर 
'जाब' शब्द के द्वारा ही 'सब्जद' शब्द का समावेश 
करते परन्तु सूत्रकार न चैसा यहां क्रिया नहीं छे । 





इससे स्पष्ट मालूम पड़ता द्वै कि सूत्र हैवे-में-..्ज 
शब्द नहीं द्वै। ताड़पत्न प्रतियों में जो 'सब्जद' शब्द 
दृष्टिगोचर हो रहा है वह प्रति--लेखकों फे विशेष 
विचार नहीं करने से आ गया है। परन्तु वास्तव सें 
सूत्रकार की सूत्र लेखन शैल्ली से सूत्र ६रशेवें में "७ जद” 
शब्द नहीं है यह स्पष्ट श्रतीति गोचर है । 
सेडांतिक अनुर्तति को लिये सूत्रों गत सैद्धांतिक 
दृष्टि से जो कुछ अभिप्राय दे बह स्पष्ट दै कि जहां 
कहीं भी सानुषी के १४ गुणस्थान सूत्रों मे दृष्टिगोचर 
हो रहे हैं वहां किसी भी स्थल्ष पर सानुषी के साथ 
पयाप्त शब्द नहीं है केवल मानुषी शब्द ही वहां है 
इसलिये केबल मानुषी शब्द भाव ख्री का चाचक दै 
ओर सिद्धांत में भावस्त्री को वेद बैषम्य दृष्टि सापेक्ष 
१४ गुणस्थान होते दी हं। परन्तु सानुषी के साथ 
पर्याप्त शब्द द्वो तो वह मानुपी द्रव्यस्ली होती दै द्रव्य- 
स््रीके पाच ही गुणस्थान दोते हैं ऐसा सेद्धान्तिक 
निणुय है । 


सूत्र ६३वें में मानुषी के साथ पर्याप्त शब्द दृष्टि- 
गोचर दो रद्दा है इसलिये यहां द्रव्यस्ली का प्रकरण 
दोनेसे १४ गुणस्थानों को ग्रदरण करने वाला 'संजद* 
पद नहीं हैं । 


शट्भा--पर्याप्त शब्द द्रव्य शरीर का बोधकहै यह 
बात किस प्रमाण से सिद्ध है ९ 

समाधान- सूत्र ६९-- 

-'पर्या प्तिनामकर्सो दयशरी र निष्पत्यपेक्षया! 

इस घबला भाष्य से पयोप्त शब्द द्रव्य स्री का 
बोधक है। यह बात पं० बंशीधर जी इन्दोर, पं० 
कैज्ञाशचन्द्र जी, प० फूलचन्द्र जी, पं० पन्नांतात् जी 
सोनी आदि सर्वे विद्वानों को मान्य है। परन्तु 
प्रिवाद इस बात का रहु जाता दै कि सूत्र ६३वें में 
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धर्याप्त शब्द से द्रव्य पुरुष के शरीर का ग्रहण द्वै या 
द्रव्य ञ्री के शरीर का ९ ह 

उप युक्त चारों षिद्वानोंका कद्दना द्वै कि आलापा- 
धिकार धचल्ाको मुद्रित द्वितीय पुस्तकके ५१४ पत्नमे- 

तासिचेव पत्नत्ताएं भग्यमाणे अत्थि चोद्स 
गुणद्वाणाणि | 

ऐसी पक्ति आई द्वै। उसका आशय चेद वेपस्य 
सम्मत सेद्धांतिकदृष्टि से द्रव्य पुरुष का शरीर जिया 
गया दे इस बात की पुष्टि सुद्रित राजवारतिक पत्र 
३३१ की-- 


सानुषी--पर्योप्तिकासु चतुदंशापि गुणस्थानानि 
सन्ति भावलिड्ञपेक्षया, द्रव्यलिड्रापेच्षेणतु पद्चायानि, 
इस पक्ति से है। ऐसी अवस्था में सुत्र ६३चें में 
भी मानुषी के साथ में प्योप्त शब्द आया द्वै इसलिये 
यहां भी भावल्ली का ग्रहण दे ओर भावस््री का प्रदण 
दोने से सूत्र ६श्वं में 'सजझ्लद! पद रदह्दे तो कोई 
आपत्ति नद्दीं । 
इस बात का समाधान ऊपर दिया जा चुका द्ै 
कि इस बिवादस्थ (निणय) स्थल्ष को छोड़कर जहां 
कहीं भी सूत्रकार ने मानुषी के १४ गुणरथान बतलाये 
हैं वहां मानुषी के साथ पयाप्त शब्द कहीं भी नहीं है । 
परन्तु इस सूत्र मे मानुषी के साथ पर्याप्त शब्द दे । 
अतः यह बात अनायास ही आ जाती दवै कि--जहां 
मानुषी के साथ पर्याप्त शब्द नहीं दे वां भावस्री का 
विषय है परन्तु सूत्र ६३वें में मानुषी के साथ पर्याप्त 
. शब्द दै इसलिये सूत्रकार के मत से यहां का त्रिपय 
द्रव्य स्ली का है जब द्रव्यज्ली का विषय द्वे तो सूत्रकार 
के मतसे यद्दां 'संजद' शब्द की स्थिति नद्ी ठंहरती । 
टीकाकारों ने जो 'माुपी के साथ पर्याप्त शब्द 
दगाकर मानुषी के १० गुणस्थान बतलाये हैं उसका 


अभिप्राय यह है कि पर्याप्ति शब्द की व्यवस्था सेद्धा- 
न्तिक दृष्टि से दो प्रकार की मानी गई है एक-पर्याप्ति 
नामकर्मोद्य से, दूसरी शरोर निष्पत्ति की अपेक्षा से 
श्री बीरसेन स्वामी ओर श्री अकलझ्डुदेव को तो दोनो 
ही प्रकार की व्यवस्था चरिताथे करनी चाहिये 
क्योकि वे टीकाकार है टीकाकारों को तो नयभड्ी 
से सभी व्यद्स्थायें चरिताथे करनी ही पड़ती दे । 


टीकाकारों ने जो मानुपी के साथ पर्याप्त शब्द 
नियोजित किया ओर वह्दां १४ गुणरथान भी बतलाये 
हैं चह केबल पर्याप्रि नामऊसें की अपेक्षा से दे । 
कारण कि जीव विपाकी प्रकृतियों की स्पष्टता जोब 
परिणाम मे दी स्पष्ट होती है । भाववेद जीच परिणाम 
है और भधिद्धांत मे पर्याप्ति को जीव विपाकी मांना द्वी 
दे ओर जोच विपाकीपन पर्याप्ति में पर्योप्ति नामक 
के उदय से ही बनता है । शरीर पूर्ति मे जो जीव 
विपाकीपन द्वे वह पर्याप्ति नाम कर्मोदय सापेक्ष दे । 
यद्द काय मे कारण “सापेक्ष व्यग्रद्दर द्वे। परन्तु 
पर्याप्ति की मुख्यता शरीर पृरति पर द्वी ली गई है, 
नहीं तो शरीर को पूति जब तक नहीं द्वो तब तक 
उसको अपर्याप्त (निववत्यपर्याप्त) क्यो कहा जाय । 


इससे स्पष्ट द्वे कि शरीर निष्तात्त को अपेक्षा वेद 
साम्य में द्वी जी गई है बेद बेपम्य म॑ जो शरीर 
निष्पत्त्यपेक्षा दै चद गोण रूप से दे । बद गोण रूपता 
से भी ईसत्रिये ली गई द्वै कि भाववेद का आधार 
उस द्वालत में द्रव्यवेद और द्रव्य पुरुष का शरीर दे ' 
यह बात जो में ने लिखी द्वे वह मेरी कल्पना की 
नहीं है किन्तु इस बात को श्री वीरसेन स्वामी ने दी 
श्री अकलडू देव के राजब्तिक गत ३३१ वीं पक्ति 
से पर्याप्त नामकर्मोदय को चरितार्थ किया द्वै क्योकि 
बीरसेन स्वामी के सन्मुख वह राजबातिक को परक्ति 
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थी! ओर शरीर पूर्ति के पक्त को लेकर सूत्र ६३ के 

“हुएडा बस पिण्यां ख्रीपु सम्यग्दष्टयः किन्नोत्पद्यन्ते' 
इस पंक्ति से श्री बीर॒सेन र्वासी ने यह बात अच्छी 
तरह से सूचित कर दी दे कि सूत्र &३ का प्रकरण 
द्रव्य ख्री का हे। यह द्रव्य ज्रीं का प्रकरण क्‍यों है 
इसका स्पष्टी करण इस प्रकार दै-- 


कि भाष्यकार ने-- “अस्मादेवाषाद द्रव्यस्रीणां 
निवृत्ति: सिद्धयेतः इस पंक्ति में -'द्रव्यल्ली! शव्द का 
प्रयोग किया है । यदि सूत्र में द्रव्य ल्ली का प्रकरण न 
होता तो भाष्यकांर इस पंक्ति गत द्रव्य ज्जी का प्रयोग 
न करते परन्तु इस पंक्ति में 'द्रव्यश्यी” शब्द का ध्रयोग 
किया दे इसलिये स्पष्ट है कि यह्द सूत्र द्वव्यद्धी प्रकरण 
का है। दूसरे--'हुण्डावपिश्यां स्रीपु' इत्यादि वाक्य 
में ज्ली शब्द का प्रयोग किया है, मानुपी शब्द का 
प्रयोग नहीं किया है । स्री शब्द स द्रव्य स्त्री द्वी ली 
जा सकती है क्‍योंकि स्त्री शव्द से सब सामान्य में 
द्रव्यस्ली वी द्वी प्रसिद्ध है । तथा तत्वाथ सूत्र अध्याय 
दो के सूत्र ४२ की सवा सिद्धि टोका में-- 
ज्ीदेगेदयात स्यायत्यस्यां गर्भ इति ख्री । 
ऐमी पंक्ति है, इसका हिन्दी अथ यह है किख्यली 
वेद के उदय से गर्भ का पाज्नन, बर््धन जिसमें हो वह 
'स्त्रीः है । 


वेद शठ्र सिद्धांत में द्रव्य ओर भाव, के भेद से 
दोनों प्रकार का साना गया दे यह बात गोम्मटसार 
जीवकांड बेद्मागंणा में निरूपण की गई दै-- 

पुरिप्तित्थि संडवेदोदयेण भावे, णामोदयेण दव्वे 
गाथा २७० प्ले तथा तल्वार्थ सूत्र में अध्याय २ सूत्र 
४० के--तासकर्म णश्चा रित्रमोहविकल्पस्‍्य. नोकपा- 
योदयम्य चोदयाहदत्रयस्यसिद्धिभंबति । वेद्यत इरति 
वेदों लिंगमित्यथ्रस्तल्लिगं द्विविभं द्रव्यज्ञिंग भाव-- 


लिंग॑ं चेति ! 


इस प्रकार राजवातिकसे भी स्पष्ट दै कि वेद कोर। 
भावलिड्ड़ ही नहीं माना द्वैे किन्तु द्रव्यत्िज्ञ भी साना 
गया दे । 'ख्री वेदोदयात्‌ रयायत्यस्यां गर्भ इति स्री, - 
यहां की व्याख्या से स्पष्ट प्रतीत होता है. कि खी शब्द 
बिना किसी विशेषणके द्रव्य स्ली ही माना जाता है । 

जब बेद के द्रव्य ओर भाव दोनों अथ हैं. तो 


सत्‌ प्ररूपणा प्रथम पुस्तक के - सूत्र ८७ की उत्थानिका 
'ल्ीवेदविशिष्टतिरश्चां विशेषप्रतिपादनाथ, इसमें 
तथा सूत्र ८८ के विशिष्ट वेदादिषु” भाष्य में जो वेद 
है बह भाववेद ही क्‍यों लिया जा सकता है | वहां 
भी तिरश्ची से सर्व साधारण में तथा सिद्धांत में 
द्रव्यवेद का ही बोध द्वोता हैं । 


इस सब कथन से यह बात सद्दज ही निकल 
आती द्वै कि सूत्र ६श्तें में जो पर्याप्त मनुष्यणी का 
प्रहदण द्वे वह द्रव्य ल्री का दी है। क्‍योंकि पर्याप्त 
मनुष्यणी को ही लक्ष्य करके श्री वीरसेन स्वामी ने- 
हुण्डाचसपिण्यां इत्यादि पंक्ति में पर्याप्त मनुष्यणी 
के पर्यायत्राची ख्री शब्द को भ्हदण किया है जो कि 
ऊपरके लिखान प्रमाणसे द्रग्यल्ली का ही बोधक दै । 


दूसरे--हुण्डाचसपिण्यां” इत्यादि शब्द द्वारा जो 
श्भा भाष्य में उठाई द्वै बह श्वेतांवर पक्त को लेकर 
उठाई गई है । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें हुए्डाबसरपिणी 
काल के दोप से द्रव्यज्ली को मोक्ष मानी दे और उन 
में भी श्री मह्लिनाथ तीथेछुर को ख्री माना है। जब 
सूत्र ६२वें में त्री को अपयाप्स दशा में चतुथे गुण- 
स्थान का निषेध किया गया द्वै तब यह बात स्वयं 
सिद्ध हो जाती है कि--जिसके पूर्व भत्र में सम्यक्त्य 
है बह जीव खली पर्याय में पैदा नहीं होता । ओर जब 
ल्ली पर्याय में पैदा नहीं होता तो उसके अपय[प्त दशा 


जरनाइनाव्यमाहकामाामयत | 
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में सम्यक्त्व नहीं होता दै । परन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
में हुस्डाबर्सापणी काल के दोष से अछेरा (अन हो नी 
बात का होना) होने के कारण मछिनाथ तीथकर 
स्री हुये हैं ऐसी दशा में यह बात स्पष्ट सिद्ध है कि- 
तीथद्वुर प्रकृति बल्ले जीव के पूष भव का सम्यक्त्प 
होगा तभी बह आगे के जन्म में पच कल्याण चाला 
तीथंड्ूर होगा । अत. सिद्ध दे कि पूमेभव के सम्य- 
कत्व का सहयोग उस जीव को अपयाप्त दशा में भी 
दै । श्वेताम्बर सम्प्रदाय मान्य इसी मन्तव्य को लेकर 
भाष्यसें (हुस्डाबरुपिणी! इस पंक्ति द्वारा शक्का उठाई 
गई दे उसी का समावान भाष्य में--'इतिचेत्‌-न 
उत्पय्यते, कुतो बसी यतते ? अस्मादेवार्षात्‌-इन वाकक्‍्यों 
से किया है । 


शझ्ला--इस आप सूत्रमे ऐसा कोन सा वाक्य है 
जिससे कि यह समाधान द्वो जाता दे ९ 

इसका स्पष्ट उत्तर यह दै कि इस आष सूत्र मे 
(शियम/ पज्जत्तियाओ” यह वाक्य पड़ा है, इससे 
अपयाप्त दशा मे सम्यक्त्व का स्पष्ट निषेध दो 
जाता है । 


इस सर्च लिखान से यह बात सद्दन समम में 
आ जाती दै ऊ़ि सूत्र में पर्याप्त मनुष्यणी से द्रव्य स्री 
का दी भदण द्वे । यदि यद्दां पयाप्त मनुण्यणो से भावष- 
ख्री का अइण द्वोता तो भाष्यकार रपष्ट लिख देते कि 
धभाववेदात! अर्थात्‌ यहां का प्रकरण भाववेद का 
होने से यर शझ्ढा नहीं दो सकती । परन्तु भाष्यकार 
श्रो बीरसेन स्वामी ने बेसा भावषेद ऊा हेतु दया 
नहीं। इससे साफ घिद्ध दे कि-पर्याप्ति विशिष्ट 
मानुपी यहां भावस्नो नहीं दै किन्तु द्रव्य ख्रो है । 

यहां एक शक्ल यह उपस्थित होती द्वै कि यदि 
इस सूत्र ६३चे मे 'सझ्द! पर न होता तो भाष्यकार 


इस सूत्र ६३वें के भाष्यमें “अस्मादेवापात द्रव्यद्धीणां 
निवृत्तिः सिद्धयेत्‌! यह शट्ला न उठाते । इसका समा- 
धान पद्ल्षे कई लेखों में दिया जा चुका है तथा 
दिगम्बर जैन सिद्धांत दपंण के ४५थन ओर ४६वें पतन्र 
में भी बद्द समाधान मुद्रित है । फिर भी यहां सबको 
सरल रीति से जानकारी के लिये ओर त्रिख देते हें 
बह सभाधान इस प्रकार दै-- 


'निव्व त्ति! शब्द का किसी भी सिद्धांत ग्रन्थ में या 
कोषों में मोज्ञ अथ नहीं होटा किन्तु--“निश्वृ ति! (जो 
ठित्बतकारात्मक नहीं है) उस्रका मोक्ष अथ द्वोता दै | 
ओर. द्वित्वतकारात्मक “निवृत्ति! शब्द का “निष्पत्ति- 
प्राप्ति अथ होता दवै । ऐसी दशामें उस पंक्ति का अथ 
यह होता है कि-- 


इस्ती आष भप्रमाणले द्रव्यश्जी की निष्पत्ति (प्राप्ति) 
घिद्ध दै ।! यह सिद्धांत वाक्य द्वे शद्ढा वाक्य नहीं है । 


श्री वीरसेन स्वामी ने यद्द पक्ति क्यो लिखी जब 
कि “हुण्डाबसर्पिण्यां? इत्यादि पंक्ति से शह्ला उठाने क॑ 
कारण ही वद्द बात सिद्ध हो जाती द्व॑ ९ 

इसका समाधान यह दे कि श्री बीरसेन स्वामी 
के समन्ष सूत्र मे 'सझ्जद” शब्द नद्दीं था इसलिये उन 
को यद्द ब त सिद्ध करनी थी द्रव्य ख्री के पाच गुण- 
सथान ही द्वोते है । सूत्र मे सञ्ञद शव्द न होने से दी 
जोर के साथ श्रो बीरसेन स्वामी ने यह बात इस 
पक्ति से घिद्ध की द्वै कि यद्दया का प्रकरण द्रव्यस्ली का 
ही है। यदि यहा का अरूरण भात्रसत्री का होता तो 
इत्ष सूत्र ६३वें मे “सत्र! शब्द के अबश्य दर्शन 
होते परन्तु सुंत्रगत यद्द बांत नहीं दे इसस स्पष्ट सिद्ध 
द्वेकियदाकका प्रकरण द्रत्यसत्री का दे ओर द्र॒व्यस्री 
के पांच द्वी गुणर्थान दोते हैं। यद्द ज॑न सिद्धाव क 
रिष्कप दै । 


इस लिखान से यह बात स्पष्ट सिद्ध हो जाती है 
कि- यद दूसरी पंक्ति “अस्मादेवादुद्रव्यल्लीणां नित्र- 
त्तिः सिद्धयेतः सिद्धांत वाक्य द्वै। इस पंक्ति को 
सिद्धांत वाक्य समझ कर ही शझ्लाकार शझ्ल करता 
है कि-- 


इतिचेत--न सबासम्त्वाद प्रत्ययाख्या र-गुण रिथि- 
तानां संयमानुपपत्तेः भावसंयमस्तासा सवाससासापि 
अवबिरुदधः । 

इस बड़ी शह्का पंक्ति मे--“न राब्द का सम्बन्ध 
“अनुपपत्ते:! क्रिया के साथ है, क्योकि 'न! अव्यय 
है ओर क्रियां विशेषण भी है इसलिये “अनुपपत्ते:? 
कृदनत क्रिया के साथ न! शब्द को सयोजित करने 
से 'नानुपपत्ते:' ऐसा शब्द द्वोी जाताद्दै फिर उस शक्का 
वाक्य का अथ इतिचेत्‌-यदि ऐसा द्वे तो वस्त्र सहित 
दोने से ५चम गुणस्थानवरतिनी स्त्रियों के संयम 
असिद्ध नहीं दे, क्योकि भाव सयम उनके बस्त्रसद्दित 
होने से भी विरुद्ध नहीं पड़ता द्वै अथौोत्‌ उनके वह 
बन जाता दे । 


इस शक्कर का समाधान श्री बीरसेन स्वामी ने 
दिया दे कि-- 

'न तासां भाग्संयमो5स्ति भावासंयमाविनाभा- 
क््त्रि स्त्राद्यपादानान्यथानुपपत्ते:? 

अर्थात उनके (द्रव्यस्चियों के) भाव संयम नहीं 
दोवा क्‍योंकि असंयम का अविनाभावी बस्त्र का उन 
के ग्रहण दे । 

फिर आगे चोदह गुणस्थानों को लेकर वादी ने 
शझ्का की है वह सम्यक्त्त सागंणा; क्षेत्रानुगम, 
स्पशॉनुगम, कालानुगम, अन्तरानुगम, भावानुगम 
आदि मनुष्य प्ररूपणा के स्थलों को देखकर ही शह्झ्ा 
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स्पष्ट दै । 


अब यहां के आगे के अर्थात्‌ चोदह गुणस्थान 
परक शह्डा समाधान से यह बात मालूम होती है कि 
यदि सूत्र में 'सझ्जद' पद होता तो वादी 'सलझ्द” पद 
को लेकर ह्वी शद्ला करता तथा श्री वीरसेन स्वामी- 
भी सूत्र गत “सच्जदः पद के होने पर द्रव्य री के 
चोदह गुणरथान क्‍यों न रत्रीकार कर लेते, जबकि वे 
आप पद्धति से समाधान कर रहे हैं । 


, उन सभी बातों से स्पष्ट मालूम होता द्वै कि सूत्र 
में 'सझ्जद” शब्द नहीं है ओर यद्वां का कथन भावस्त्री 
का न होकर द्रव्य सत्री का द्वी द्वै । 


इस स्थल का अन्य समाधान-- ताड्पन्न प्रतियों 
में पनिवत्ति! शब्द न होकर “निवृतिः ओर निवृति, 
ये दो प्रतियों के अलग अलग (प्रथक प्रथक) शब्द 
हैं इनमें से भी किसी का मोक्ष अर्थ नहीं दोता फिर 
भी दम थोड़ी देर के लिये “तुष्यतु सज्जन इस 
सौद्दादिक न्याय से इन तीनों में से किसी शब्द के 
दोने पर उसका मोक्ष अथ मान लें जैसे कि कोई 
शुष्क बेयाकरणी सिद्धांत शास्त्र गत अर्थ की और 
कोष गत अथ को अवह्ेलना कर केघतल सानुपस गर्ग 
धातुज व्युत्पत्तिक अथ खेंचातानी से कर लेते हैं तो 
भी अपना जो सैद्धान्तिक अभीष्ट दे उसमें किसी 
प्रकार को बाधा नहीं आती । कारण सूत्र ६३वों के 
भाष्य में जो -- 'हुस्डावस पिण्यां ल्रीषु सम्यग्दष्टय: 


किन्नोत्यन्ते! इस पंक्ति फरसे जो शझ्ला उठाई गई दै 


बह सम्यक्त्व को लेकर के अपर्याप्त अवस्था सम्बन्धी 
शह्का है। उसका जो समाधान आएं शब्द द्वारा 
दिया गया दै बह सूत्र गत “पर्याप्तः शब्द को लक्ष्य 
करके ही दिया गया दै यह बात सुस्पष्ट है। परन्तु 


की गई है यह बात बढ्ां की धवल्ा टीका से सूत्नमें स्री के पर्याप्त अवस्था में 'असब्जद सम्माइट्टिः 
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चोथे गुणरथान का उल्लेख है । ऐसी दशा में बादी 
की शंका उपस्थित द्वोती द्वै कि चतुथ स्थान में उपशम 
ज्ञायोपशम ओर ज्ञायिक सम्यक्त्व भी द्रव्य स्री के 
पर्याप्त अवस्था में अनायास ही प्राप्त हो जाता दै । 
ओर क्ञायिक सभ्यकत्व वाला जीव उसी भव्र से या 
चौथे से मोक्ष जाता है. चोथे भव का उलद्न करता 
नहीं । यह गोम्मटसार सम्यकत्व मार्गणा में ६४५ दीं 
गाथा के आगे -- 


दंसणमोहेखविदे सिज्कदि एक्केवतदियतुरियभवे । 
णादिक्कदि तुरियभव ण विणससदिसेत्सम्मत्तं व ॥ 
यह गाथा है । इस गाथा गत--एक्केल शब्द 
का अथ “उसी भव मे? ऐसा होता दै। श्री प्र० 
खूबचन्द्र जी शास्त्री ने मी इस शब्द शा यही अथे 
किया दे ऐसी व्यवस्था मे वादी के द्वारा यद्द शका 
उर्पास्थित की जावा द्वै कि जब इस सूत्र से पर्याप्त 
मानुषी के (द्रव्यद्ली के) ज्ञायिक सम्यवत्व होना भी 
छिद्वदहै। ओर क्षायिक्र सम्यक्त्व वाला जीव उस्रो 
भव में मोक्ष भी जा सकता दै तो द्रव्यस्त्री को उश्ी 
भव से मोक्ष जाना स्वयं सिद्ध है | 
श्री बीरसेन स्वामी ने इसी भ'व को लेकर 
“अस्मादेवाषांद्द्रव्यस्त्रीणां निद्वेत्तिः सिद्धयेत! इस 
पाक्ति से शह्ला उठाई द्वै कि इसी आपे रून्न से द्रव्य- 
स्त्री को मोत्त सिद्ध दै । और फिर इसका समाधान 
'इतिचेन्न सवासस्टवादअत्याख्यान -- गुणर्थिताना 
संयमानुपपत्ते,” पक्ति द्वारा किया दै। 
यहां पर यह बान अवश्य द्वी ध्यान देने योग्य है 
कि श्री वीरसेन स्वामी श॑ंकाकार की शकाओ का 
समाधान कर रहे है वह आप पद्धत्ति को लेकर ही 
कर रहे हैं| 'हुए्डाबसपिण्या! इत्यादि पक्ति गत जो 
शूका उप र्थत थी उसका समाधान सूत्र ६३वरे में 


“पञ्त्तियाओ' (पर्योप्त) शब्द देखकर आप शब्द 
द्वारा समाधान किया द्वैे ) इसी वरह शझ्ड|कार की 
इस शंका का समाधान भी इसी आपे पद्धति 
से दिया जायगा तभी शद्भाकार इनके समाधान का 


सान्‍्य कर सकेगा अन्य नहीं | 


ऐसी द्वालतमे स्पष्ट मालूम द्ोता द्वै कि इस सूत्रमे 
ऐसा कोई शब्द अवश्यद्वे कि जिसको लेकर श्री 
वीरसेन रतामी “सवासरत्वादप्रत्याख्यान गणरिथतानां 
संयमानुपपत्ते:” ऐसा समाधान कर रहे हैं । 


विशेप विचार पूवक दृष्टि डालने से ज्ञात द्वोता है 
कि सूत्र मे पांचवां गुणस्थान वाचक एक 'सजदा- 
सजद्‌” पद पड़ा द्वै जिससे कि आप सड्भत समाधान 
हो जाता द्वै। नहीं तो शक्काकार (बादी) वीरसेन 
स्वामी के घर को मानी हुईं बात भी कब स्वीकार 
कर सकता द्वै। यद्द पटखण्डागम बहुत प्राचीन अन्य 
है इसलिये इसके विषय को शंकाकार मानने को 
तैयार हो सकता है । तभी समाधान कर्ता ने इस 
प्रन्थ के सूत्रगत 'सब्ज्भदासठ्जद” को लेकर 'अग्रत्य- 
याख्यानगुणर्थितानां शब्द द्वारा समाधान दिया है ।] 
इस सब उपयुक्त प्रति पादित विषय से यह 
निष्कपे अनायांस द्वी निकज्ष आता है कि सूत्र में 
'सञजद' पद नहीं दै। सूत्रमें यदि 'संजर' पद द्ोता 
तो बीरसेन स्त्रामी ऐसा समाधान कभी नहीं करते 
अर्थात द्रव्यख्ली की मोक्ष जाना स्वीकार कर लेते । 
प्रन्तु बढ्दां 'संजद? पद नहीं दै इसलिये द्रव्य ल्री को 
मोक्ष भी इस सूत्र ६३ से सिद्ध नहीं दे । 
भाष्यकार ने संयमानुपपत्तिमे जो “सवासस्वात' 
हेतु दिया द्वै उससे दो बातें सिद्ध की हैं । उनमे से 
एक तो यह बात सिद्ध की द्वे कि वस्त्रधारण करनेवाले 
किसी को भी रूंदम नहीं होता अथात्त पांचवां 
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गुणरथान तक ही होता है । दूसरे र्री बख्र को त्याग 
नहीं कर सकती इसलिये उसके पांचवां गुणस्थान दही 
हो सकता है । 
अब 'भावसंयमस्तासां सवाससमणप्यतिरुद्ध+ः यह 
दूसरो शंत्रा इस बात को सूचित करती है कि बद्ध- 
सहित होने से भत्ते ही दिखाऊं द्वष्यरूप पांचचां 
गुणर्थान मानो परन्तु भाव की अपेन्षा तो उनके 
संयम हो सकता है अथात्‌ संयम होना उनके विरुद्ध 
नहीं है । इसका समाधान घवलाकार ने लकज्ना, 
कायरता, आततायी दुराचारोी दुष्टों द्वारा शीज- 
खण्डन का भय, आदि के कारण ब़्ियां वस्त्र नहीं 
छोड़ सकतों उस बात को लक्ष्य करके "न तासां भाव- 
संयमो 5स्ति' इत्य(दि रूप से समावान किया दै। 
असलियत में देखा जाय तो जो वस्त्रधारी हैं 
उन सभी को यद्द समाधान ज्ञागू पड़ता दे कारण कि 
जो कायर हैं परीषद्द नहीं सह सकते तथा मसत्व 
परिण!मी हैं वे ही वस्त्र का त्याग नहों कर सकते 
ओर जो वस्त्र का त्याग नहीं कर सकते वे कभी भरी 
संयस के धारक नहीं दोते। क्‍योंकि बस्त्रधारी के 
परिशाम इतने उज्ज्त्रत्ञ नहीं होते जिससे कि उनके 
संयप्त की प्राप्ति होकर वे सयत हो रुके । दिंगम्पर 
मुह्ि के ऊपर कोई वस्त्र डाल दे तो वह उनका 
इच्छानुसारी वन्त्र नही है । किन्तु बह उन्तके ऊपर 
परिणास सलिनता का साधन होने से उपसगरो दै | 
इसलिये मुनि परिणाम म लनता के साधन चस्त्र का 
कदापि ग्रहण नहीं करते हैं । 
जो लोग वस्त्र को परिणाम उज्ज्यज्ञता का साधन 
सममभते हैं वे उस विषय के तत्वरचितन से कोसों दूर 
है। क्योंकि बात्र ग्रहण में पहले ही आत्मब्र॒ल का 
अभाव सूचित द्वोता है ओर च्यन्तरड़ लोभ का अनु- 


भव द्वोता है अतः सबस््र संयत कैसे हो सकता दै ! 
संयत दो ने के लिये तो तिल तुष मात्र भी परिग्रद्द का 
ग्रहण नहीं होता फिर उस्त्र अहण तो संयम का 
साधक भी क्‍यों कर द्वो सकता है ९ क्योंकि संयत 
के तो शरीर से भी जब निष्पृहरता है तब वस्त्र से 
स्दता कक्‍्योंकर सम्भवित दो सकती दे 

हस भकरणामें यहां एक शका यद्द उपस्थित द्वोती 
है फि दिगम्मर सम्प्रदाय में द्रव्यश्षियों को ज्ञायिक- 
सम्यकत्त् नहीं होता है कारण कि-श्रीपूज्यपादकृत 
सवार सिद्धि में 'क्ञायिकं पुनभाविनेष” इस भ्रकार 
लिखा दे । 

उसकी समाधान यह है कि--जिस सम्यक्त्व से 
मोक्ष ज्ञाना माना है बह च्ायिक सम्यक्त्व द्रव्यस्री 
के नहीं होता दै ऐसा श्री सबोथसिद्धिकोर का 
आशय दो सकता है, नहीं वो द्वव्यन्नली के ज्ञायिक 
सम्यक्‍त्व॒ तो अवश्य होता है इस्रके लिये निम्न- 
लिखित प्रमाण श्री गोम्मटसार जीवकांड सम्यक्त्व- 
सागेणा गाथा ७० ! को जीवतत्व प्रबोधिकी टीका का 
मुद्रित प्रति १९४१ पत्न में लिखा दै-- 

क्ञायिक सम्यक्त्वं तु असंयतादिचतुगुशस्थान- 
सनुष्याणां, अप्तयत-देशसंयतोपचागमद्दात्रतसनु- 
ष्यिणीनां च कम मूमिवेदक पम्यम्टर्शनासेव केवली- 
श्रतकेवलिदृय भी पादापांते. सप्त-कतिनिरवशेषक्ष ये 
भचति । 

ध्स प्रमाण टीका के प्रशाण से यह बात 
निश्चितरूप से समझ में आ जाती है कि द्रग्यश्ली के 
ज्ञायिक सम्यक्त्व अचश्य होता दै। इस दीका में 
'देश संयतोपचार मद्दान्मत! पद है बह द्रव्यद्धी को 
छठे गुणस्थान आदि का निषेघधक है | इसी तरह 
सूत्र ६३ में भी यह बात सिद्ध होती है कि वहां 


[१२॥| 


चतुथ गुणएसथान दे और चतुथंगुणस्थान में क्ञायिक 
सम्यक्त्व भी होता है अतः द्वव्यक्षी के चहां पर 
ज्ञायिक सम्यक्त्व भी प्राप्त दो जाता है। ओर 
ज्ञायिक सम्यक्त्व होने से सम्यक्त्व मार्गणा की 
“देसण मोहे खबिदे सिज्मदि एक्केव' इस गाथा के 
अनुसार द्वव्यल्ली को तदूभव-मोक्षगामी भी द्ोना 
चाहिये । परन्तु- वहां 'संजदासंजद” (पांचवां) 
गुणस्थान इस बात को रोकता है कि दृव्य खत्री को 
उसी भवममें मोक्ष नहीं होता जैसे कि देशसंयतोपचार 
सहात्रत' शब्द उप युक्त टीकामें द्रव्यक्ली को उस्ती भव 
में मोत्त जाना रोकता है । 


गोम्मटसार ओर गोम्मटसार की टीका तो श्री 
पटखण्डागस के आश्रय से हौ निर्मित हुई द्वै । नहीं 
तो टीक्ाकार की इतनी शक्ति कहां थी कि बिना 
किसी प्राचीन प्रमाण के ऐसा लिख देते। खबोथ- 
सिद्धिकार ने जो भावज्ली का क्षायिक सम्यक्त्व 
लिखा दे वद्द सिफे कारण के निकट कार्य होने की 
संसनरित अपेक्षा से लिखा हैै। इस लिये यहां पर 
आचार्यों के मत भेद का परस्पर कोई विरोध भी 
नहीं आता द्वै । 


जो एकान्त पक्ष को लेकर हृठगाही हैं वे भत्ते दी 
विरोध समझे परन्तु जो आचार्यों के मत भेद को 
समन्वित करने वाले हैं उनके मंतव्य से न यहां 
विरोध आता दै ओर न ऐसे स्थल्नों पर दूसरी जगह 
दी विरोध आता दै | 

इस सब्र उप युक्त विस्तत लेख से स्पष्ट दे कि 
सूत्र ६३ में 'सजद! शब्द नही है ओर इस, मे चू'चां 
करने की कहीं भी गुञ्लायश नहीं द्वै । 

इति 'संजद पद निराकरणुक प्रथम प्रकरण ! 





यहां शायद कोई एक हमारे परम मित्र चिद्वान 
सिद्धांतशांद्ली यद्द कहें ऊ्ि जीवकांड सम्यक्त्वमागंणा 
गाथा ७०४ की टीका में द्वव्यल्ली को क्ञायिक 
सम्यक्त्व क्िखा दै वह टीोकाकार की गलती दै। 
जैसी की जीवकांड गति मार्गणा की १५८ वीं गाथा 
की टीका में मनुष्यणी की गणना को द्रव्यश्ली को 
गणना लिखकर गलती की है। तथा इसी तरह 
पर्याप्त प्ररूपणा प्रकरणकी गाथा १२७ में 'सच्बइत्थीण 
गाथापाठ को देखकर टीकाकारों ने सब देव मनुष्यों 
की ख््ियां अथ किया दै वहां “संढ इत्थीण” गाथा का 
पाठ सुधार कर 'नपु सक और स्त्रियां अर्थ करना 
चाहिये। 

इसी तग्द कर्मकांड सत्व स्थान प्रकरण की गाथा 
३८९ वीं जीवतत्व प्रबो।धनी टीका में गलती की दे 
क्योंकि तीर्थंकर सत्व प्र्क्तात से पूर्वो मिथ्या दृष्टि ने 
नरक आयु का बंध कर लिण हो षह पद्दती दूसरी 
तीसरी नरक पृथ्वी में जाता,दै। परन्तु यह 
ज्ञायिक सम्य्दष्टि का प्रकरण चला आ रहा द्वै। 
इस लिये तीनों नरकों में तीथकर सत्त प्रकृति के 
जीव को संस्कृत टीकाकारों ने ज्ञायिक सम्यक्ल 
सहित उत्पन्न करा दिया। इस भ्रकार तीन जगह 
गोम्मटसारके टीकाकार की भूल सिद्धात परीक्षा भाग 
१-पत्र ४७, ४८, ४६, आदि में दिखलाई दै। 
परन्तु बद गोम्मटसार के टीकाकार की भूल नहीं दे 
किन्तु टीका और मूलमंथ के आशय समभने की 
भूल है । 

पहले स्थल की भूल यो नहीं दै कि 
जीवकांड गति म.गेणा की १४६ की गाथामें सामान्य 
मनुष्य राशि का प्रमाण बतला कर पंचम कदि धण 
समपुणणा' गाथा के चतुथ पद से पर्याध्ष मठ॒ष्यों की 


गोम्म टसमार 


घख्या का वर्णन किया है ओर पंचम कृति घन 
कितना प्रमाण बाला द्दोता है इस बात के निर्णय 
के लिये 'तत्नत्लीन मधुग ' बिमल॑? इत्यादि १४७ वी 
गाथा लिखी है। उसके हिसाब से पद्माप्त मनुष्यों 
की अर्थात्‌ द्रव्य मनुष्यों की २६ .(गुनतीस) अबू 
प्रमाण लख्या बतज्ञाई दै । रे 
फिर आगे चल कर गाथा १४० में यह बात 
बतलाई द्वै कि पर्याप्त मनुष्यों की जितनी संख्या है 
उसमें तीन दिम्सा मनुष्ियनियों की संख्या दै- ओर एक 
हिस्सा पर्याप्त मनुष्यों (द्रव्य मनुष्यों) की संख्या द्वे । 
यद्वां पर यद्द विचारने की बात है कि इस गाथा 
में ज्ञो मनुष्यणियों का ग्रहण दै बढ द्रव्य मनुष्यण्ियों 
'का है या भाव मनुष्यणशियों का द्ै ९ ऊपर _की गाथा 
ओझोर इस १४८ वीं गाथा के द्विसाब् से तो यद्टी अथ 
निकलता दै- कि यहां मनुष्यणी से द्रत्यमनुष्यणी का ही 
प्रदए दै क्‍योंकि ऊपरको याथाओं में जो गणना की 
डै-बलेद पयोप्त मनुष्यों की अर्थात द्रव्य मं॑नुष्यों की 
गणना की द्वे ओर उसी में से तीन भाग संख्या 
मनुष्यगी की वतत्ा रहे हैं। इस लिये अनायास 
ही यद्द आ जाता दै कि यह गणना द्रव्य मनुष्यणियों 
की है। गाधा १४८ में पर्याप्त मनुष्यणियों का एक 
अंश छन्दो भद्ग न द्ोने के अभिप्राय से मनुष्यणी ही 
लिया है जो कि सम्बन्धित गाथाओं के अभिप्राय से 
यह बात स्त्रयमेव द्वी सिद्ध है । छओर विग्रद गति में 
भी जिस शरोर को जीव छोड़ता है उसी शरीर का' 
आकार वना रदताहै इसलिये शरीराकार की अपेक्षा 
उपचार से पर्याप्त 'दृव्यशरीर' वहां भी है। ओर 
निवृत्यपयाप्ति तो पर्याप्ति ही है क्‍योंकि जब तक 
शरीर की पृति नहीं होती तभी तक उसका नाम 
निवृत्यपर्याप्ति है। इसलिये इस १५८दीं गाथा में 
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संसक्रत या भाषा टीकाकारों ने जों मंलुष्यणी का 
अथ द्रव्यक्षी' किया द्वे 'बहे ठीक द्वी किया दै उनकी 
वास्तव में कोई भी भूल नहीं द्वे । संस्क्रत टीका श्री 
चामुण्डराय कृत कनड़ी टीका के शआश्रय से लिखाई 
गई बद् कंनड़ी टोका श्रवण वेल गोला के शास्त्र 
भण्डार में ताड्पन्र पर है। ठाड्पन्न ४८ पंक्ति न ५ 
(द्रव्यस्त्री पर परिमाणमुक्कु) ऐसा लिखा हुआ पाठ 
दै यह बात श्रो १०४ छुछक सूरिसिह जी महाराज्ञ ने 
ता० २६-१-१६४६ की चिट्टी के द्वारा सूचित की दी 
इससे भी यह बात प्रामाणिक मानी जांती दै छि-- 
यहां संस्कृत टीकाकारों की भूल नहीं है श्री चामुण्ड- 
गाय महाराज तो खास श्री नेभिचन्द्र सिद्धांत चक्र- 


बरति के शिष्य थे। इसलिये उनसे इतनी बड़ी भूल 
केसे हो सकती द्वै ९ अथोत्‌ यहां कोई भी भूल 


गोम्मटसार के टीकाकारों की नहीं है। यहां इर्तनी 
बात विशेष ओर दैे कि इस स्थल को छोड़कर फे 
अन्य जद्ां कहीं भी गोम्मटसार में मनुष्यणी शब्द 
आया दे वह सर्वोन्न भांवस्त्री अंर्थ का ही सूंचक दै | 
श्री पटखण्डागम में तो कहीं भी मनुष्यणी शब्द 
द्रव्य स्री बाचक नहीं आया दे । 

दूसरां-स्थल--“सज्च इत्थीणु में इतना धिवेक द्ै 
कि द्वव्यस्त्री में द्रव्यनपुसक का भी ग्रहण होता दे 
क्योंकि जगत में जितने हिजड़े (नपुसक) होते हैं वें 
सभी स्त्री रूप में रद्दते हें तथा उनके दावभावष भी 
द्रव्यत्नियों सरीखे होते हैं. इसलिये: उनकी गणना 
द्रव्यज्नियों में ही आ जाती है ओर द्रव्यस्तरियों की 
संख्या का जो प्रमाण द्वै उसके अन्त्गंत (भीतर) ही 
द्रव्यनपु सकों की संख्या आ जाती दै इसलिये प्न्ध-' 
काँरों ने द्रव्यनपु सकों क्री सख्या छोड़ दी दे ऐसी 
धारणा निमूल हो जाती दै। श्र्थात्‌ मूल ग्रन्थकारों, 
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के मत से द्ृव्यनपु'सकों की संख्या छूटी नहीं द्दै। 
टीकाशओं में यह बात किसी कारण से रद्द गई दे । 
नहीं तो वहां भी यद बात अवश्य आनी चाहिये । 
'सण्दहत्थीण यह पाठ तो अवश्य नहीं है फारण 
कि यदि ऐसा पाठ द्वोता तो अन्थकार उन न सकों 
की संख्या रूप गणना अवश्य करते। अर्थात ऐसी 
मोटी भूल पग्रन्थमरों की दृष्टि में कवी न रहती । 
ओर रत्नकरण्ड श्रावक्राचार की 'सम्यग्दशनशुद्धा 
इत्यादि गाथा के हिसाब से मनुष्य गति सें द्रव्य-- 
नपु'सक अवश्य ही हैं । नहीं तो उनका वर्णन गाथा में 
नहीं आता, पुरुषों में तो उनका समावेश द्वोता नहीं 
क्योंकि उनका पहनाव और चाल चत्ञन सब पुरुषों 
का सा थ होकर छियों का खा ही है इसलिये उनका 
समादेश द्रव्यश्ियों में है ऐसा हो ने से उनको संख्या 
रूप गणना रह गई हो यह बात भी दूर दो जाती है । 
र्तकरण्ड में उनका वर्णन द्रव्य छियो से भेद 
दिखाने की विवत्षा को लेकर पृथक किया है ओर 
सिद्धांत भन्‍्थों में उनको द्रव्य सो में समाविष्ठ कर 
अमेद विचत्षा से दर्णन दे यह निष्कप स्वयमेवर ही 
निकत्न आता दे । 
तीसरी टोकाकारों की भूल गिनाई है पद्ां 
पर हमारे मित्र सिद्धांत शाल्ी ज्ञी ने गहरा विचार 
लद्दी क्रिया दै। किन्तु उनने टीकाझारों को भूल इस 
धुन में हठात्‌ भूल दिखाते के लिये 'च्ञपित सम्य- 
कत्वप्रकृतेरष्ञात्रिशतशतके5पि त एवं त्रयो भ्ञा/ इस 
पंक्तिके आदि की पंक्ति 'कृतकृत्यवेदकती थे सत्वमनु- 
इयरय गतिद्यजननसम्भवात्‌” यह पंक्ति छोड़ दी 
दै। यदि इस पंक्तिका सात्रय भी लेकर शास्त्री जी 
धयो बद्वनरकायुष्तीथंसत्व: स प्रथसपृथिव्यां द्वितीयायां 
तृतीयायां वाजायते! इस पक्ति का अथ बेठात लेते 


तो उनको यह लिखने की कोई गुल्लाइश सिद्धांत 
परीक्षा भांग ? के पतन्न ४६वें में न रदतो कि -- यहा 
संप्कृत टीकाफार ने ज्ञायिक सम्यस्दष्टि ज्ञीब को 
पहले दूसरे ओर तीसरे नरक में उत्पन्न कर दिया 
में शास्त्री जो से पूछ सकता हूँ कि-- कतकृत्य वेद 
सम्यक्स्ी तीथ्थंड्रुर सत्व प्रकृति वाला मनुष्य क्या 
चौथी आ द्‌ नीचे की नरक भूमि में भी उसन्न होता 
है? जब वहां नदीं उत्पन्न होता डे तो कक पे 
सम्यवत्वी तीथ सत्व का तीन नरक तक हो ब्यान 
रहता है। ओर क्ञायिक सम्यकतत्री तोर्थ सत्ता 
पहनी नरक भूमितक रहता दै | इससे सिद्धांत मं 
यह अनायास द्वी निष्कर्ष निकल अ'ताहै कि तैथ्डुर 
सनन्‍्व प्रकृति के साथ ज्ञायिक सम्यक्ली होगा ती वह 
पदल्नी करक प्रण्तरी में जन्म लेगा । ओर इृतइत्य 
वेदक के साथ तीथंदुर भक्ति सत्व वाला होगा १६ 
दूसरो तीसरो नरक एथ्वी में भी जन्म लेगा। ३6 
प्यो बड़नरकायुष्तीथे सत्वः स प्रथम एथिव्या दितोया" 
यां तृदीयायां वा जायते! पंक्ति में खाप ज्ञापिक 
सम्यक्सी तो लिखा नहीं है । 

इसलिये इस स्थल पर भी भाषकां दिया हुआ 
यद्द आक्षेप सिद्ध नहीं दाता कि सश्कृत टीकाकीर गे 
यहां यह मूल की है। ऊपर से वेदक सम्बवल * 
साथ तीथें सत्य का और ज्ञायिक सम्यतर+ के साथ 
दोधें सत्व इन दोनों का बणेन चलता भा रदा है 
इसलिये नरक भूमियो में जद्दां जेंसा सिंढी। दृष्टि 
बेन है वहां बेसा अथे श्वयमेव द्वी श्रा जातों है | 

अतः कहना होगा कि ये हांभी टो काकारों 
कोई भूल नहीं फी दै । केवल आपकी दी पूबापर से 
ग्रन्थ के सम्बन्ध नहीं कगाणे को भुल है। इन तीन 
स्थत्नों में से ऊपर का जो इस लेख का मुख्य सर 
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वहां तो किसी अंश मे भी भूल नहीं दै क्‍योंकि वहां 
तो षटखण्डागम के सूत्र ४६३ से उसका सम्बन्ध बेठ 
जाता है । मेर। तो इस विषय में स्पष्ट सिद्धांत दै कि 
गोम्मटसार के टीकाकारों ने कहीं भी भूल नहीं की 
है। कारण कि जो षटखण्डागम सूत्रों का और 
गोम्मटमार का अभिप्राद (मत) है, अन्य भ्रन्‍्धों से 
कहीं मतभेद पड़ता है बह उनकी अलग २ आचाय 
परम्परा का कुड्ठ कहीं सेद्धान्तिभेद के होनेसे मतभेद 
दीखता है । 
यद्ां अवश्य ही एऊ बात ध्यान में देने योग्य है 
कि पर्याप्त विशेषण रद्िित मनुष्यणियों के अथे में 
पषटखण्डागम ओर गोम्मटसार का एक ही मत है 
अर्थात्‌ दोनों ग्रन्थकार परयाप्त विशेषण रहित मनु- 
ध्यणी का अथ भाबत्त्री द्वी मानते हैं। परन्तु 
गोम्मटसार के टीकाकारों ले जद्दां कहीं इस नियम 
फा निर्वाह दूसरी तरद्द भी कियांदै उसका एक 
उदारहर निम्न प्रकार दै-- 
असंयतम'नुष्यां. प्रथमोपशमवेदकक्षायिकन्रयं 
च सम्भवति तथापि एको भुज्यमानरर्याप्ाल्ञाप एच, 
योनिमतीनां च पद्चमगुणस्थानाठुपरि गमनासम्भ- 
वात्‌ द्वितीयो पशम सम्यक्त्वं नारित | 
यहां पर 'मानुष्यां' अकेला शब्द दीख रहा दे । 
इसलिये 'भावद्धी' इस 'सानुष्यां' शब्द का अथे होना 
चाहिये परन्तु साथ द्वी लिखा दै कि 'झुज्यमान- 
पर्याप्ताल्ाप एच! इससे स्पष्ट अथ द्रव्यस्रीका हो जाता 
है क्‍योंकि मानुषी के साथ पर्याप्त शब्द द्ोने से 
द्रव्य का ही अथे सूचित होता है। इसी का स्पष्ट 
कारण आगे के 'योनिमती” शब्द से द्वो जाता दै | 
ओर मानुषी का भावस्री तो होता दी है। इसलिये 
भावसी अथ भी यहां जिया जा सकता दै । परंतु 


मुख्यता से पर्याल ओर योनिमती शब्द होने से 
द्रव्यल्ली अथ,ही यहां दे। अतः टीकाकारों के ऐसे 
द्वी स्थल्न दूसरी तरद्द निबा& के समझे जाते हैं, रो 
घटखण्डागम में तो सबत्र एक ही नियम रद्दा है कि 
जिस जिस जगद्द मानुषी के चोदद् चोदह गुणस्थान 
गिनाये हैं वहां कद्दीं भी उसके साथ “पर्याप्त! शब्द 
नदींहै। परन्तु 'मनुष्य” के साथ “पर्याप्त” शब्द 
अवश्य दे इस लिये उस उस स्थल पर सबत्र द्वी 
मानुषीसे भावस्नरो ओर पर्याप्त मनुष्यसे द्रव्य मनुष्य 
का ग्रहण हुआ द्वे बह वेद वैपम्य की अपेक्ता से द्वो 
है। जैसे द्रव्य मनुष्य के भाववेद सत्री होता द्वै उसी 
तरह द्रव्य सनुष्यके भाववेद नपु'सक होता दै। इसी 
लिये नपुसक वेद को यानी भाव नपु सक को भाव- 
स्ली वेद के समान श्रेणी आरोहण में तज्ञिया गया दै | 
नपु सक द्रव्यवेदकों तो किसो भी द्गम्घर श्वेतांबर 
आदि जेन फिरके में मोज्ञ का अधिकारी नहीं माना 
दै। परन्तु द्रंव्यल्ली के लिये मोक्ष की अधिका रितामें 
द्गिम्बर श्वेतांबर सम्प्रदायमें मतसेंद अबश्य है । 
इसी लिये दिगम्बर सेम्प्रदाय में मनुबिणी के 
साथ पर्याप्त शब्द नियोज्ञित न करके उसका भावद्धी 
भेद कर दिया दै ओर भावस््री को मोक्ष जाना माना 
है ओर द्रव्यन्ली को मोक्ष का निषेध किया है। यह 
मणुसिणी के साथ पयोप्त शब्द रहने न रहने 
का अटज सिद्धांत हैं। भात्र नपुसक का अलग 
विवेक इस लिये नहीं किया गया है कि उसका 
समावेश द्रव्य मनुष्य के भाववेद में वेद चेपम्य की 
अपेक्षा से हो द्वी जाती द्वै । इसलिये यह ही निश्चित 
है कि पत्राप्त मनुष्य में पुरुपवेदी के साथ नपुसक 
वेरी को जो ज्षिया है। वह वेद बैपम्य से ही लिया 
है, न कि पर्या्त मनुष्य को द्वी भाव पुरुष चेदी और 


तथा किस किस संहनन से कोन कोन से नरक 
तक गमन द्वोता है वह श्रवचनोद्धार के चोथे भाग 
संप्रदणी सूत्र की निम्न लिखित गाथा में बताया दै- 
दो पढमपुढिविगमनं छेत्रट्ट की लियाइ सद्नयणे । 
इक्किक पुढ विवुद्टी आइसिलेस्साड णरएसु ॥२३६॥ 
इस गाथा से स्पष्ट है कि--बजनाराचसंदनन से 
नरक को छंठी भूमि तक गमन है तथा ऊपर की 
'असन्निसिरसिवपंक्खी उरगिंदि जंति जाछट्टि । इस 
गाथा से श्री छठे नरक तक ही जाती द्वै । 


इन सभी श्वेताभ्बर आगसिक प्रमाणों से निष्कर्ष 
निकल आता दे कि सी के वज्पमनाराच नामक 
पहला संदनन नहीं द्ोता किन्तु श्वेताम्बर ग्रन्थानुसार 


दूसरा वजनाराचसहनन तक द्वोवा दै। जब ज्री के . 
पहला वज्रपभ नाराचसंहनन नही द्ोता तो उसको 


मोत्त भो नहों दो सकती इस सब्र कथन से स्पष्ट सिद्ध 
दे क्रि-द्रज्यक्ला को सोक्ष जाने का विधान श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय के सिद्धात में नहीं दे किन्तु यापनीय सद्ठ 
क दिसाब से द्वै । 

श्वेताम्बर सम्प्रदाय भें तो लिफे हुस्डानसपिणी 
काल के दोष से द्वी अछेरा (अन द्ोनी बात का हो 
जाना) रूप दोष से द्रव्य ज्ली को मोक् माना गया है । 


उसी बात को लेकर के इतना बड़ा तूमाल पीछे क 


शास्त्रों में लिखा गया दे कि-- 
मरुदेवी को द्वाथी पर बठे २ ही तथा म॒गाबती 


फो चन्दना के पेर दाबते दाबते, चन्दना के केचल-- . 


ज्ञानिनी सगाचती द्वारा अपने पेर दबाये जाने रूप 
अधिनय का पश्चात्ताप करते हुये, ओर ए+ बुढ़िया 
को उपाश्रय में चुद्दारी देते देते द्वी केचलज्ञान होगया 
आदि बहुत सी बातें भोले भाश्यों को सममाने के 


१७ 


रपष्ट उल्लेख दिगम्बर जैन सिद्धांत दर्पण के द्वितीय 
अश के “सतृपथ प्रदीप! लेख में है । अतः पुनरुक्त 
होने से यद्वां उन सभी श्वेताम्बर मान्य सिद्धांत विरुद् 
असम्भव बातों का उल्लेख नदीं किया दे । 

दिगम्बर जैन धर्म में ऐसा सिद्धांत के. विरुद्ध 


. अछेरा नहीं हो सकता द्वै इसलिये हुण्डाबसर्पिणी- 


कांत में भी द्रव्य स्री को मोक्ष नहीं मानी है । थड 
बात कमे सिद्धांत से क्‍यों नहीं हो सकृतो इसका 
अच्छा उत्तर श्री परिडन अजितकुमार जी शास्त्री ने 
अपने सतृपथ प्रदीप लेख के पत्र २३२ में ज्लाबाघा- 
काल को लेकर दिया दे । इससे रपष्ट है कि द्गिम्बर 
जैनधम में कम सिद्धांत सापेज्ञ कहो भी विश्वद्चलता 
या त्रटि नहीं द्वे । े 

श्वेतांबर जेन सम्प्रदाय में जब कम सिद्धांत से 
द्रव्य ख्री को मोक्ष नहीं दे तथा उनके प्रामाणिक 
ग्रन्थों में जो वेद जैषम्य के दशेन द्वो रहे हैं. तब यह 
बात अनायास दो निकल आती द्वै कि उनके यहा 
भाव स्त्री को मोक्ष माना दे ओर भाष॑ नपुःसक को 


'भी मोक्ष का विधान है अन्यथा बेद बेषम्य का 


विधान भी किस द्ेतु से साना जाय। शास्त्रों में 
कोई निरंथेक विधान हो यद्द तो कभी माना जा नहीं 
सकता | जद्दां कद्दी भी जो कुछ विधान द्वोता दवै बहं' 
किसी न किसी की सार्थकता लिये द्वी होता है । . 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में - वेद लेषमं्य विधान+- 
बृहत्‌ऋल्प सूत्र के उद्देश चार में देखिये-- 
तिब्िहम्मिविवेदम्मि तियभड्गी कायव्यधो !|४१४७॥ ,। 
इसकी टीका--'स च नपुसकवेदः -ज्रिविधेषि 
वेदे भव्ति। यत आदइ--च्रिविधेडपि वेदे प्रत्येक त्रि> 


वेद्मट्ठः कतेव्यो भबति। कथमिति चेदुच्यते-पुरुष वेद्‌ 


लिये लिख दी हं। उन बहुत सी असम्भव बातों का- वेद वेदयति, पुर्षवेदः ख्री वेदं वेद्यति पुरुषो नपु'सक 


वैदं वेदयति | एवं स्ली नपु सक्रयोरपि वेदन्नयोदयो 
मन्तव्यः । (सिद्धांत परीक्षा भाग १ श्री पं० फूलचन्द 
जी द्वारा दिये गये उत्तर का पत्र १४ ओर १४५) | 
तत्वार्थभाष्य की सिद्ध सेनी टीका--'लिंगं॑ त्रिवि- 
घ॑ स्त्रीत्वादि तचलत्तीनलाहिगमुच्यते, यस्मातपुरुषलिग 
निवृत्ताथपि प्रकत्यासपि कदाचित्‌ स्त्रीलिड्रम्मदेति न 
च रपष्ट बहिरूप तम्यने नपुसक लिंग वा आदि । 
सिद्धांत परीक्षा भाग १ श्री पं० फूलचन्द जी 
शास्त्री द्वारा दिये गये उत्तर का पत्र (5 | 
इन प्रमाणो को नवीन बतलाकर के हटाया नहीं 
जा सकता | ह 
दिगम्बर सम्प्रदाय में तो वेद बेषम्य का कथन 
बहुत प्राचीन है। इस वेद बेषम्य के विषय में प्राची न 
परमागम रूप- " 
पु'देद॑ वेदतों जे पुरसा खबगसेहिमारूढा । 
सेसीद्येणवि तद्दा काणबजुत्ताय तेदु लिज्क॑ति ॥ 
यह प्रमाण गाथा दे । 


तथा पटखण्डागम के सूत्रों में- -पर्याप्त चिशेषण ' 


रहित मानुषी फे जो १४ गुणस्थान फा जहां जद्दां 
वर्णन दे बद्दां सून्नकार के सत से भावस्त्री को अहण 
ऊिया है । अतः इस प्राचीन ग्रन्थ से भो वेद वेब्म्य 
सिद्ध है। इन्हीं प्राचीन प्रमाणों का आश्रय लेकर के 
जीवकांड वेदमार्गणा-- 

धपुरिसिच्छि संढ वेदोदयेणु” इत्यादि २७०वीं गाथा 
वेदब्रैषम्य की प्रतिपादक हैं। तथा आचाय अमिाव- 
गति कृत पत्चम संग्रह “ल्रीनपु सका जीवा सहशा 
द्रव्यभावतः जायन्ते विसदशाश्च कमपाक नियंत्रिता: 
अध्याय १ गाथा १६८ से १६४ तक में वेद बैषम्य 
का स्पष्टीकरण दे । यह सब वेद बैषम्य का विषय 
दगम्बर श्वेताम्बर दोनों आगम से सिद्ध दोने.पर 


का 
काम 


भी प्रौफेगर द्वोरालाल जी ने अपनी निज्ञी श्रोद्धिक 
युक्ति से वेद बैपम्य को उड़ाना चाह्या है परन्तु बद 
उनकी युक्तियो से उड़ नहीं सका है | 
प्रोफेसर दीरालाल जी अपने युक्तित्राद में कहां 
पर स्खलित हुये हें वह स्थल ध्यान देने लायक दै, 
आपने वेद चेप्स्य को खण्डन करने के किये श्री 
गोम्मटसार कमकांड गत भ्रत्येक कर्मोंदय के नोकर्स 
दशक प्रकरण में से वेदों के नोकमं विधान की-- 
थी पुसंदसरीरं ताण णोकम्म दव्बकम्मं तु ॥७६॥ 
यह गाथा ओर उसकी टीका-- 
ल्वोपु वेदयोः ल्रीपु रारी रे नोकर्म द्रव्यक्स भवति । 
नंपु सकवेदस्य तद्द्॒यं नपु सक शरीर च ॥* द 
इस गाथा की टीका से अपना श्यभीष्ट सिद्ध 
फरने के लिये श्री प्रोफेघर जी सममाते हैं कि-- 
“पुरुष शरीर सांगापांग होगा तो वहां पुरुष वेद का 
उदय होगा ओर पुरुष शरीर में घिकलता द्ोगी तो 
वह नपुसक होने से वहां नपु'सक वेद का उदथ 
होगा इसी तरद्द क्ली का शरोर सांगोपांग द्वोगा तो 
स्ीवेद का उदय होगा यदि उप्त शरीर में विफलता 
होगी अर्थात्‌ बह नपुसक हो जायगा तो उसके 
नपु'सकवेद का उदय हो जायगा |” 
इस प्रकार प्रोफेसर जी के विधान का टोका मे 
पड़े हुये “तद्॒यं! शब्द से खण्डन द्वो जाता है कारण 
कि यदि टीका में नपुसक वेद के उदय के लिये 
नपु'सक शरीर ह्वी होता तो आपका किया विधान 
अवश्य दी बन जाता परन्तु वह्ां तो 'तह॒ये' यह एक 
शब्द ओर पड़ा है जो कि नपु'सकचरेद के उदय को 
स्री शरीर ओर पुरुष शरीर से प्रथक २ बतला रहा दै । 
ऐसा होने से सिद्धांत प्रन्धो से सम्मत वेद ब्रैपम्य 
अनायास ही सिद्ध द्वै । इसलिये मानना पड़ेगा कि यद्द 


कल्पना प्रोफेसर जी की निराधार ही केल्पना है । 
“तथा इस उपयु क्त साथा ओर टीका से सिद्ध हो 
जातादै कि भाव वेदोदय खत्री ओर पुरुष तथा नपु'सक 
के शरीरोत्पत्ति में कारण नहीं दे । किन्तु शरीर दी 
बेदोदय की उत्पत्त में कारण दे । वेदों की आनु- 
पड़िक व्यवस्था जीदरकांड के दीकाफारों ने जो की 
है वह भी आपकी कल्पना को खिद्ध नहीं करती दै । 
वह क्यों नददीं करती द्वै उसका उत्तर टीका के आधार 
से निम्न प्रकार दै-- 
पुवेदोदयेन निमोण-नामकर्मोंद्य युक्तांगोपांग- 
नामकर्मोद्यवशेन श्मश्रकूचशिश्नादिलिंगांकितशरी- 
राविष्टो जीवो भवप्रथमसमयादि कृत्वा तद्धवनचरम- 
समयपयेतं द्रव्यपुरुषो भवति ॥ 
यहां पवेदोदयेन शब्द में जो ठतीया द्वे उसे 
आपने हेत्वर्थ मे समझ रक्खा दहै। परन्तु यहाँ 
तृतीया हेत्वथ में न द्वोकर सहयोग मे द्वे । सहयोग 
में क्यों है ? इसका उत्तर यद्द दे कि सम्यग्द्शन की 
प्राप्ति होने से बतंमान स्री पर्याय मे जो भावदेद दे 
वह नवीन भत्र की प्राप्ति फे पूें समय तक तो रद्दता 
ही है परन्तु नवीन भव पर्याय धारण करते द्वी बदल 
जाता है अर्थात्‌ द्रव्य ख्री से ओर भात्र ल्लरी से देव 
पुरुष होने के पूत्न पहला भावदेद नष्ट द्वो जाता दे 
अर्थात देव पर्याय में दोनों पुरुष वेद्‌ साथ साथ दी 
उत्पन्न होते हैं। यदि एक वेद दूसरे के बदलने में 
अर्थात्‌ उत्पन्न कराने में हेतु होवे तो ऐसे रथल पर 
कद्दना होना कि द्रव्यवेद ही भाववेर उत्पत्ति का 
कारण हो सकेगा परन्तु बद्द बात नहीं दै किन्तु द्रव्य 
वेद की उत्पत्ति के समय जो भाववेद होगा उसका 
सहयोग देव योनि ओर भोग भूमियां में अचश्य 
दी रहेगा । 


१६ 


परन्तु कमंभूमि की _ह२३१०४२ २ लिये प्रयाग्र" में हर 
समय सदयोग रहे भी और न भी रेहें। इसलिये 
वेद प्रकरण में जो बात प्रोफेसर द्वीरालाल जी ने 
निश्चय कर रक्‍्खी द्वे वह नहीं ठद्दरती । 
इस उप युक्त लिखान से यहं बात स्पष्ट हो जाती 
है कि देव पर्याय नरक पर्याय ओर भोग भूमियों 
के भव की आदि से अंत तक जो द्रव्यवेद रहता दे 
व द्वी भाववेद रद्दता द्वे बहां पर पर्योथ भर भाववेद 
बदलता नदीं इसलिये ब्रद, अपरिवरतेन का नियम 
वद्दां दी लागू है। परन्तु कमेभूमि के खंज्ञी पर्याप्त 
मनुष्य के ओर संज्ञी पर्याप्त प्चेन्द्रिय तियच के. यद्द 
नियम ज्ञागू नहीं दे । क्‍योंकि पंच सप्नद के-- 
नानन्‍तमुहतेका बेदास्ततः संति कषायबत । 
आजन्गसृत्युत्तेषामुद्यों दृश्यते यत: ॥१-१८९॥ 
इस श्लोक में ओर 'त्रयाणां बेदानांक्रमेणेतर प्रंवृत्ति- 
नाक्रमेण परयोयत्वात कषायत्रत्त नांतमुंह॒तेस्थायिनो 
वेदा आजन्मन धामरंणात्तदुद्यस्यसत्वात्‌! इस धवंल्ा 
की पंक्ति में कहीं भी जीव की पर्याय विशेष नहीं लिखी 
है। किन्तु सामान्य कथन दै। इसलिये जहां जैसा 
अथ सम्भव द्ोगा वहां त्रेसा अथ शास्त्र ओर ल्ञोक- 
दृष्टि को देखकर क्गाया जा सकेगा | 
यदि हमारे समाज के मान्य सेड्धांतिक शारज्ियों 
का थद्द ही अभिमत द्वो कि कमंभूमि के मनुष्य ओर 
तियचों के भी भाववेद बदलता नहीं दै तो बह सिं- 
ड्ांत भी अपने अभीष्ट सिद्धि का बाधक नहीं कारण 
कि जिस समय द्रव्यवेद का निर्माण दोगा उसके उस 
समय में जो भाववेद उस जीव के होगा बह सह- 
योगिता कर द्रव्यच्रेद के साथ जन्म पयंत रह सके 
गा। इस तरद् भी सेद्धांतिक जेद चेषम्य सिद्ध दी द्दै । 
टीका में-पु बेक्षेदयेत इत्यादि ठृतीया डे बह हेतु 


त्राचक सिद्धांत दृष्टि से नहीं है किन्तु वहां सहयो- 
गाथक ही ठृतीया है । . -इत्तल्यि प्रोफेसर द्वीरालाल 
जी ब्रद्गां, हेत्वथंक तृतीया मानकर जो अथ समम् 
रहे हैं वह बात सैद्धांतिक भ्रकाश में किसी प्रकार भी 
नहीं ठददरती | तथा आपके मन्तव्य में आपका थुक्ति- 
बाद भी नहीं ठंदहरता । 
इसी प्रकार से उदीरणा के ब्रिषय में भी जो 

प्रोफेसर हीरालाज जी घबला टीका का आश्रय ले 
फ्र समम रहे हैं वहमो उप्ती के आधार से ब्रोधित दै- 

धवल्ाा टीका-- “उदय उदीरणाणं को विसेसो १ 
उच्चदेजे कम्मक्खधा ओकड कड़णादिपशआोगेण चिणं।- 
ट्विदिक्वयंपा विदूश अप्पपपणो फल देति कम्मक्खंधा- 
णमुदओओोत्ति सरणा । जे कम्मक्खधा महंतेसु ट्विदि 
अगुप्तागेसु अबट्टिया ओक्ड्दूण फन्नदाइणो कीरति 
तेसि मुद्दीरणात्ति सर्णा अपक्रतरचनस्य उदीरणा 
व्यपदेशात्त । 

इस धवला में उदय उदीरणा का भेद बतलाया 
गया दै उदीरणा लक्षण में-एक-“मह्तेस' पद आया 
है और बद आगे के 'टविदि अणुभागेस्ुः इस समंश्रित 
पद-का विशेषण दे । विशेष्य ओर विशेषण को साथ 
लेकर सभ्न उद्दी रणा सम्बन्धी ब,क्य के श्रथे से प्रगट 
दोता है कि जिन कर्मोा की स्थिति ओर अनुभाग 
महान है भ्रथात््‌ बहुत विपुल्षता लिये हुये हैं उनकी 
क्रम से अपनो फन्न देने रू५ शक्ति को एकदम खींच 
कर अपने ससय से पहले फन्न देंने बाज्ना बना देना 
है उसका नाम 'उदीरणा! दै। 

- इसका स्पष्ट तात्पयय यह है कि जिन कर्मों मे 
बिपुल फल देने रूप शक्ति पड़ी है, उन कर्मों को उस 
समस्त .बिपुल शक्ति सद्दित जल्दी फन्न देने रूप बना 
देना है वह उदीरणा द्वै। क्योंकि उंदीरणा का अथ 
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अपक्ध पाचन लिखा है। इसका ओर भी स्पष्टी- 
करण यह होता दै कि जो शक्ति सत्ता में मोजूद थी 
और विपुल होकर क्रम क्रम से फल देने के समय से 
पहले एक ही समय खींच कर आ जाने से उसका 
परिणाम उदय की अपेक्षा उत्कट द्ोने से वेदना को 
एकदम जागृत करने वाज्ञा द्वो जाता है | इसी कारण 
वेदनीय कम की जहां तक उदो रणा द्वै वहां तक भूख 
ओर प्यास आदि की बाघा द्वै। नहीं तो उदय तो 
हमेशा रद्दता द्वे इसं लिये दर समय ही वेदना 
होना चाहिपे। | 

- छठे गुणस्थान के अन्त में वेदनीय की उदीरणा 
व्युच्छिति दोने से ऊपरले गुणरथोनों में चेदनोय 
जन्य कोई भी बाधा महीं द्ोती, यह स्पष्ट उदय ओर 
उदीरणा का विवेक द्वे। इसका दृष्टान्त यद्द समझना 
चाहिये कि रेलगाड़ी अपनी २फ्तारसे धीरे धींरे चल 


' कै खड़ी द्ोगी तो उसमें मुसाफिरों को कष्ट नहीं 


दोगा किन्तु उस रफ्तार को जल्दी खींच कर एक दम 
गाड़ी खड़ी को जायगी तो उस से एक दस बड़ा 
भारी धक्का लगेगा और मुसा्फिरोंको बहुत तकलीफ 


पेदा हो जायगी। यद्दी सब इस विषय में सममने 


“ योग्य द्वै । 


मित्र प्रोफे१र द्वीराल्ञालनी ने जो जो बिचार 
शंका के रूप में उपस्थित किये थे उनका समात्रान 
इन तोनों दिगम्वर जेन घिद्धात दर्षण के लेखो से 
अच्छी वरद्द द्वो जाता दै। आशा द्वै कि आप अपने 
मन्तव्यों पर इन लेखो का प्रकाश डाज्न कर जो सेछ- 
न्तिक समुचित स्थिति है उस पर त्थित द्वोगे । 
- मिन्नत्व के सम्दन्ध में आपके प्रति ये कुछ शब्द 
ओर हैं अच्छा होता कि आप दिगम्बर और श्वेता- 
बर मत के एकी करण दृष्टि में उभय सिद्धांतोंक्त 


वास्तब्रिक गददरी दृष्टि डाज्ष कर उसी सिद्धांतोक्त 
सर्यादा से विषय विवेचन करते तो श्रापकः मन्तव्य 
भव्य दी सिद्ध दो जाता। परन्तु सिद्धांत मयौदासे 
हटकर आपका लेख होनेफे कारण तो दोनों संभ्रदायों 
के मेत्न में एक खाई सरीखा उल्टा अन्तर पड़ गया 
है वह दस ऐोख फे निष्पक्ष मनन ल्‍-फरने से 'आपके 
ध्यान में अवश्य आ सरझेगा। फिर भी जो इन 
लिपयों में शंका होमें समत्ञ था पत्रों द्वारा निर्णेय 

फर सकेगे'। ह । 

एस लेख में या ओर इसी सम्बन्ध के 'अन्य 
लेखों में किसी फे भी प्रति फोई कटुक शब्द उपयुक्त 
नहीं किया गया है फिए भी उस बिषय में क्षमा 
गांगना आत्म परिणाम की निर्मत्ता का सूचक दे 
अत; बह प्राथनीय है । 

सूत्र ६३ में भाषषाद के पक्त को केकर जो महालु- 
भाव 'संजद! शब्द करी स्थिति मान रहे हैं थे भी 
एस निष्पक्ष खेख फा विचार करके भेरे विचार फे 
साथ मिलने फी कोशिश करेंगे या भुशे समझाने फे 
लिये पीष्टिक अ्रफाट्य प्रमाण देकर गुझे श्रपनी तरफ 
गिल्ञाने की फोशिश करेंगे। क्‍यों फि दोंनों तरफ 
पत्तपात का त्रिषय तो दै नहीं, सैद्धान्तिक मयोदितत 
निर्णाय ही यहां फा विषय है । 

भाववेद ग्रानने वाल्षे मिन्न चि्रानों के प्रति 
सम+नेह एक प्रश्न यह है कि यदि थष्ठ पट्खंडागम फा 
विपय-लबेथा भाप लोगों की दृष्टि में भावषेद का हु 
है तो इस ग्रंथ से प्राचीन या इस प्रथ के समकाज्षीन 
फीन से ग्रध का ऐसा दिपय है कि जो द्रध्यस्त्री 
के पांच गुणस्थान का प्रतिपादन करता है | 

हस प्रन्थ के ६३ वें सून्न में जन्न (संजद' शब्द नहीं 
रहता है तब तो रह बात इसी प्रन्थ से सिद्ध हो 
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जाती दे क्योंकि सूत्रकार फी दृष्टि से यद्द सूत्र ध्रे का 
द्रण्यस्त्री फा तो सिद्ध दही है जिसकी सिद्धि फे इस 
लेख में कई अकाट्य प्रमाण दिये जा. चुके हैं । क्‍यों 
कि सून्नकार फे मतसे जहां मानुष झोर मानुषी के 
साथ पयोप्त शब्द है वहां द्रव्यवेद दे भोर जहां उनके 
साथ पयोप्त शब्द नहीं दे वहां भाषपेद हे । 

जब सूत्र ६३ में 'संजद' शब्द नहीं रद्दता दे 
तो द्रव्यस्ली फे पांच गुशस्धांन घिद्ध होने फे सबब 
प्रतिपक्ष फो यह कहने फी गू'जाइश भी नहीं रहती 
है कि- प्राचीन भ्न्थमें तो द्रृध्य ओर भावफा कहीं भी 
कथन नहीं है यह बात तो कुन्द कुन्द स्त्रामी से भाप्त 
है, प्रति--पक्ष का जो यह कहना है चद्द दिगम्बर 
सम्प्रदाय फा ओर उस छिद्धांत का सादित्व का सूचक 
होता है सो यह मान्यता तो आरको भी पसंद नहीं 
है। दुधरे इस ग्र'थमें सच भावषेद फा ही विषय 
गाना जाय तो चंद वेषम्य से जिस द्रव्यञ्ली का भाष- 
वेद पुरुषचेद है उसफे चोदह गुणस्थान प्राप्त दोने से 
द्रव्यस्ी फे १४ गुणस्थान-पड़खंडागम फे सुत्रों से 
अनायास ही आजांयगे। फिर उसके निषारण का 
लपाय आपके पास कया हो सफता है उसे आप 
गंभीरता से विचार में ल्ञाप्गे। 

एस विषय में आप थह कहे कि चोदह गुणस्थान 
विधायी सूत्रों में पय प्र मनुष्य से भाषचेदी पुरुष 
ओर भावषचेंदी नपुसक फा प्रदण है, परंतु यद्व बात 
आपकी चेदपेषम्थ से सिद्ध है जो कि अपनको भी 
सान्य है । किंतु यहां यह नहीं है. फि-पयीप् मनुष्य 
ही भाषत्रेदी है । यदि ऐसा द्वोता तो सन्नकार फे 
मत्तसे उन चोद गुणाथान विधायी सूत्रों में मानुपी 
के साथ भी पयोप्त शब्द अवश्य हृष्टि-गोचर होता 
परंतु सो तो चह बात उन सूत्रों में है नहीं इससे 


रे 


हि. 


स्पष्ट है किटडन-चुन्रों 'सेश्पयाप्त मनुष्य से द्रव्य पुरुष 
का ही प्रदण दे ) ओर द्रव्य पुरुष के वेदवेपम्य से- 
सभी तरद के भाव चोदद गुणस्थानों के साधक हैे। 
यद्यपि द्रव्य पुरुष सें-नेदप्रेपम्य से भावर्तली का भी 
पहण हो जाता परतु- उस के विषय से प्रंथकार को 
स्पष्टीकरण अलग करन। इंष्ट श जो कि मानुषी के 
साथ पयाप्त शब्द न द्वोने से भावज्ली के १४ गुणस्थान 
का बिधायी है ओर परमत सम्मत दूयल्ली के १४ 
गुणम्थान का निषेघक है ।यदि परमप्रत को द्रव्यद्धी 
के १४ गुणस्थान मान्य न द्ोते तो चोरद् गुणस्थान 
विधायी सूज्नो में भावस्यो बाचक 'मानुषी' शब्द की 


र्‌ 


जरूरत भी नहीं थी क्योंकि वहां मनुष्य और 
सनुष्य पाप इन दो से ही सिद्धांत दृष्टि मे कोई 
आपत्ति उपस्थित नहीं दोती। कारण कि तीनों 
भाग्वेद की अपेक्षा से तो विपक्षी भी चोदह 
गुणरथान मानते हैं । 

इसलिये मिन्नभाव वेदियों के जो इस श्रिपय 
में प्रश्नोच्तर है वें कोई भी नदीं ठदरते हैं। अच्द्धा 
हो कि दसारे मित्रभात्र वेंदी ओर मित्र प्रौ० दीरालाल 
जीके इमलेख के विषय रा गदरा प्रिचार करंगे 
और जो समीचोन वस्तु है उस पर पहुचेंगे। 
अजल्पमिति विस्तरेण । 


खा 
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% श्री बीतरागांय नमः! # 


# प्रकाशक के दो शब्द # 


-+-->दडिस ००३» 


श्रीयुत प्रोफ० हीरालाज जी के मन्तठय का प्रति- 
बाद करने की सम।ज को क्‍यों आवश्यकता जान 
पड़ो इसका खास कारण यद्द है कि प्रोफे० साहब ने 
अपना मत निणयात्मक करके ही रखां है ऐसा 
स्थानीय समाज को जान पड़ने से उसे अपना कतेव्य 
सममकर प्रतिवाद करना पड़ा | यदि प्रोफेसर साहब 
अपने सन्तव्यों को श॒झ्ठा रूप समझते थे तो समाज 
के बिद्वानों के जरिये अपनी समाज के अन्दर ही 
यद्द बात रखते तो ऐसा न करना पड़ता । उपरोक्त 
आवश्यकतानुसार समाजके त्यागी विद्वानों से ? हेंड 
बिल हढारा अपील की गई कि सब मदहानुभाव अपन 
अपने लेख प्रोफेसर द्वीराल्ाज्न के मनन्‍तव्य -के विरोध 
में लिखकर भेजें । इस अपोल को मान देते हुये 
बहुत संख्या में त्यागियो तथा विद्वानों ने ट्रेक्ट 
सम्परतियां, गम्भीरतापूचक, सधुरशब्द ओर तात्विक- 
भाषा में आप प्रणीत उदाहरणों के साथ लिखकर 
भेजी हैं। यद्द सब आपका ट्रेक्ट पढ़ने स माल्ठम दो 
जावेगा। आशा है कि प्रोफे० साहब भी यह दोनों 
ट्रेक्ट ध्यान से पढ़कर मन में शान्ति लाते हुये अपने 
म॑न्तव्यों को जरूर बदत्न कर पेपरों द्वारा प्रकाशित 
कराके सम्ताज्ञ में शांति कायम करेगे। 


साथ में यह भी प्रकाशित कर तो बहुत अच्छा 
कि “मुझे दि० जैनधम ब आप प्रणीतमार्ग श्रद्धापूतक 
मान्य है। जो कुछ मेरो शझ्का थी बद सब निवृत्त 
हो गई? 

साथमें समाजका भी यद्द कतेव्य हो जांता है कि 
उपरोक्त बात प्रोफेसर स।हब की तरफ से प्रकाशित 
हो जाने पर कोई भी सज्ञन आगासी किसी प्रकार 
से लेख मात्रा न चल्ाबं ओर प्रोफे० साहब के प्रति 
पूर्ण सहानुभूति, मेन्नीभात्र रखें । 

दो ट्रेक्ट निकलने का कारण यद्द हुआ कि पहले 
द्ेक्ट का आकार (साइज) बहुत छोटा होनेस पुस्तक 
बहुत भोटी माल्मम् पड़ती इसलिये छोटी (॥इज 
के ट्रैक्ट में भीमान पं० मक्खनत्ञाल जी मुरेनावात्नों 
का द्वी लेख द्वै । .दूसरी बड़ी साइज के ट्रेक्टोंमें सब 
सद्दानुभावों के ट्रेक्ट व सम्सतियां हैं। पाठक वरों 
दोनों टद्रेक्टों को एकाग्रचित्त ले बाचन करें तो 
आशा है वे अवश्य लाभ उठावेंगे तथा ट्रैक्ट व 
सम्प्॒तियां भेजने बालों ने जो अपना अमूल्य समय 
निकालकर यह कार्य किया दै इसकी जरूर प्रशंसा 
करेंगे । 

ट्रेक्ट को छोटा करने में हम असमर्थ रहे हैं 


इसका यहो कारण है कि सब मह्ानुभावों ने यह 
भाव प्रकाशित किये कि हमारे ट्क्‍ट में कुछ कम 
ज्यादा न करके जेसा दै वैसा ही छपना चाहिये। 
इस वात पर पूरा ध्यान रखना पड़ा है | 

हम समभते हैं कि यह दोनों ट्रेक्‍्ट अपनी इष्ट 
साधन की सिद्धि मे '्रपू्षें मान पार्बेगे पाठक वर्ग 
इसके गुणों की शोर क्क्ष्य देकर सम्पूर्ण पढ़कर धर्म 
त्वाभ उठावेगे। ट्रेक्ट के छापने में बहुत सावधानी 


रे 


रखी गई है फिर सी कुछ प्रवादवश त्रृटि आ गई दो 
तो उसको लक्ष्य से न रखकर सार ग्रहण करेगे ऐसी 
सम्र प्रार्थना दै । साथ में जिन २ महानुभावो ने बि- 

विध प्रकार से इसमें तन, मन, धन तथा पिद्या से 

सद्दायता दी दै धन सबके दम पूर्ण आभारी हैं ओर 
आशा करते हैं कि आगामी समय पर धर्म रक्षाथ 
ऐसी द्वी समाजको सद्दायता देवेगे । 


जुद्दरुमल मूलचन्द बम्बई, 


“संयोजक का कुछ लिवेदक-+- 
+ अगर 86 ££<* ६६6? २ 


समस्त विद्वानों व पद्चायतों फो सेवा में निवेदन 
है कि बम्बई समाज के लिखने पर आप मद्दानुभावषों 
मे अपना समय निकाल कर ट्रेक्‍्ट त्र सम्मति लिख 
कर भेजी है उनके हम बहुत अभारी दें । चह द्र कट 
ओर सम्मतियां प्रायः सब छप गई है कुछ्ठ रह गई 
हैँ क्‍योंकि उनकी भाषा कुछ कठोर थी अतः दम 
उनसे क्षमा चाहते हैं । 

यद्यपि लेखों व सम्मतियो में आशयान्तर रूप 
कुछ दर फेर नहीं किया गया है परन्तु सम्भव द्वे कि 
कुछ शब्द रूपमें हो गया होगा । यद हेर फेर करने 
का खास कारण लेखक की भापा सरल करने केलिये 
होगा सो कोई भी सज्न बुरा न समकेगे। ४मने 
नो यद्द कार्य किया द्वै वद घिफे इन तीनो पुश्तकों को 
एक शाध्व् रचना डी समझ कर किया है । शास्त्रों मे 
कटुक आक्तेप रूप भाषा नहीं दोनी चाहिये । 

तिशेप रूप स प्रौफेण द्वीरा चान्न जी साइव से भी 


सबिनय निवेदन दै कि अपनी शक्ति अनुवार पं० 
अजितकुमार जी ने ल्ेग्वों की भाषा बहुत सम्भालकर 
छापी है. फिर भी कहीं कुछ कटुक शब्द आ गया दो 
तो क्षमा करेंगे | हमा रे भात्र आपके सम्बन्ध में कुछ 
न्यून नहीं है 

दूसरा निवेदन करना भी बहुत आवश्यक दै बह 
यह दे कि आपके जरिये समाज में जो वातावरण 


०ंदा हो गया है धद दिगम्बर आस्ताय के होस का 


मुख्य कारण दे सो कृपया उसे हटा लेबे । आप भी 
देमारी समाजके विद्वानोंमे से एक है । इस विपयम्रे 
समाजके समस्त परिद्वान तथा छोटी या बड़ी ब समस्त 
पद्चायत आपसे अधदसन हैँ । समान का कोई भी 
व्यक्ति आपसे सहमत नहीं दे । यद्द अनुमान यहां 
आये हुये बाहर के सहस्रो पन्नों पर से द्वै । एक पत्र 
भी आपको सहमति में नहीं आया ढै। तथा आपसे 
चर्चा भी समक्ष मे व पेपरो मे हो चुके है। कुछ 


कप्ती नहीं रही है । सब तरह के दृष्ट॑ंत, युक्ति आगम 
छानछान कर आपके व दिगम्बर जेन समाज के 
सामने रख दिये गये हैं इसलिये आपको घम के 
नाते अपना मन्तव्य बदल देना ही श्रेयरकर दे । जहां 
धर्म का अबर्णवाद द्वोता द्वो वहां अपने वचनों का 
पक्तपात कि 'द्रमारी बिद्गत्ता हेच होगी समाज दहसें 
सम्मान्ति दृष्टि से नहीं देखेगा” यह ध्यान न रखकर 
अपना कर्तव्य पालन योग्य दै । 
चातुय्य व श्रेयस्कर बिद्वत्ता है। धर्म का पक्ष लेने से 
समाज में आपकी कीति व सम्मान बहुत ज्यादा 
बढ़ेगा। क्योंकि निष्पक्षपाती व्यक्तिकी बड़ाई संसार 
करता है । पक्तपात सब तरह से हानिकारक दै । 
आपने जो भगवान कुन्दकुन्द जैसे प्र मुख आचाये 
के ऊपर भी अपने अनुचित चाग्वाण छोड़े यद्द 
अपको योग्य नथा । मान लिया कि आप विद्वान हे 
किन्तु श्रो कुन्दकुन्दाचाय के अगाध ज्ञान दी तुलना 
में'तो आपकी बिद्गता समुद्र में एक बून्‍्द के समान 
है । प्रखरवक्ता प्रस्यात अनुभवी आध्यात्मिक बरिद्वान 
श्री कान जी ऋषि से जाकर श्री कुन्दकुन्दाचार्य के 
विपय में कुछ ज्ञात शीजिये आपको अपनी गलती 
ज्ञात हो जायगी । प्रातः स्मरणीय श्री आचाय वर 
कुन्दकन्द स्वामी ने इस पत्चमकाल में विदेह क्षेत्र में 
जाकर साक्षात श्री ९००८ पज्य देवाधिदेव तीनों 
लोक के नाथ तीथकर महाराज सीमंधर स्वामी के 
पादमूल में ब्रेठकर धर्म का श्रवण किया था उनके 
महान सेद्धांतिक ज्ञान को आप बिद्वान की सहायता 
से घचला का सम्पादन द्वारा प्राप्त स्वल्प सैद्धांतिक 
बोध की तराजू से तोलने चल्ने हैं यद आपका अति- 
सादस है । 
भिन्न भिन्न दिगम्बर जैन आचाय ने अपनी £ 


खोटा पक्ष छोड़ना 


शंज्ञो से, अपनी विवक्षा से नथ अनुखार पदार्थे- 
विवेचन किया है यदि उस पर उसी के अनुसार दृष्टि 
न डाली जाय तो उसका न तो रहस्य प्राप्त दोता दे 
ओर न जिनवाणी का अधिरोधी विषेचन का पता 
लगता है आप जिज्ञासु बनकर उसका स्वाध्याय करे | 
समालोचक बत्रकर ध्याप यदि उसका अध्ययन करेंगे 
तो आपको अपने हृदय की छाया वहां पर दोख 
पड़ेगी । समालोउक याद अन्थकता की कोटिका दो 
तब तो बह ध्रमालोचना करने का पात्र भी माना जा 
सकता दै । आपमें तथा भगवान कुन्दकुन्द में बेसी 
समता है या नहीं इसका त्रिचार आप रवय॑ करें । 


आपने वेद वेषम्य तथा भगवती आराधना के 
अपवादलिग का भाव भी श्रच्छी तरह न समझ कर 
ऐसी जल्दी दिगम्बर जेन पिद्धांत की: बच्र भित्ति पर' 
अपना कन्तम कुल्हाड़ा चला द्वी दिया मानों वृद्ध 
बालू की भीत है। समालोचना करने वाले को ऐसी 
जल्दबाजी ओर पूच पर सम्बन्ध बिना मिल्ञाये टुट 
पूजिया ज्ञान न होना चाहिये | आपने जेसी समालों- 
चना की दे ऐसी समा ज्ञोचना स्वपर हानिकारक दै | 
जो व्यक्ति भगवती आराधना का स्व्ध्याय करके या 
गोम्मरसार आदि का स्वाध्याय करके आपके क्षेख 
को देखेगा (जिस भूलभरे लेख का आप अब तक 
समथन कर रहे हैं) नह आपके विषय में क्‍या 
समझेगा ओर क्या कुछ फहेगा स्वयं विचार करें। 

बम्बई समाज के हम बहुत अआमारी हैं उसे 
जितना धन्यवाद दियाजाय थोड़ा है। इस कार्य को 
दि० जेन धम रक्षणार्थ उसने निष्पक्ष रूपसे सुलटाने 
की कोशिश की अगर ऐसा न किया गया होता 
तो दि० जेन समाज में बहुत क्षोभ धोता। हम 
यह नहीों कह सकते कि यहां की “समाज नेहीं करती 


के 


छ 


तो ओर कोई नहीं करता परन्तु सबसे प्रथम यह 
सोभाग्य स्थानीय समाज को प्राप्त हुआ द्वै ओर उसको 
अपना कर्तव्य समक $र उसने बहुत शान्ति सरत्षता' 
एवं उत्साह से कया है वद सब समाज फो 
मातम ही दै | 


इस बाय सें खर्च की तरफ नहीं देखा गया द्ै 
तर, मन, धन से इस को निभाया द्वै। इस काय 
को सुज्टाने केलिये एक मीटिंग करना जरूरी समभा 
फिसमाज के १४ दब २० बड़े से बड़े बिद्दानो को 
बम्नई, इन्दौर या आचार्य १०८ श्री पूज्य चारित्र 
चक्रतति शान्ति सागर जी मद्दाराज-के समक्ष मे 
प्रोफेसर हीरा लाल ज्ञी के साथ लिखित चर्चा कराई 
जाय इसके लिये-प्रोफेतर साहबसे तथा अन्य बिद्वानों 
से पत्र व्यवद्ार हुए पर कोई सफलता न मिली तब 
कलकत्ता बीर शासन जयन्ती मद्दोत्सव में जहां सर 
सेठ हुकम चन्द जी साइब व अन्य बढ़े बड़े विद्वान - 
ओर खुद प्रोफेलर साहब भी उपस्थित होने वाले थे 
वहद्दां समत्ष सें क्छी तरह यह विवाद मिट जाय 
ऐसा समम कर यहां की ससाज ने श्रीमान्‌ पं० रास 
प्रसाद जी को कल्नकत्ते भेजा । वहां पर प्रोफेसर जी 
फे साथ दो रोज बिद्वानो की चचो चत्नने पर भी 
कुछ नहीं हुआ । पिर प्रोफेसर साहब इस जगदद 
झाये तब भी कुछ चर्चा चढ्ली पर कुछ सार नहीं 
निक्‍ला। इसके अलाबा पेपरो में भी बहुत च्चा 
चली पर कुछ सा२ नहीं निकला तब यहां की समाज 
ने चुप दोकर शान्ति ली कि अपना काय तो द्रैक्ट 
निकालने का दै से पूणं करना चाहिये उसी के 
अनुसार यद्द तीन टू क प्रकाशित किये गये हैं । 


इसके सिवाय 'संजद शब्द के विषय में विचार 
करने- के लिये पोषबदी १ से पोषवदी ५ तक होने वाले 


द्‌ 


वाषिक मद्दोत्सत पर बादर से विद्वानों को चुलाने का 
निश्चय किया तदनुमार श्री पं० कैलाशचंद्रजी मिद्धांत 
शात्री बनारस, भ्री० पं० फूज्न चन्द जी सिद्धान्त शाल्री 
बनारस, श्रो० प॑ं० बंशीधर जी सिद्धान्च शास्त्र 
इन्दौर व श्री० पं० मक़्खनज्ञाल जी मुरेना यहां पर 
पधारे (तथा श्रीमान्‌ पं० श्रीलाल जी साहब पाटनी 
सिद्धान्त शाब्री अलीगढ़ और श्रीमान पं० माणिक 
चन्द्र जी साहब सिद्वान्त शाख्रो सहारनपुर यद्द 
विद्वान कारणबश न आ सके) सोमभाग्यवश श्रीमान्‌ 
पं० बद्धमान जी साहब शास्‍्षी भी आगये थे ओर 
श्रीमान्‌ सेठ तनसुखलाज़ जी काला भी नांद गांव से 
बुलाये गये, स्थानीय श्रीमान्‌ पं० रामप्रसाद जी 
साहब सिद्धान्त शाख्री, भीमान्‌ पं० उल्फतराय जी 
साहब भिण्ड निवासी थे  (श्रीमान ५० इल्फतराय 
जी साहब रोहतक बुलाने पर-कई कारण से नहीं- 
आसके) बिद्वानों के सित्राय श्री १०५ छ्ुल्लक सूरि 
सिंद जी मद्दारात भी प्रार्थना करके बुलाये 
गये थे-। है ह 


: उपरोक्त बिद्वान्‌ £ दिन तक बराबर दोपदर च 
रात्रि को ३, ३ ६ण०टे बेठ कर बहुत शान्ति और 
उत्साद्द से त्रिचार करते रहे (श्रीमान्‌ प० खूबच द्र 
जी साहब सिद्धान्त शाखी ने इस जगद्द उपस्थित 
होते हुए भी इस्च चची मे भाग लेने को असमथता 
बततलाई) कुछ निणुय *हीं दोने पर भविष्य मे इसी 
मीटिंग की चचचा आचाये श्री १०८ शान्ति सागर 
जी के समच्ष में रख कर आखिरी इसका निणुय 
करा लिया ज/य इस विषय में यह निश्चय क्रिया गया 
कि जो उनका आदेश द्वोगा वह सब को सद्दर्ष सान्‍्य 
होगा ऐसा विचार किया गया है, जिसका निणेय 
कुछ दिनो मे समाज के सामने आ जायगा । 


यह काम बिलकुत्ञ पक्तपात रहित यहां को 
पचायत कर रही दै | उदादरण सामने दे कि “सं जद! 
शब्द के मानने वाले ओर न मानने वाले दोनों पतक्त 
के विद्वानों को बड़ी प्ेरणा से बाहर से बुलाया 
गया । पत्षपात द्ोता तो संजद शब्द के मानने 
बाले द्वी -- विद्वानों को बुज्ञाकर ए%ऋ -- पक्षी ही 
निर्णय कर लेते पर यद्द भावना नहीं (ऐसी भावना 
धम्मेकाये में हनि---कारक होती द्वे) भावना धर्मे 
रक्ताथ ही दे । इस कार्य में कई विद्वानों ने अपना 
समय भी नहीं दिया ओर इस विषय में पत्र 
व्यवद्दार का उत्तर तक नहीं दिया परन्तु ऐसे विद्वान 
एक दो हैं। दम उनसे प्राथना करते हैं कि समाज 
के कार्य के लिये समाज व धर्म रक्नाथ अपना समय 
देकर दर जगद्द से आये हुए काय को सरलता से 
निपटाना चाहिये। समाज ने आप ज्ोगों के विद्या- 
ध्ययन में कितना द्रव्य ख्चो किया द्वे उसका तो कम 
से कम गोरव रखना चाहिये। पेसे वाले पैसे से 
मदद करते हैं, विद्वान क्षोगों को अपनी बिह्॒त्ता से 
घमं कार्य में अपना योग देकर काय करना चाहिये 
भविष्य में समय बहुत खराब आ रहद्दा है इसलिये 
एक रूप द्वोकर कार्य करना श्रेयरकर द्वै । 


अन्त में दस यह भी कहना ठीक समभते हैं कि 
गलती द्वोना सबसे स्वाभाविक है गलतो रहित तो 
एक सवक्षदेव ही हें ओर सबसे गलती दो सकती है । 
इस कार्य में दप्तारी तरफ से जो कुछ गज्ती हुई द्वो 
उसको क्षमा करके गलती को सुधारने की चेष्टा 
करें। यदि धर्म रक्ताथ ऊिप्ती समय यहा की पंचायत 
से कोई काय निकात्नना दो तो अत्येक समय बह तन 
मन घनसे करने को तैयार रहेगी , दाषिक महोत्सव 
पर बादर से पधारे हुए विद्वानो के ज़रिये एक पंथ 


२ 


दो काज वाली कहावत हुई। चर्चा चज्ञी उसके 
साथ २ शास्त्र प्रवचन भी हुआ था इससे बहुत लाभ 
पहु चा अतएवं हम उन सब महानुभावों के बहुत 
आभारो हैं ओर श्री १०४ छ्ुल्लक सूरथिंद जी मद्दा- 
राज़ के बहुत आभारी हैं कि जिन्होंने त्रड़ी विहचत्ता 
से ४ दिन तक अपने सभापतित्व में यह तत्व विचार 
धारा बड़े प्रेम व आदर भाव से चल्लाई ओर समय 
२ पर इस काय में पूरा पूरा परिश्रम करके सहयोग 
दिया है। आप त्यागी तो हैं ही पर सिद्धान्त वेत्ता 
भी ऊंचे दर्ज के हैं यह बड़े सोभाग्य की बात द्व । 


इस चचाो में सेठ सुन्दर लाल जी भूख व सेठ 
चांद मल जी साहब बच्ती व सेठ परमेष्टी दास जी 
साहब भी बहुत उत्साह व धमे रक्षार्थ श्रद्धा रख 
कर समय २ पर बेंठकर सहयोग देते थे एवं इस 
चर्चा में बहुत से झ्री पुरुष बैठ कर धर्म चर्चा 
सुनते थे बद्द उनकी धर्म तत्परता सराहनीय द्वै । यद्द 
चर्चा बहुत सरल सुन्दर आदरणीय प्रेम भाव से 
निविध्न समाप्त हुई । 


स्थानीय सब सज्जनों ने इस कार्य को एक-चित्त 
दोकर पू्् रूप से सब सद्मत होकर शुरू से लेकर 
अन्त तक निर्विध्न निभाया दे हम उन सपके आ-- 
भारी हैं ओर आशा रखते हैं कि ऐसा उत्साद 
भविष्य सें भी धमरक्षार्थ कायम रखेंगे ओर बाहर 
के समत्त सज्नों से भी प्राथना है कि इस कार्य में 
जेसा आप मदानुभावों ने दमको सद्दयोग दिया द्वै 
त्रेसा भविष्य में भी देवेगे । 

विशेष बात यद्द दै कि इस कारय में सहयोग के 
निर्मित्त सहस्रों पत्र आये हूँ व्यक्ति गत हम उन सब 
के पूण आभारी हैं। 'सजझ्ल३” शब्द के विषय में 
विद्व'नों में परस्पर मतभेद अवश्य दवै किन्तु प्रोफेसर 


सादय के पक्त में कोई नहीं है। श्रोफेसर साहब के 
मंन्तव्यो के विरोध मे समस्त समाज दै | एक व्यक्ति 
भी इनके पक्त का समथन नहीं करतां। सखद शब्द 
पर जो चर्चा चल रदी दे उस पर कुछ द्वी दिनों में 
निश्चय रूप से आचार्य श्री १०८ शान्ति सागर जी 


ऑिकलवरमसका- 


महाराज अपना आदेश देँंगे। वह सब समांज को 
मान्य होगा | और मुझे आशा है कि प्रोफेसर साइब 
बहुत शीघ्र अपने विचार में परिवर्तन करके फेले 
हुये आशान्त बाताबरणको शान्त करेंगे । 
निरश्ननलांल जेन बम्पई, 





>> | मुद्रकीय वक्तव्य ३७-- 


श्रीमान प्रोफेसर हीरालाल जी के समाधानाथ 
बम्बई रिगम्वर जैंन पचायत ने जो प्रशंसनीय यत्न 
किया उसके फज्न स्रूप यह तीसरा अश आपके 
सामने प्रस्तुत है। इसके समाप्त करने में न्याशात्तीत 
विलम्ब हुआ इसमे अनेक कारण हुये । ' 


१-पेपर ऐकोनेमी ऐक्ट के अनुसार इस तीसरे 


अंश के प्रकाशन की अनुमति प्रांतीय कन्द्रोल अफसर 
से प्राप्त करने में प्रायः ४ सास का समय लग गया। 
२-कम्पोजी टर यथेष्ट संख्यामें प्राप्त न हो सके | 

' ३-प्रेन कर्मचारियों को तथा अपना स्वास्थ्य 
ममय २ पर ठीक न रद्दा। इत्यादि अनेक कारशवश 
इतनी देरी हुई । ॥ 

' इस अंशमें भी अनेक लेख ऐसे थे जो प्रेस कापी 
के सवंधथा अयोग्य थे उनकी भापां, शब्द बिन्यास, 


बज 


भाव शैली अस्त व्यस्त थी, अक्षर सुवाच्य न थे 


उसके सुधारने में पर्याप्त श्रम करना पड़ा फिर भी 


यत्र तन्न कुछ; त्रुटि रद्द गई हो तो उसे पाठक मद्दानु- 
भार स्वयं सुधार लें 

टाईप कलकतिया तथा कुछ पुराना होने के 
कारण कहीं कहीं पर मात्रा, रेफ आदि स्पष्ट नहीं छप 
सके हैं इस न्रटियो पर भी पाठक ध्यान न दें । बैसे 
पुस्तक छापने में अपनी ओर से पृर्ण सावधानी 


रखी गई द्वै किन्तु पूर्वोत्त कठिनाइयों एवं अपनों 
परिशित शक्तिके कारण अनेक त्रटियों का रद्द जाना 


सम्भव दै तदथ नम्नतापु्रक क्षमा याचना है । 
निवेदक-- 


अजितक॒मार जेन शास्त्री 
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पृज्य श्री १०८ आचार्य कुन्युसागरजी म्रहारान« 
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पूज्यश्रीफा रुख ट्विताय भागवें है । 





सम्पति या टेक्ठ सेजनके काले पुण्य सेयासियो 


(7५ 


चर 


5 


है? 


# लनेसावली! कें 


फेक जे हः €< 


(१) थी १०८ आचार श्री शान्तिसागर जी महा- 
राज कुन्धलंगिरि | 
(२) ध्री ४०८ आधचाय श्री कुम्धुसागर जो मद्दाराज 
(३) श्री ९०८ आचाय श्री वीरसागर जी महाराज 
(४) श्री १०८ श्री आदिसागर जी मुनि मद्दाराज । 
-(४) श्री ९०८ श्री सुमतिसागर जी मुनि मदह्ाराज 
(६) श्री १०८ श्री सन्‍्मतिसागर जी मुनि मद्दाराज 
(७) श्री १०८ श्री आयिका घसंबती जी । 
८) श्री १०८ भ्री आयिका जी मद्वाराज मोडिनिव 
(६) श्री १०४ श्री ऐज्षफ जी कुल्भूपण जी मद्दाराज 


न्मिशिरयांव । 
(१०) श्री १०५श्री ऐेलक जी देशभूपण जी मद राज 
लनिमशिरगांव । 


(१९) भी १०५ भ्री मूरिमिह जी मद्दाराज क्षद्कक 

(१२) ही ००५ प्री चारिन्न रत्न भूषण रपरूपचन्द 
जो महाराज | 

(१९३) भी १०५ भी पअशरफीलाल जी महाराज । 

(१४) भी १०५ भी घमंसा।गर जी महाराज । 

(१४) देवेन्द्र कीति नी महाराज भद्ञारक । 

(६६) भी सम्वारी झअमिनसदन ली महाराज व दी | 

(१७) ५ प्रद पारी मोनीलान जी महाराज | 


(१८) श्री जह्मचारी कानूलांल जी महाराज । 

(१६) श्री त्रह्मचारी सुन्दरलाल जी महाराज । 

(२०) श्री गणेशप्रसाद जी बर्णी | 

'२१) श्री भट्टारक चारुकीति जी पण्डिताचाय बये 
मूडविद्री । 

(२२) श्री त्रह्मचारो आदप्पा जी सूडविद्री | ु 

(२३) श्री त्रह्मचारी परवार भूषण फत्तेचन्द जी 
नागपुर मूडघिद्री । 

(२४) श्री त्रह्मचारिणी चन्दावाई जी आरा । 

(२४५) श्री १०८ मुनि विननयसागर जी महाराज | 

(२६) श्री १०८ मुनि विमलसागर जी मद्दाराज | 

(<७) श्री त्रद्मयचारी मनोहरलाल जी । 

' उपरोक्त त्यागी मद्ानुभावों ने स्थानीय समाज 


के निवेदन पर ध्यान देकर जो ट्रैक्ट, सम्मतियां भेज 
कर हमको क्ृतार्थ किया है इसके लिये आपके बहुत 
आाभारो हूँ तथा दादिक कोटिशः धन्यवाद देते हैं । 


निरसनलाल जन खुरजावाला, बम्बई। 
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प्रोफ्मर ईरालाल जी के मन्तव्यों का निराकरण करने के लिये 
-निम्न लिखित विह्यनों के टरेक्ट आये- 


सु कु्िण 


(६) 


(७) 
(८) 


(६) 
(१०) 
(११) 


(१२) 
(१३) 
(१४) 


(१४) 


(१६) 
(१७) 


(१८) 
(१६) 
(९०) 
(९१) 
(२२) 


(२३) 

(२४) 
(२५४) 
(२६) 


३१ 


श्रीयुत पं० राजेन्द्रकुमार जी 


9) 


मन्त्री शास्त्रार्थ सट्ठ मथुरा । _ 
फूल्चन्द्रजी सिद्धांत शाक्षी बनारस 
रणजीतप्रसाद जी जैन कविराज 
भिष्गाचाय धन्वन्तरि मन्त्री 
के. ५ 
जन दि० जेन सभा कोडयागज । 
» चम्पालाल जो नरभसिगपुरा | 
» केलाशचन्द्र जी बनारस । 
» दरबारीलाल जी को टिया न्याया- 
चाथ बीर सेवा मन्दिर सरसावा 
ज्ञालाराम जो मेनपुरी । 

४ ३५ हु 
« शांतिराज जी मेसूर । 


- » परमानन्द जी शास्त्रों 


वीर सेवा मन्दिर सरसावा,। । 

» जुगलकिशोर जी सुख्त्यार 

सरखावा बीर सेवा मन्दिर । _ 

अमोल्षकचन्द जी उडेसरीय इंदौर 

» रंयामलाल जी जैन शास्त्री 
ललितपुर । 

, ऊँड्रोरीलाल जी केशल्ली । 

» कुमारेया जी शास्त्री | 

» जीवन्धरकुमार जी शास्त्री इंदौर 

. चैनसुखदास जी जयपुर । 

७» सुरेन्द्रकुमार जी जैन न्याय सि- 
द्वांत साहित्य शास्त्री न्यायतीथे 
आयुवेदाचाय बेच भानपुरा | 

७» देरीशचन्द्र जी जैन गिरीडी । 

» विद्यानन्द जी शर्मा गणेशपुर | 

, देयाचन्द जी शास्त्री बीना । 
» पैमंदास जी जैन शास्त्री वीर्ना। 


स्व 
कक 


(२७) 
(२८) 


(२६): 


(२०) 
(३१) 
(३२) 
(३३) 
4३५) 


(३५) 


(३5) 
(३७) 


(३८) 
(३६) 
(४०) 


(४१) 
(४९२) 
(४३) 


(४४) 


(४५) 
(४६) 
(४७) 


(४८) 


श्रीयुत पं० महेन्द्रकुमार जी विशारद्‌ जारखी। 


ऐ। 


१०0 
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.» भोइनलाल जी-पनागर । 
: » बाबूज्ञाल जी सोंधिया पनागर। 


,» शाॉंतिलाल जी अमराबती | 

» गोपालदास जी-व्याकरणाचार्य । 

9 पेन्नालाल जी परवार । 

» साणिकचन्द जी परबार | 

» सिंद्धसागर जी जेन वैद्य ललितपुर 
आल इण्डिया जैन सोसायटी । 


१ भनन्‍नूलाल जी अध्यापक 
जैन पाठशांज्ञा ककरवाहा । 
, माशिकचन्द जी वैद्य ककरवाह्या । 
» देवेन्द्र जी शर्मा अध्यापक 
जेन पाठशाला पीठ । , 
, गेंदालांल ज़ी जैन राजमहल । 
, चीरेन्द्रकुमार जी छेत्तरपुर । : . 


नी 


. 9» भुबनेंद्रकुमार जी जैन शास्त्री - ' 


दि० जैन प्रीर विद्यालय सो नाग्रिर 
»' पेंधमान जी शास्त्री सोलापुर । 
» खूत्रचन्द जी शास्त्री इंदौर । 
५ ऊन्दनज्ञाल जी अध्यापक 

दि० जेन पाठशाला छापिया । 


. » निह्ालचन्द जी अध्यापक 


दि० जेन पाठशाला बांसवाड़ा' । 
५» साकलचन्द रामचन्द जी देवल । 
» ईंद्रलाल जी बेच्य चित्तोड़गढ़ । 
» श्यामल्ाल जी जैन शाञ्त्री न्याय 
कार्डय तीथ लत्नितपुर |. 
, राजकुमार जी प्रधान अध्यापक 
महा० दिं० जैन पाठशाला बबीना' 


शेर 


(४६) श्रीयुत पं० बाबूलाल जी जन विशारद संस्था- 


(४०) 


(४१) 
(४२) 


(१३) 
(४४) 
(४४) 


(४६) 
(४७) 


है) 
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| 
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39 
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पक जैन सेबफ मण्डल तिस्सा। 

» फेमेन्द्र जी शाल्वी न्यायतीय 
रानापुर । 

» चुन्नीलाल जी चेद्य बांदा । 

» नागराज जी शास्त्री न्यःयतीथ 
मूडबद्री । 

» नेमिराज श्र ष्ठि मुडबद्री । 

» नॉनूलाल जी शांघ्ली जयपुर । 

» नाथूलाल जी जैन साहित्यरबंन 
सद्दिता सूरि साहित्य धर्म शास्त्री 
इंदोर । 

५ रामप्रसाद जी जेन शासत्री लांडनू 
७ नेभिचन्द्र जी जेन शास्त्री अध्यक्ष 
जैन सिद्धांत भवत, आरा | 


(४८) श्रीमती बिदुपी चंदाबाई जी आरा । 
(४६) श्रीमान पं० न्यायब्योतिषती्थ नेसिचन्द्र जी 


(६०) 
(६१) 
(६२) 


(६३) 
(६४) 


(६५) 
(६६) 


(६७) 


9 


399 
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आरा । 
५ शॉंतिराज्ञ जी शास्त्री नागपुर । 
, बॉलपुकन्द जी सोरेना । 
9 महिनाथ जी शास्त्री न्यायतीय 
मोरेना । 
» सुमतिचन्द जी दाख्री मो रेना । 
» ऊँसीलाल जी शाल्री न्याय काव्य 
तीथ मोरेना । 
» नाथूलाल जी शास्त्री काव्य रत्न 
मोरेना। 
» फैचिराज्ञ अजितवबीय जी शाम्त्री 
आयुवदाचाय मुरेना | 
» अन्दैयाज्ञाल जी व्याकरणाचार्य ; 


(६८) 
(६६) 
(७०) 
(७९) 
(७२) 
(७३) 
(७४) 
(७५) 
(७६) 
(७७) 
(७८) 
(७६) 
(८०) 


(८६) 


(८२) 
(पर) 
(८४) 
(८:४५) 
(८६) 


(८७) 
(८८) 
(८६) 
(६०) 
(६१) 
(६२) 
(६३) 
(६४) 
(६४) 
(६.६) 


५»... ७ ननन्‍्हेलाल जी शास्त्री | 
» शान्तित्नात्न जी साहित्य शास्त्री । 
५. » सोतील्ञाल जी न्यायतीथ । 
» सेठ पोस्तीलाज्ष जी बम्बई । 
, प० नेंन्हेज्ञाल जी कुचामन | 

५ सेठ प्रसादीलातल स्टेशन मास्टर । 
, जैन पद्चायन हटा । 

» १० आुबनेद्रप्रसाद जी । 

५ » पेरणीन्द्र जी सोलापुर । 

»५ 9» नेमिशस जी सोल्ापुर | 

५. » श्री दि० पचायत फीरो ज्ञाबाद 
५» 9 शिखरचन्द जी शाल्री | 

» पच्चायत ठकुरई। 

पे सरसावा पद्चायत | 
'., तित्ञकपुर पत्नायत 
9 रतलाम पठ्वायत | 

» खाँदू प्चायत | 

५ रिड पठःचायत । 

४ पालतीबाई हेड अध्यापिका- 


१3 


लालचन्द जेंन कन्या पाठशाला टीकरी । 
| सकीट पञचायत | 
» पाली पतश्चायत | 
» रानापुर पञ््वायत | 
७» जावद पच्म्चायत । 
५ कीड़यागञ्ध पठचायत । 
» थोद पव्म्चायत । 
» प० रामप्रसाद जी शास्त्री । 
१9 93 चेनसुखदास जी न्‍्यायतीथ । 
9 9) केमलकुमार जी शस्त्रो । 
» 9 रॉमसद्ाय जी शाल्ली । 


लिक॥ 086 लि लक: (८ 
हर 

४४८ 
0! 


हु 8) के # ५ ७ थे 
0७ जन सिडांत द्षंण--- 
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द्द्ड ४7,04५. ० २२ नल फ्र८ ता 5 (६ ४2 # 0 है. हो हक रई २०० ६ घ रे ध्द 
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च् कह के 2 २०0 हु ६ 2० है 5. 5 ३ 
हट 2२ 4. 00003 आह.  > ५ पुप्छ क्व 
ड्ड श्र ८ 4 ्र ली री ३ | दी 0 <च्डे 4, 
हिसपया् री दा रद न ््ा काट! 9.2 डे हम कँ +. हा ख्छ ६ वेव्नमयर 
ब्र्ट्ड बी लॉ ी 3 जग न2रजुन्‍न्जँ नयी, डी ६ ५ ५ द््ट 
(४887६ 22525 है "हलवा / ५ आप पी फ । स्् 
झट डॉ ७ ४७८ की कट १ 7 थे हे ४३. 2 श््ध्डे द््क 
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[#0॥॥प6॥॥0908॥॥॥ पद हहा॥ तहा॥ा - गराज्याशएाहा। कवगाएड्याव|आहआ॥। शा थ 


खारितवीश्यारिज् वीरचयांचतुर वक्दृष्वकलाकीतितछी लि मन्य लध्वादितंकर 
समप्रताउमुलित स्वष्थण्मास्यादी दणोनिधि 
आग! १०८ एश्य सुनिराज वोीरखामग्रजो बहारशज्-. 3 
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ताक जा 


। (५, ?, 5, ) 


१३ 


(६७) श्री पं० दयाचन्द जी न्यायतीथ। : (१०७) श्री प॑० जिनेश्वरदास जी जेन धमम भूषण 

(६८) # » शतसागर जी तीथत्रय । वेंथ' शाखे सरधना। : ! 

(६६) ५ » पनाजाल जी साहित्याचाय । - (#०८) » » ध्यारेलाल जी बिलेसी । 
(१००) 3 » माणिकचन्द जीं न्‍्यायती्थ सागेर। (१०६) ,, $ भ्रसन्नकुमार जी शास्त्री पात्ती । 
(१०१) ; » रामलात जी वैद्य शास्त्रों अत्लीगढ़ं | हम उपरोक्त विद्वन्मण्ंडलीके बहुत आभारी हैं. ओर 
(१०२) +, » सोतपाल जी उपदेशक अज्ञीगंढ ।. भूरे भूरि प्रशंणा करते हुये 'हादिक धन्यवाद देते हैँ 
(१०३) +» » इन्द्रमणि जी बेद्य अज्ञीगढ़ । कि आप लोगों ने अपना २ समय निकालकर जो 
(१०४) ,, ,, दुर्गात्साद जी अल्लीगढ़ । धरम रक्षार्थ सन्‍्मतियां भेजी हैं यह समाज के व धर्म 


(१०४) + » चम्पा्नाल जी विशार३, शीतज्ननाथ के बास्ते बहुत ही उपयोगी काये है और आशा है 
दि० जैन पाठशाला खांदू (बांसदाड़ा) भविष्य में भी कभी ऐपतो विक्िट परश्यिति उपस्थित 

(१०६) ,, » संतीशचंद्र जैन न्यायतीरथ आयुर्वे- दोने पर हर तरह से सद्दयोग देंगे। 
दाचाय सक्कीट (मेरठ): ह ह +-+ 





अ्श्यभनमतक, 


१९५ ००७ 


. / --श्रीमानों हारा आई हुईं सम्मतियां--- 


(१) _रात्रराजा राज्यरत्न रायबद्दादुर सर सेठ : व्याव्वर। पे 
हुकमचन्द्र जी, इन्दौर। ...._ (७) श्री लाता प्रधम्नकुमार जी रईस सद्दा रनपुर 
(२) राय बद्गादुर सर सेठ भागचद्र जी सोनी .. (५) श्री सेठ पूनमचंद घासीलाल जी सद्डपति 
० बी० ई० लेफ्टीनेंट करनल अजमेर | .._ बन्बई | 


(३) श्री सेठ रायसाहइब मोतीह्ाल जी रानीवात्े 
” € 5७% (९ ९ 6+ €”% ५« 
--. क फथम दितीय अेशकी लेखसर्ची $& 
2८ -.७३+5२७६७७- की 8 

इससे पूथ छपे हुए दो टू क्टों के विषयों की सूची भी सब भाइयों की जानकारी के लिये 


यद्दां देते हें जिस से पहिले त्रिषय का भी पूर्ण ध्यान रहे । 
दू कट ल० १ 


सम कक 
हप न 


क्व 


॒ इसमें श्रीमान पं० मक्खन लाल जी शा्री मुरेना वाक्ों का दी केखदै । 





हि. 


सरे ट्ूक्‍ट में निम्न लिखित विषय हैं । 


#* पं 


संख्या-- 

(१) 

(६) 

(३) 

(४) 

(४) 

(६) 

(७) 

(८) 
(१) 
(२) 
(३) 
(४) 


--द्वितीय अंश की लेख सूची -- 
विपय-- ल्लेखक 

प्रस्तावना श्रीयुत पं० राम प्रसाद जी शाल्री बम्पर 
मेरे भी दो चार शब्द ,५ 9१ अजितकुसार जी मुलतान 

ब॒क्तव्य » सेठ सुन्दरल्ञाल जी भूच 

आवेदन ४» + गरेजनलाल जी 
प्राकृकथन 38. १० उल्फत राय जी मिण्ड 

सबिनय निवेदन » 9 उल्फत राय जी रोहतक 
कुछ ज्ञातव्य चात्तें उद्धृत जेन सन्देश ३०-११-४४ |, 
प्रमुख सम्मतियां - 
श्री परम पृथ्य १०८ जी आचाय शॉन्तिसागर जी मद्दाराज 
सर्गीय ,, » चन्द्रसागर जी महाराज 


३४ 


श्रीमान सरसेठ हुकमचन्द्र जी साहब इन्दीर 


पं० खूबचद्र जी शाखत्री इंदोर 


(६) जैन इतिहास,का बिलुप्त श्रध्याय 
(१०) शिवभूति और शिकार्य 


(११) क्या दिगम्बर ओर स्वेताम्बर सम्प्रदायों फे शासदों में कोई मौलिक भेद दै' 


(१) 
(२) 
(३) 
(४) 
(४) 
(६) 
(७) 
(८) 
(६) 
(१०) 
(११) 


(ओफेसर साहब के आ्तेपों का निराकरण) 


श्रीसान्‌ पं० रामप्रसाद जो शास्री बम्बई 


9) 


१9 


६9. 


» देंटबारोन्ताल जी को टिया सरसोबा 
9१ 9१ १ 
४» रामप्रसाद जी शास्त्री वम्बई 
प्रोौ० द्वीरा लाल जी साक्ष्य भमराबती 
पं० रामप्रसादर जी शाख्री धम्पई 
४» पंरमानन्द जी 
पूज्य आचाय कुन्थु सागर जी 
प॑० पतन्नालाल जी सोनी 
१ अजितकुमार जी 
पूज्य प्लुल्लक सूरिसिंदद जी 


(१२) शभ्रीमान पं० कम्मन लाल जी कलकत्ता 


(१३) 


9. 9 परिशिष्ट 


ध्नि 
3ठी 52 >»9 अं नथ 5 मे 0० 


(मूमिका १ 


१२ 
श्ष्र 


३४ 
--+ इस तृतीय अंश की विषय सची $--- 


(द्वितीयांश में १३ ल्लेख प्रकाशित हुए हैं तदनुसार इस अंश में लेखांक उससे आगे १४ आदि 


लगाये गये हैं। प्रमाद वश कुछ लेखोंपर अंक अंकित न हो सके अत एच अंक अंकित संख्या भशुद्ध 


दो गई दें) 


क्रम अंक 


(१) 
(९) 


(३) 
(४) 
(४) 
(६) 


(७) 


अंक 
(१) 
(२) 
(३) 
(४) 
(४) 
(६) 


(७) , 


(८) 

(६) 

(१०) 

(११) 

-. (१२) 
(१३) 


लेखक नाम 

(भूमिका) 
प्रत्तावना (सम्पादकीय) 
पं० राम प्रसाद जी शाद्री 
(पट खण्डागम के ६३वें सूके संजव शब्द पर विचार) 
प्रकाशक के दो शब्द 
संयोजक का कुछ निवेदन 
मुद्रकोय वक्तव्य 
लेख तथा सम्मतियां भेजने चाल संयभियों, ब्रिद्वानों 
एव पंचायतों की सूची 
प्रथम, द्वितीय अंशकी लेखसूची 

लेख 
लेखक-- नाम 

मुनिबर त्रीरसागर जी महाराज 
भद्टरक देवेन्द्रकीति जी मद्ाराज़ 


9७9७8 छ9छ 


पं जगन्मोदनलाल जी *«- ४% बढ 


पं० श्यामलाल जी 
पं० दया चन्द जी बीना बेडढ ही के 
न्यायाचाय पं० माणिकचन्द्र जी सद्वारनपुर | 


पं० नेमिचन्द्र जी बे कंध ४७ ३४०६ 
त्र० मनोदरलाल जी आदि ४ विद्वान *+० घर 
पं० इन्द्रत्नाल जी शाख्री ् 

पं० जीवबन्धर ज्ञी ५९० क्‍ ००० के 
पं० शान्तिरान जी मैसूर हा 


त्र० सुन्द्रलाल जी 
पं श्रीज्ञाल्ष ज्ञी पाटनी 


ट्ः 


ब््३े 
श््ष्े 
न्श्द् 


(१४) श्रीमान कुबर नेभिचन्द्र जी १०६ 

(१४५) » प॑ं० नन्‍्हे्नात्न जी ११३ 

(१६) ,, _ पं० राजधरलाल जी ११७ 

(१७) » पं उल्फतंराय जी भिरंड .. - १२३ 

(१८) ५. क्षुक्क्त सूरिसिद्द जी मद्दाराज १३० 

(१६) +  मुनिवर विमल्नसागर जी महाराज १४४ 

(२०) ,,. पं० बद्ध मान जी १६१ 

(२९) ,,  पं७ सुमेरुचंद्र जी दिवाकर १६६ 

(२२) +», . फतिपय गणनीय मद्दानुभावो के 

अधभिमत २८०७ 

(२३) ,,  पृज्य संयभियो-के अभिमत २५५ 

(२४) पंचायतों फे अभिमत २६७ 

(२५) शेष पंचायतों की नामाचली २३६ 

. (२६) परिशिष्ट [पू० मुनि सुमतिसागर जी म०, से० तनसुख लाल जी 

काला, तथा प० श्रीधर जी का लेख] 5 ५ ३०५ 

(२७) विद्वानों के प्रश्नोीतिर  **?' ह ' २७७ 
(२८) संयत पद के ब्रिपय में कतिपय विद्वानों के घिचार --- 

क्ुलक सूरिसिदद जी मदाराज | १५४७ 

प० माणिकचद्र जी न्‍्ययाचाय २६० 

पं० श्रोज्लाज्न जी पाटनी २६१ 

प० नंदक्रिशोर जी हे मल ही २६८ 

अजितकुमार शात्री न र६र 

२६ सम्यादकीय प्रकाश ट ».. ०४. ५२६३ 

- ३० प्रो० हीरा लाल जी से चर्चा ऐप मी (१६४ 


# श्रीमान सर सेठ भागचन्द्र जी सोनी, ओ० बी० ई० अजमेर की मम्मति. द कै 


कि 


श्री दिगम्बर जैन पद्मान मुम्बई के द्वारा प्रकाशित  “दिगम्बर जेन सिद्धांत दर्पण” के दो 
अंशों को-देखने का अवसर मुझे मि्ना । श्रो० प्रोफेसर द्वीराल्ाल-जी :छाहत्र -अमराबती बातो ने श्री 
पटखणए्डागस-घवला टीका के झाधार से यद्द सिद्ध करने की जो विफल चेष्टा की दै कि-- 
१-स््री पर्याय से मुक्ति दो सकती दे । २-सबख्र मुक्त द्वो सकते हूं। ३-केवली कपलाद्वारी होते हें । 
ये तीनो द्वी सिद्धांत दिगम्बरत्व के विरुद्ध है । पू में श्री प्रभाच॑न्द्र आचार्य जैसे त [किक शिरो- 
मणि विद्वानो द्वारा ये तीनों द्वी सिद्घत तक॑ की क्सौंठी पर कस गये हैं और फलतः उनसे पू्ं के आ-- 
चायों का“अभिप्रायं साधन करते हुये उक्त आचार्य ने तो इसे इतना कपों दे कि परीक्षा मे दक्त तीनो ही 
विषय असम्भव द्वी सिद्ध हुये । उक्त दोनों दी ऋंशोंमे ब्रिद्वानो ने आगम और युक्तियों द्वारा इनका ॥णडन 
किया है जो कि विगम्परत्व को रक्ा के लिये अत्यंत उपयोगी सिद्ध हुआ दै | 


(79/ 


पूज्य श्री १०८ 
मुनिवर वीरसागर जी महाराज 
के संकेत अनुसार 


पण्डित छोटेलाल जी वरेया 


सेचा में, 


साहित्य भवन, जीवाजीगंज़ 
उज्जेन 


ने न 
श्रीमान्‌ धमपरायण सकल दिगम्बर जन पंचायत, . । 


६ 


परच, 


भूलेश्बर बम्बई 
यथा योग्य जुह्ारु ! 


आपका एक मुद्रित पत्र श्रीमान प्रोफेसर द्वीरालाल जी सा० के द्वारा उठाई गई 


शंकाओं को लेकर मिला, जो परम पूज्य श्री १०८ वीरसागर जी महाराज के संघ में भेजा 
धा, उसे आद्योपान्त पढ़ा, पढ़कर महान दुःख हुआ कि प्रोफेसर साहब ज॑से महान उद्भट 
विद्वान जिन्‍्होंके द्वारा धवलादि जेसे महान जेन ग्रन्थों का सम्पादन होना ओर उन्हीं अंथों का 
आश्रय लेकर सखीमुक्ति, सबस्रम॒क्ति, केवल्ी के भूख-प्यास की बाधा का होना, जेसे निराधार 
प्रकरण खड़े हुए हैं। इस लिये हम उक्त पंचायत की विशेष प्रेरणानुसार पंरम पृज्य मुनि 
बीरसागर जी महाराज क़ी पूण विचारधारानुसार उक्त तीनों बिपयों पर संक्षिप्त ,प्रकाश 
डालते हैं। आशा है कि प्रोफेसर जी साहब को अवश्य ह्वी सन्‍्तोप होगा । 


सबसे प्रथम हम उस पर्चेके प्रथम विषय जो कि दै। इसके अतिरिक्त सत्परूपणा के प्वितीयखण्ड के 


स्वीमुक्ति का आश्रय लेकर उन्हों ने षट्खण्डागम के 
पहले खण्ड सत्प्ररूपणा के ६३ दे नम्बर के सूत्र का 
, आभध्रय लेकर “ब्लीमुक्ति” सिद्ध करने का प्रयास 
किया दै उसीपर प्रकाश डालते हैं ओर प्रोफेसर सा० 
से निवेदन करेंगे कि वे उस सूत्र को एक बार पुनः 
देखने का कष्ट उठाते ऐसा हमारा निवेदन है । यथा, 

“अस्मादेवापांद दव्यस्तीणां निवृत्तिः सिद्धय- 
दितिचेन्न, सवासस्त्वादप्रत्याख्यानगुणर्थितानां संय- 
सानुपपर ६ ः 

इस सूत्र टीका से खीमुक्ति ओर सबश्ष--मुक्ति 
दोनोंका परिद्वार होता है, न कि स्लीमुक्ति सिद्ध द्ोती 


पृष्ठ नम्बर ५२२ पर देखें,-- 

“इत्थिवेद-णवु सयवेदाणमुदए आहारदुर्ग मशु-. 
पत्जवणाणं परिहारविसुद्धिसंजमो च णत्थि? 

इससे भी सिद्ध होता द्वै कि जब मनुष्यनियों में 
परिहार विशुद्धि ओर मनपययय ज्ञान भी नहीं होता है 
तब केवलज्ञान ओर मुक्ति किस प्रकार हो सके गी ! 
क्या प्रोफेसर साहिब विचार करेगे। 

इसके अतिरिक्त श्रीवामदेवसूरि विरचित भाव- 
संग्रह श्लोक नम्घर २४० से २५१ तक स्त्रीमुक्ति का , 
कितना सुन्दर निराकरण किया दै बहां से देखें । 
इतना ही नहीं देवसेन स्वामी विरचित भावसंग्रह में 
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भी गाथा नम्बर ८५ से १६० तक जोरदार प्रमाण भरे 
हैं वहां से देखें । 

इसी प्रकार पच में जो द्वव्यप्ररूपणा का इशारा 
किया दै वह भी बिल्कुल भूल-भरा द्वै उसमें मनुष्य- 
लियों की संख्या सासादूनादिक गुणस्थानो के द्वारा 
बतलाई है उसमे जो आदि शब्द आया है' उससे 
शायद प्रोफेसर सादब चोद्ह॒थां गुणस्थान महण कर 
रहे हैं ओर उसमें वे स्वियों की भी घसीट रहे हैं यह 
कहां तक उचित है। इसी प्रकार नम्बर १२४ 
खीद्रव्यवेदी देवियों की गणना बतलाई दै, इससे स्तरों 
मुक्ति कतई सिद्ध नहीं होती ढदै। इत्यादिक जितनेभी 
सम्बर हैं वे सब भूल-भरे हैं. उनसे श्री-सुक्ति सिद्ध 
नहीं होती दै। इस लिये प्रोफेलर साहब ने जो भी 
प्रर्पणाओं के नम्बर दिये हैं उन पर व्यथ लिखना 
उचित न समझ कर छोड़ दिये हैं, अगर वे उनका 
खुलासा चाहें तो प्रयक्ष मे बेंठे उनका उचित उत्तर 
देने को तैयार हैं । 


इसके अतिरिक्त राजबातिक अध्याय ६ सूत्र ४७में 
प्रेन्थ पिशेषण क्‍यों ९ ओर “द्रव्यापेक्षया तु पुल्लि- 
गेन सिद्धि? ओर स्वार्थ सिद्धिमें '“द्रव्यतः पुल्लि- 


गेव एव” व्याख्या क्यों है क्या इसका प्रोफेसरसाहब 
उत्तर देचेगे ? 


प्रोफेसर साहब जी ! दिगम्बर सम्प्रदाय का सब 
साहित्य ख्लीमुक्ति का बिरोधी ही मिल्लेगा, और साथ 
में श्वेताम्बर साहिलभी श्षी मुक्ति का नितांत विरोधी 
है देखिये-- 
अरहंत चक्ति केसव बल संभिन्नचारणे पुव्चा | 
 गणधरपुलायआहारगंच न हु भवियमहिलाणं? ४२० 
प्रवचनसारोद्धार तीसरा भाग पू० ५४४४-४५ 
, इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि स्ली अहत, आदि 


दस लब्धियों का श्वेताम्बर सूत्रसे भी आ्राप्ति नहीं कर 
सकती तो फिर दिगम्बर सम्प्रदाय में मुक्ति किस 
प्रकार से होती दै ? इस पर विचार करेंगे। 

वजवृषभनाराचसंद्नन के विना सुक्ति प्राप्ति नहीं 
होती है इस बातको दोनो सम्प्रदाय निविरोध रवी- 
कार करते हैं ओर ख्रीकी श्वेताम्बरी सूत्रके श्नुसार 
बजञ्वृप भना राच संहनन नहीं होता है, प्रकरण रत्ना- 
कर के चोथे भाग के संग्रहणी सूत्र नामक ग्रन्थ की 
२३६ वीं गाथा को देखो -- 

इतना द्वी नहीं बल्कि प्रवचनसारोद्धार प्न्थ के 
चोथे भाग संभहणी सूत्र के ७४ वे पृष्ठ गाथा नबर 
१६० वीं में तो यद्वांतक लिखा है कि ख्रियां अहिमिंद्र 
( नो ग्रीवक तथा पांच अनुत्त र ) विमानों में उत्पन्न 
नही होतीं । 

इससे स्पष्ट पता चलता दै कि स्ियोंके चजबूप्रभ- 
नाराच संददनन नहींहे ओर बिना वज्वृषभनाराच- 
संहननके मोक्ष भी नहीं मित्रती है । 

उप युक्त प्रमाणसे यहभी भत्तीमान्ति सिद्ध द्ोता” 
है कि ख्रियां १२ स्वग (दिगम्बर सस्प्रदायानुसार १६ . 
स्वगेंसे)आगे उत्पन्न होने लायक तपश्चर्या भी नहीं 
कर सकती हैं। फिर ख्रीमुक्ति केसी ९ 

इत्यादिक स्लीमुक्ति विरोधी साहित्य श्वेताम्बर 
ओर दिगम्बर सम्प्रदाय में बहुत बड़ी तादादमें भरा - 
पड़ा है, उसे हम च्स्तार भय से नद्वीं लिख रहे हैं, 
आशा है कि प्रोफेसर साहब को इतने द्वी से अवश्य 
सनन्‍्तोष दोगा। 

संयमी और वस्रत्याम 

श्वेताम्बरीय मान्यतानुसार चस्नररहित ही सुनियी- 
का उत्कृष्ट सागे बसलाया है और अपवादरूप में वस्र 
प्रहण किया है किन्तु बस्र सद्दित उन्‍्हों ने भी मो 


। 
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नहीं मादी है, नहीं तो वे आचाराड़ः सूत्र के आठवें 
अध्याय के सातवें उद्देश्य के ४७३४ वे सूत्रमें १२६ ४० 
पर्‌ इस प्रकार उल्लेख क्‍यों करते हैं ९ 

“अआदुवा तत्थ॑ परक्षमंतं भुज्जो अचेल॑ तणुफासा 
फुसन्ती, सीय फासा फुसुंती, तेडफासा फुसंती, एगयरे 
अन्नयर विरूवरूदे फासा अहियासेंति अचेले लाघ- 
बीय॑ आगमपणाणु । तवेसे अभिसन्नागए सच्राति” 
इत्यादि । 

इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि श्वेताम्बर सूत्र भी 
कपड़ी को परिग्रद्द दी सानता दे वस्य न रखने से 
सानसिक भावनाएं कितनी पतित्र द्वो जाती हैं। इस 
पर आचारांग सूत्र के छठ अध्याय के ३६० वे सूत्र 
प्र० ६७ स इस प्रकार लिखा हे । 

“ऊे अचेले परिवन्िए तस्सण भिक्‍्खुम्सणोएचं 
भचइ-परि+ ने से बत्थे, वत्थेजाइस्सामि, सुत्तेजाइरसा 
गि, संधिस्सासि, सोविस्सामि, उक्कसिस्स।पि, पॉरि- 
हरिस्सामसि, प.डगिरस्सामि? ३६० 

आचारांग सृत्रकार स्त्रयं श्वेताम्बराचाय हैँ उन्हों 
ने वस्त्र रखने के सम्बन्ध मे अपने कितने श्रेष्ठ 
अनुभत्र व्यक्त किये हैं। इससे स्पष्ट पता चत्नता 
है कि श्वेताम्वरीय सिद्धात से भी सबत्त मुक्ति सिद्ध 
नही होती है । 

तत्वाथ अधिगम भाष्य के नव्स अध्याय के ६ चें 
सृत्र में जो बाबीस परीपद बतलाई दे ,उसमें एक 
''न्रम परीपह” भी है उसमें कया वबल्य ग्रहण 
' किया है ९ 

इसी अध्याय के ४८ वें सूत्र में पुलार, बकुश, 
आदि सुनियां का स्वरूप चणुन करते हुये “सिग्रेन्थ” 
शब्द का प्रयोग किया है वया उससे कहीं दल्ध भर 
किया दे ९ कदापि नहीं इससे स्पष्ट पता चलता है कि 
ए्रताम्वर सिद्धान्त भी वन््नरदित मोक्ष सानता दे । 

प्य में जो भगवती आराधना की ७६ व ८३ 
नग्वर की गाथा का वर्णन किया है चह ठीक है प्रो० 
साइव सूय ऋपवादुसान रद्ीचार १२ रहे दे बिन्‍तु 


यह वेश गृहवस्थ के लिये लिखा द्वै, साधु के लिये-तो 
नही वतल्ाया | 

“स्वार्थ सिद्धि ओर राजत्रातिक में वस्र त्याग 
अनिवाये नहीं पाया जाता” लिखना भी गल्नत है उत्त 
अन्‍्थों सें खुले शब्रेंमें बस रहित को ही सुक्ति मानी 
है, कृपया एक बार पुनः उक्त भ्न्‍्थों को देखने 
की कृपा करे | 

त्रामदेव स्वासी विरचित भावसंग्रह पृष्ठ १७७ 
श्लोक नम्बर २४२ से २८४ तक पढ़लेवे अपने आप 
आपकी शंका निर्मल होजायेगी । आप जैसे विद्वानों 
को संज्षिप्त प्रमांग भी पर्याप्त द्ोंगे। विशेष की 
आवश्यकता पड़ेगी तो वे भी उपस्थित किये 
जा सकेंगे । 


दिगम्बर सम्प्रदाय ने कही भी विधेयरूपमें द्वारा 
वल्न स्व्रीकार नहीं किये हैं ओर श्वेताम्बर ग्रन्थ भी 
बख रहित ही उत्तम मुनि सांनते हैं ऐसी अवस्था में 
प्रोफेसर सा० के लिखने सें आगम प्रमाण नही. है। , 
आशा दै कि इस पर वे पुनः विचार करेगे । 


केवली के भूख प्यास को वेदना 


श्रीमट्इन्दकुन्दाचाय ने दी भूख प्यास का निषेध 
नहीं किया वल्कि दिगम्बर सम्प्रदाय के सम्पूर्ण 
आचारयों ने एक स्वर से उपयुक्त दिषय का विरोध 
ही किया है। राजवातिक ओर, सर्वाथंसिंद्धि के 
प्रणेताओं ने जो हेतु मोहनीय के अभाव में वेदनीय 
का जजेरित होना कहा. बह प्रामाणिक है, उसका ' 
घिरोध आपको सहेतु उपस्थित करना वाहिये उस 
पर विचार किया जायगा । 


आपने ६ थे अध्याय के ८ वे, व ९७ वें सूत्र 
को सासने रखा है किंतु एकवार फिरसे आपको उक्त 
सूत्रों की टीकाओं को देखने की कृपा करनी 
चाहिये। जो १४ वें गुणस्थान तक वेद्नीय का उदय 
सादा है चह ठीक है परन्तु यह भी तो आप वतलाने 
की कृपा करें कि वेदनीयकर्म में फल देने को शक्ति 
किस निमित्त से पैदा होती दे । करे सिद्धान्त द्वारा 
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इसका भली भान्ति श्रतिपादन हुआ दे बहां से 
आपको देखना चाहिये । 


सामने आये हुये प्रश्नके पहले यह जान लेना भी 
आवश्यकीय दे कि भूख प्यास क्यों लगती है, इस 
लिये इस बिषय को समझने के लिये गोम्मटसार 
जीवकाण्ड की गाथा नं० १३४ को पढ़ लेचे तब स्पष्ट 
पता चल जायगा कि भूख प्यास का कारण केवल्लीके 
उपस्थित द्वी नहीं होता है--- 
समयद्टिदिगो बन्धो सादस्सुदयोपिगो जदो तस्स ! 
तेण असादरसुदओ सादसरूवेण परिणमादि ।२७४। 
एदेण कारणेण दु सादस्सेच हु णिरंतरो उदओ । 
तेणअसादणिमितता परोसद्दा जिणवरे णत्यि ।२७४। 
( गो० कूच ! ) 


इस लिये केचली के साता वेदणीय का उदय 
हमेशा रहता है ओर असाता वेदनीय जनित क्षुघा- 
दिक ११ परीषद् नहीं होती क्योंकि असखाता का उदय 
सातारुप में द्दी परिणत होता दै। इसके अतिरिक्त 
ओर भी देखें-- 


धादिवंं वेयणीय॑ मोहर्स बलेण धाददे जीचबं। 
इदि धादीणं मज्झे मोहस्सादिम्सि पठिदंतु | १८॥ 
( गो० क० ) 


इसी लिये वेदनीय का उद्य होते हुये भी फेवली 
के भूख प्यास थी बाधा नहीं हो सकती दे । उप युक्त 
सिद्धान्त विषयक प्रमांण प्रबन्नता के साथ केचली के 
प्रकृत चरिषय का खण्डन करते हैं ओर स्पष्ट बतलाते 
हैं कि केवलज्ञानी' के वेदबीय साता रूप मे द्वी रहती 
है। इसी प्रकार श्वेताम्बर सिद्धान्तभी बतलाता है। 
देखिये प्रकरणरत्नाकर के चतुथंभाग के पडशीति 
नामक चौथे खण्ड की ६४ वीं गाथा पू० नं० ४०२- 
उह_ह रंति पमत्तंता सगठु मसिट्ट वेअ आडबिणा । 
छंग अपमत्ताइ तऊ छ पंच सुढुमो पर बसंतो ६४७ 
इसके आगे ओर भी ६४ गाथा दै-- 
पण॒ दो खीण दुजोगी5णुदीरगु अजोगि- 
थोब उबसंता। 


इस प्रकार जब वेदनीय कर्म की उदीरणा छठे 
गणम्थान तक होती दे तो नियमानुसार यहभी मानना 
पड़ेगा कि भूख भी छठे गुणस्थान तक्र ही लगती द्दै हि 
इस लिये प्रोफेघर साहब का विषय डभय सिद्धात से 
बिल्कुल विपरीत है । 
कैसी दु 
भूखकी वेदना कितने प्रकारको ओर कैसी दुख- 
शई द्ोती है जरा देखिये-- 
आदो रूपविनाशिनी कृशकरी कामस्य विध्व॑सिनी, 
ज्ञानअ्ंशकरी तपश्ज्यकरी धम्मेंस्य नि मूलिनी । 
पुत्र--आतृ--ऊलत्र--भेदनकरी लज्जाकअलन्छेदिनी, 
सा मां पीडति विश्वदोषजननी प्राणापद्दारीक्षुधा ॥ 
इतना दही नही ओर भी देखिये-- 
स्यजेस्क्षुधार्ता मद्दिला स्तपुत्र॑, 
खादेत्खुधघाता भुजगी स्रमण्डम्‌ । 
बुभुक्षितः कि न करोति पापं, 
क्तीणा जना; निष्करुणा भवन्ति || 
ऐसी घोर दुःखदायिनी भूख परीषह यदि केजग्ल 
ज्ञानी को वेदना उत्पन्न करे तो केवलीका अनन्तसुख 
क्या कायकारी होगा क्‍या प्रोफेसर साहब इसका 
समुचित उत्तर देबेगे १ 
बस इस विषयपर हम इतसा द्वी ज्िखकर समाप्त 
कर रहे है आशा दे कि प्रोफेसर साहब अपनी 
ब्रिचारधारा का परिवर्तन करेंगे। 


प्रम पूज्य श्री वीरसागर जी मद्दाराज का 
बम्बई पंचायत को “'घमंचृद्धि” 

साहित्यमचनजीवाजीगंज ) समाजसेवी- 

उज्ज़ेन । छोटेलालबगेया 

तां० ३०-७-४४ | आमोलनिबासी 


ख्न्क्रत् 





. श्रीमान विहहर श्री भद्यरक 
देवेन्द्रकीत्ति जी महाराज 
, गादी--नागोर 








वीरेशं तीथप॑ बंदे 
युकत्यागमाबिरोधिन 


युक्तिवाद यदि'आगम के अनुकूल है तो सब-' 
मान्य हो सकता है किन्तु यदि युक्तिबाद आगम वा 
विरोधक ओर वस्तु निर्णे्र का विध्व॑सक हो तो विज्ञ 
जनता उसे युक्तिवाद ही नहीं कहमकती । ऐसे युत्त्या- 
भासों की ओट में ही आज का सुधारबाद पनप रद्दा 
है। और लोग इस शैतान की चपेटमें आकर अपने 
विरुद्ध गवाही देते हुये देखे जाते हैँ । अन्तर्श्तत्त्ता- 
ब्रत्ोककन की तरफ किसी भत्ने आदमी का ध्यान 
ही नहीं जाता । 

जो $छ लोग कहते हैं वह सब टीक ही दे इस 
का क्या प्रमाण े ९ भारत के अतिरिक्त यदि सब देश 
व्यभिचार को पाप न मानें तो कया व्यभिचार न्याय्य 
सिद्ध दो जायगा | 

आज्ञ यह सम्मति का रोग ऐसा फैल गया है कि 
. लोग अपने पूत्रे पुरुषोंकी प्रसिद्ध नीति--“सुने सबकी 
करे सन की” को बिल्कुज्ञ भूल गये हैं । 
ु बहु सम्मति के अधसरपर तो लोग आगम ओर 
युक्ति दोनो को ही भूल जाते दैं। और कुंछ व्यक्त 
अपनी बिद्वत्ता का दुरुपयोग आगम के अथेको अपने 
मनोनुकूल करने ओर युक्तियोंको अपनी ओर खींचने 
में कर रहे है इसका हमे अत्यन्त खेद दै । 

विद्वानों का ध्यान समाज उत्थान की ओर लगा 
रहना चाहिये ओर समाज में श्रद्धान की दृढता 


साच करुणपूरुप॑ । 


यही भृखभूषणं || 


चारित्र की निमेलता और ज्ञान की श्रोढ़ता बढ़ानी 
चाहिये। किन्तु कुछ बिद्ठानोंकी निऋम्मी करतूतों 
से समाज में विक्ञोभ फैलता हुआ देखकर अवश्य 
टुःख होता है । ४ 
प्रत्येक स्थल पर युक्ति की अपेक्षा आगम प्रमाण 
को महत्व दिया गया दै। अतः आगसानुकूल युक्ति 
ही ग्राह्य हे । और “श्भावो5डतकंगोचरः” स्रभाव 
यानी वस्तुधम में युक्ति, तक काम नहीं देते हैं । 


स्री मुक्ति निराकग्ण 

समस्त शास्त्रों का अभिमत द्वै कि ख्रीपयोय एक 
निनन्‍्धयतम पर्याय दे । इसमें दुःख, क्त श, मायाचारी, 
लोभ, भोगल्ांपख्य, ऋरत्व, अभिमान, वेदका तीत्रत्व 
प्रसूतिवेदना, पुत्रमोहादि अनेक दोपोंकी प्रचुरता दै। 

किसी भी गति की द्ीपयाँय में ज्ञायिक सम्यक्‌- 
दशेन, सकलसंयम, तीथकर प्रकृतिका उदय व बन्ध, 
शुक्लध्यान, श्रेणी ऑरोहण आदि नहीं होते। किसी 
भी प्रकार का रुम्यस्टष्टि मरण कर स्ीत्व प्राप्त नहीं 
करता दै। कमेभूमि की ख्त्ियों में उत्तम संहनन नहीं 
दोते। स्रीपयोय पंचम गुणस्थान द्वारा सोलहवां 
स्वर्ग प्राप्त करने भरकी ही साधिका है। प्रेवेयकादि , 
ओर, सातवें नरकमें भी ख्तियों का गसन नहीं होता । 

भगवान भृतब्रलि पुष्पदंत ने इसका समथंन 
निम्न प्रकार से किया है-- 


| १० | 


छक्खण्डागम जीवद्वाण चूलियाए गदियागदि्याए 
पवेस शिग्गमण गुणद्वाणाणि । 
सूत्र ६१-६५, पत्र ७४४२-४३ 
पंचेन्दिय तिरिक्ख जोणिणीओ मणुसिणीओ 
भवण॒वासिय वाण॒वतर जोइसियदेवा देवीओ सोध- 
स्मीसाण कप्पपरासिय देवाओच मिच्छुतेण अधिगदा 
केइ मिच्छुतेण णीतिं ॥ ६१॥ केइ सिच्छत्तेण 
अधिगदा सासणुसम्मणत्ते णीति॥६२।॥ केइमिच्छ्तेण 
अधिगदा सम्मपत्तेण: णीतिं॥ ६३१ ॥ केइ सासण 
अधिगद़ा मिच्छत्तेण णीतिं ॥ ६५७॥ केइ सासण 
सम्मणत्ते अधिगदा सम्मत्तेण सीतिं॥ ६५॥ 
चूणि-एदेसु सम्मत्तेंण अधिगमो णत्थि। इदो ९ 
एदसस अच्चंताभावादो | | 
अथात्‌ सम्यक्त् के साथ मरण कर कोई 
भी जीव किसी प्रकारकी झ्लियो में जन्म नहीं लेता । 
स्रीत्व मिथ्यात्व दर्शन मोदनीय के उदय का ही 
परिणाम है । अतः सीत्व निनध दै । 
पट्खण्डागम जीवस्थान चूलिका पम्यक्त्वोत्पत्ति 
चारित्र परिबधन विधान में श्री वीरसेन स्वामी 
३०४ प्ृ० पर समर्थन करते हैं । 
पुरिसवेदोदएण उचसमसेडिमारोहणादो । 
अथात्‌ू--पुरुष वेदका उदय होने से उपशम श्रेणी 
का आरोहण होता है। नपुकवेदी ओर ख्लीवेदी 
उपशम या ज्षपक श्रेणी नही माड़ सकते । 
छुक्खण्डागस जीवरथान सलत्ररूपणा पत्र ४१३ 
पर श्रीवीरसेन खामीने स्पष्टतया ख्रीके संयम म्रहण॒का 
निषेध किया है। साथ ही सचेलसुक्ति का भी 
निपेध इस प्रकार है । 
जेसिंभावो इत्यिवेदो दव्बं पुण पुरिसवेदो ते वि 
जीवा संजमं पडित्रज्जंति । दृग्चित्थिवेदा संजमं णु 


पडिबज्ज॑ति, सचेलतादो । भावित्पिवेदाण दब्वेण 
पु वेदाणं पि संजदाणं णाह्वर रिद्धि समुप्पज्जदि। 
दृव्यभावेदिं पुरिसवेदाणमेव समुप्पज्जदि तेणित्थि- 
वेदेपि शिरुद्धे आह्वरदुर्ग शत्थि तेश एगारद जोगा 
भणिया इत्थिवेदों अचगद वेदोषि अत्थि। एत्थ 
भाववेदेश पयड्ड ण॒ दव्बवेदेश कि कारण १ अवग- 
दवेदोषि अत्थित्ति बयणादो ॥ 

अर्थाव-द्रव्यल्लीके संयम ग्रहण नहीं क्‍योंकि वे 
सब्र होती हैं। वे नग्नत्व धारण नहीं कर सकतीं । 
शत्रुभय और शाल्लाज्ञालोप इसमें प्रधान कारण दै.। 
स्लियों के आद्ारक शरीर, मनः पययज्ञान, परिहार- 
विशुद्धि आदि भी नहीं होते ) , 

जीवस्थान चुलिकासूत्र २३० पत्र ४६० 

भवणवासिय बाणवेतर जोइसिदेवा देवीओ 
सोधम्मीसान कप्पवासिय देवीओ देत्रादेवेहि उबद्ठिद 
चुदू समाणा कदि गदीओ आगच्छन्ति-- 
णोएं बल्नदेवत्तं उप्पामेति, णो बासुदेवत्तमुप्पाएंधि 

णो चक्कबद्टित्तमुप्पाएँति, णो तित्थयरत्तमुप्पाएंति ॥ 

अर्थात्‌ सवनत्रिक ओर कल्पवासियो की देवियां 
मरणु कर बलदेव वासुदेव चक्रवर्ती ओर तीथकर 
नहीं होती हैं । 

त्रेसठ शलाका पुरुष ही द्वोते हूँ, न कि स्त्रियां । 

इस सबसे सिद्ध होताद्दे कि स्लियां जब सासारिक 
अनेक गणनीय विभूतियोंको, ऋद्धियोंको, संयम को 
सनःपर्यायादि ज्ञान को ओर उत्तमोत्तम पदों को भी: 
नहीों पा सकतीं, ओर उत्कृष्ट संहनन, उत्कृष्ध्याना दि, 
की उनमें योग्यता नहीं तो मुक्ति की वे अधिकारिणी 
सिद्ध नहीं की जा सकतीं । अतः दिगम्बर जैन - 
सिद्धांत अनुसार स्लियो को स्रीपयाय से मुक्ति नहीं 
दो सकती । 


[४१९१ ] 


प्रो० की छारा सूचित किये गये प्रमाण द्रव्यश्ली 
वेद से मुक्ति सिद्ध नहीं करते । अतः वे निरसार हैं । 
अपसत्थवेदोदयेण सह पडर सम्मदंसणुलं- 
भाभावादो । 
( द्रव्यप्रमाणानुगम पृ० २६१ ) 
अर्थात्‌--अप्रड्ञास्त वेद ( नपुसक ओर स्त्री ) के 
साथ प्रचुर जीवोंको सम्यग्दर्शन ल्ञाभ नहीं होता दे । 
इस्र स्थल्ष पर भी वीरसेन स्वामी ने स्रीवेद को 
निन्‍्य ओर अग्रशस्त कहा दे । 


नीच गोत्र की स्त्रियों को आर्यिका के भी बत 


नहीं दोते जेसे कि शूद्रों को उत्कृष्ट आवक ( ऐलक ) 
के ब्रत नहीं, सदगोत्र बाली स्त्रियों को भी छुठा 
गुणरथान (महात्रत) नहीं है, पंचम गुणस्थान मात्र दै 
बह आयिकाके ब्रत अहदणकर सकती । पाप कर्मोद्यसे 
उसे जिनलिग नहीं होता, नग्नता नहीं होती । ख्रियां 
गर्मधारण करती हैं। निरन्तर अशुचि रहती हैं । 
अनेक जन्तुधात, पुत्र जनन ओर मांनव वीये अहण 
के कारण वे प्रायः अपविन्न ओर अशुद्ध रहती हैं । 
खियों के स्तन, योनि ओर कुक्ति में निरन्तर निगोदी 
जीव उत्पन्न होते ओर मरते रहते हैं। अतः उन्हें 
महात्रत, ऋद्धि यां, श्रेणी-आरोहण योग्य परिणाम, 
शुक्त्ध्यान, धातिकर्म क्षय, केचलज्ञान, योग निरोध 
आदि की योग्यता नहीं । द्वीन संहनन होनेसे उनके 
शुकलध्यान नहीं होता । उसके बिना कमक्षय कदापि 
नहीं माना जा सकता। अल्प शक्ति होने से उसे 
सातवां नरक ओर मुक्ति गमन की योग्यता नहीं उसके 
सम्पू.एँ त्रत, सकल संयम ओर अचेलक्य नहीं द्वोता 
-अतः कभी मुक्त नहीं हो सकती । 


बे 


सब्र प्रुक्ति निराकरण 
प्रो० जी ने दि० सान्यतानुसार बस्रके सम्पूर्ण 
ट्यागसे ही संयमी ओर मोक्षका अधिकारी दो सकता 
है, यद स्त्रीकार किया द्वै । पर द्गिम्बर शास्र 'इस 
विषयमें क्‍या आदेश करतेहूँ इसकी खोज चाहते हैं 
स्वामी समन्तभद्र देव सवसत्र सुक्ति वर सबस्॑ 
सकल संयम का निषेव निम्न प्रकार से करते हें-- 
सामयिके सारम्माः परिअद्दा नैव सन्ति सबबेपि। 


, चेल्रोपसष्टमुनिरिब्र गृही तदा याति यतिभावम्‌ ॥ 
गृहस्थ देशब्रती सामांयिक के समय समस्त . 


आरंभ परिग्रहको छोड़कर भी वस्घधारी है। अतएब 
मुनि नहीं होता, मुनि के समान दो जाता दै। यतः 
मुनि के वस्र बिल्कुल नहीं होते । कोई अज्ञान आदि 
के कारण भुनि पर बस्तर डाल भी दे तो जब तक बस्तर 


अच्य्जशी, 


उतर न जाय उपसगे माना जाता दै। अततएवं मुनि 


के बस घारण नहीं । 

जो कम से कम भी वद्ध घारण करता दे वह भी 
श्रावक है, मुनि नदीं। देखिये समन्तभद्र आवकाचार 
श््ीक नम्बर १४७। 


गृहतो मुनिवनमभित्वा गुरूपकण्ठे ब्रतानि परिगृह्य । | 


भेक््याशनस्तपस्यन्नत्कृष्टश्वेलखसण्डधर: ॥ १४० ॥ 
जब तक किसी के शरीर पर खण्डवस्र भी दे । 
तब तक बह श्रावक ही दै, सुनि नहीं हो सकता। 
भत्ता श्रात्रक तो बच्चों को कम करता -जाय और 


लंगोटी मात्र परिअ॒ह रक्खे-तथा मुनि भरमार बसों 


को पहने ओढे रहे यह केसे सम्भव दे निम्नथ लिंगमें 
बस्र कहों नहीं । 

वस्रधारक गृहस्थ के प्रद्याख्यान कपाय का उदय- 
सत्व रहता दै। अतः वह मुनि नहीं दो सकता, जब 
तक प्रद्माख्यान कपायोदय द्वे तब तक भाव श्रमण नहीं 


हो सकता । ओर तब तक प्रद्माख्यान का क्षयादिक 
नहीं हो सकता देखिये रनकरण्ड श्रावकाचार श्लोक 
नम्बर ७१ ।. 
प्रह्माख्यानतनुत्वान्मंद्तराश्चरणमोहपरिणा मा; । 
सत्त्वेन दुरबधारा मद्दात्नताय प्रकल्प्यन्ते ।। ७१ ॥ 
प्रधाख्यान कपाय का मंद उदयसत्व भी मद्दात्रत में 
बाधक है जिसका कार्य बल्वादि परिग्रद धारण है। 
अतः वस्त्र धारक के प्रत्याख्यान का ज्ञयादि नहीं हो 
सकता ओर इस अंबस्थामे मुनिश्नत नहीं । 
जो वस्त्रादि धारण करते दे वे पाखण्डी दू मुनि 
देखिये र० श्रा० श्लोक २४ । 
सग्रन्थारंभहिसानां संसारावतंचतिना । 
पाखण्डिनां -००००००००००००० * **« - « , 
जो सम्रन्थ है दिंसक है वे पाखंडी है, जो वस्त्रा- 
दि परिप्रह रक्खेंगे वे अवश्य पदरने उत्तारने का 
आरंभ करेंगे जो धोने सीने ओर क्लॉम निष्फासनका 
आरम्म करेंगे वे दिंसासे बच नहीं सकते अत. हिंसक 
भी होंगे ऐसे लोग पाखण्डी हूँ । 
मद्दान्नत मद्दात्माओं के होते है पाखण्डियों के 
नहीं देखिये उक्त अन्थ का श्लोक ७२ | 
पत्चानां पातानां इसादीनां मनोवचःकायेः । 
कृतकारितानुमोदैस्त्यागस्तु मद्दात्नत मद्टतां ॥ 
हिंसादि समस्त पापो का त्याग मह्दान्रत है और 
तरह मद्दापुरुषों के होता है। कातर असंयमी लुब्ध 
पाखण्डियो के नहीं । 
सकल चारित्र सबंपरिप्रद्द से रद्धित अनगारो के 
होता दे। देखिये उक्त ग्रथ का पच्चीसवां श्लोक । 
सकल बिकले चरणं तत्सकतल्न स्ेसंगविरतानां । 
अनगाराणां विकले सागराणां ससंगानाम ॥| 
अनगार बस्त्रमहणादिक समरत परिप्रद्द से 


[ #९ ] 


रहित प्पोर सागार परिगभ्रष्ट सन युक्त ट ढे। ना 
परिग्रद्दी है वे सागार (ग्रदहग्भ) 7॥। जा निष्ससिप्रष्टी 
है वे ही मुनि दे | 

भगवान भतवनज्नी पृष्पदंत पयाप्त मजुप्यनी के ४ 
गूणम्थान मानते हे देखिय प्रमागा सक्ष० सूत्र ६3 
प्रप्ठ ३३२--३३३, 

“सम्मामिन्छाटट्टि श्रम॑जदखम्माटट्ठटिसंजदासं- 
जन्द्वाण शियमा पज्जतियाओं ॥ ६४ 

यानी मनुप्यत्तिया मिश्र, असंयत सम्यम्दरष्टि ओर 
ओर संयतासंयत इन गुशस्थानों में नियम से 
पयाप्तक होती दे । 

अर्थात--जियों के पहले पांच गुणरवान ही 8 
सकते & उमसे शञगगे के नद्दों । 

इसी वात को घवल्ा टोकाकार ने इस प्रकार से 
स्पष्ट किया दै-- 

*- '** सत्रासस्वादप्रत्याख्यानगुण स्थितानां 
सयमानुपपत्ते: | ---- -न्‍न तासां भावसंयमोस्ति 
भावासय माविनाभाविवस्वादपादनान्यथांनुपपत्त +। 

अथात--ख्िया निवंस नहीं हो सबर्ती अतः 
सब्र द्ोने फे कारण वे पचम गुणर्थानवर्तिनी होती 
६, उनके संयम ( मद्गात्रत या छठा गुणस्थान ) नद्दी 
होता ।****** “«*- द्रत्यसंयम के समान उनके भाव- 
संयम भी नहीं होता क्‍योंकि भाव असंयमका अ्धि- 
भावी वस्आादि परिप्रह उनके सोजूद दै । 

पटखण्डागम के उक्त सूत्र ऑर उराकी घचला 
टीकासे ख्लियोके मद्ाब्त हो ने की बात सूर्य चत्स्पष्ट है । 
इस से झधिक पुष्ट प्रमाण की अब दम कथगवि 
आवश्यकता नहीं सममते । 

सबर्त्रमुक्ति +राकरणु पर व्याग्व्या निम्न है । 
सबस्त्र द्ोने से मोद्द, उससे रागादिक अनेऊ दोष 


| १३ | 


होते हैं। वस्त्र के गल जाने पर तदथ शोक संताप 
क्नेश निरन्तर होते देखे जाते हैं। नवीन वस्र 
पअहण करनेकी इच्छा होनेपर मोहोदय जनित याच- 
ना करनी पड़ती है। मैल्ा होने पर धोने से जीव 
घात ओर द्िंसाजन्य कर्मबन्ध होथा है। बन्धसद्भाव 
में मुक्ति कहां | वस्ध के योग से चित्त की स्थिरता नहीं 
हवा से उड़ने लग जाय, पानीसे भीग जाने पर क्लश 
के कारण हो जांय । ओर चित्तस्थेय के बिना ध्यान 
सिद्धि नहीं। उसके बिना कर्सक्षय नहीं, अतः बद्ध 
तो मुक्ति का बाधक है। वस्थादि से राग--बद्धेक 
काम उत्पन्न होकर इंद्रियों में परिकार पेदा होता है | 


शीतादि की बाधा दूर करने को वल्लादि धारण में 
प्रयक्ष मोह प्रतीत होता है। बिना मोहके शरीरपर 
' बश्धधा रण की व्यर्थ कवायद कौन करे । ल्ज्जा निबरा- 

रण के लिये वसल्न धारने पर शरीर में राग ओर 
बीभमत्सकों से हष अवश्य जाना जाता है। शरोर 
जूद्गार के तो प्रत्यक्ष मोह दै । बच्चन ग्रहण में मोह 
दोता ही है। उसमें द्विंसादि पाप अपने आप ही 
होंगे। बस्र त्याग से निम्रथत्न निःशल्यत्थ और 
ध्यान सिद्धि होती द्वै वस्मादि त्यागसे इन्छा निरोधरूप 
तप द्ोता है, स्रात्मसिद्धि होती है, बस्र संग से चित्त 
में व्याकुलता मोहादि अनेक दोष होते हेँ। सबख् 
मुक्ति सिद्ध हो तो नाग्न्य परीषदह केसे ? आर्किचन्य 
धम केसे १ यथाख्यात संयम कैसे ९ जातरूपतां कहां, 

अट्टाईस सूलगुण ओर अपरिप्रदता केसे सिद्ध हो। 
सबख्र मुक्ति माननेपर गृदरथ ही मुक्त हो जाया करें 

फिर जिनरूपता ग्रहशकी आवश्यकता ही क्‍या ९ बस्ञ 
से वेध्ति साधु गृहस्थ ही समका जायगा साधु और 
गृहस्थ के वेश में भेद तो यही है कि गृहस्थ सबख्र 
थ्रौर साधु अवख। बिदेह क्षेत्रमें आजभी श्रीभमगवान 


सीमंधरदेव गणधरदेव साधु अचेलक्य गुण के 
धारण करने वाले द्गिम्बर नि ग्रन्थही है, उन निम्नथ 
वेशके धारक विदेहस्थ महापुरुषों की निद्देत्ति आचा- 
रांगसूत्र में जिनेश्वरदेव ने प्रतिपादित की दै। अतः 
सबख्य मुक्ति सम्भव नहीं। बख्रयुक्त लिंग से मुक्ति 
होती हो तो अक्नत्रिम जिन विम्बोंपर बच्चन क्यों नहीं, 
बक्षों सें देह के संयोग से जुंआं आदि पढ़ते हैं. उनके 
दूर करने पर हिंसा अनिवार्य है अतः सबख्र सुक्ति में 
अनेक बाधा तथा अनेक दोष हैं । 

इतना सिद्ध होने पर श्री वीरसेन स्वामी क। 
मौलिक प्रमाण देकर उसे संक्षिप्त करते हैं । 

अट्टावीसमूलगुणाइचा रविसय सब्धपरडिक्कसणा- 
शि इरियाबवट्यपडिक्कमण॒म्सि खिदंति। अवगय- 
अइचारविसयत्तादो, 

कसाय पाहुड जयधवला पत्र ११४, 


भगवान वीरसेन स्वामी ने दिगम्बर जैन शास्रों 
के अनुसार दी घवला जयधवला जैसी विस्तृत टीका 
लिखी हैं। उन्दों ने इस स्थल पर अद्बवाईस मूलगुण - 
द्गम्बर मुनि के स्वीकार किये हैं जिनमें निमेथ 
नग्नता भी एक मूलगुण दै। ह 


केवली कवलांहार निराकरण 
शा: 

अप्पमत्तसंजदाणमो घालावे भण्णभाणे--तिश्णि 
सण्णाओ | असादा वेदणीयस्स उदीरणाभावादो 
आहार सण्णा अप्पमत्तसंजयस्स ए॒त्थि। कारण- 
भूदकम्मोद्य संभवादो उच्रयारेण भयमेहुण परिग्गह 

सण्णा अत्थि । 
छक्खंडागम सतप्ररूपणा दूसरी पु० पतन्न ४३३ 
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७वें गुणरथान में आद्वार संज्ञा नहीं। अखाता 
वेदनीयकी उदीरणाके अभाव के वारण यहां आहार 
संज्ना का अभाव है । आहार संज्ञाके बिना कबला- 
हार भोजन ग्रहण संभव नहीं । 

कारणभूत कर्मोदय के सद्भाव की अपेक्षा शेप 
भय, मैथुन और परिभ्रह संज्ञायें सात्र उपचारसे हैं । 
कायकारिणी नहीं। अर्थात ७वें गुणस्थान में या 
इससे ऊपर कोई भयभीत नहीं द्ोता | विषय सेवन 
( स्री पुरुष भोग ) नहीं करता ओर किसी प्रकार का 

अन्तरग वहिरग परिय्रह नहीं रखता । 

यदि केवली को कवलाहार रवीकार किया जाय 
जो कि सवथा असंभव है । तो फिर ऐश आराम 
फी सामग्री दुनियां भर से भय ओर बरिपयभोग स्लरी 
सेबन से कीन रोक सकेगा । 

कसायपाहुड़ जयधवला पेज्ज दोसबिहत्तीर पत्र 
११६ पर वीरसेन स्वासी आहार ग्रहण से अहिंसादि 
महात्रतों मे अतीचार स्वीकार करते ह-- 

ससरीरो आहारो सकसाओ पंचमददव्बयगहण- 
काले चेव परिचत्तो । अण्णद्दा सुद्धणय विसयीक 
महत्वयग्गहणाणुवबत्तीदो । सो सेचियो च मए 
एत्तियं काल॑ पंचसहव्बयभग काऊुण सत्तिव्ियलदाए 
इंदि अप्पाणं गरहिय उत्तमट्टाणकाले पडिक्क्रमण॒व॒ ति 
जाणाव ण॒द्ठ तत्थ पडिक्कमणोवयारो की रदे। 

अरथात--संयम ग्रहश॒कालमे शरीर कपाय व 
आद्दार त्याग किया जाता द्वे । अन्यथा शुद्ध नय के 
विपयीभूत पंचमहात्रतो की उत्पति ही नहीं हो सकतो 
परन्तु शक्त्यभाव के कारण कोई आहद्दारप्रहण करता 
है तो दोप द्वे उसका भी प्रतिक्रण आवश्यक है । 
जब छद्गस्थ ही आंहार ग्रहण करने पर प्रायश्रवित 
प्रतिक्मण के अधिकारी ह्‌ । तो केवलीं आद्यार करे 


यह उनके अवर्णबाद के सिवाय ओर कुछ नहीं कद्दा 
जा सकता । द 

कुछ लोग आहद्वारक अनाद्वारक की अपेक्षा से 
केवली को कवलाहारी सिद्ध करने की घृष्टदा करते 
है उसका निराकरण निम्न है । सत्ररूपणा द्वितीय 
जिल्द आहारआंलाप पतन्न ८४६-- 

आहारि अप्पमत्त संजदाणं भण्णमाणे अत्थि 
तिख्णि सणणाओ--- 

आहारि सजोग के वलीय-- खीणुसण्णा आओ । 

पत्र ८४० 
अशणाहारि सजोग केवलीयं खोण सण्णा । 
पत्र ८२३ 

आहारक अप्रमत्त संयतों के आह्यर बित्ता ३ 
संज्ञाए हैं आहारक सयोग केवल्ञी सज्ञाओं से रहित 
अनाहारक सयोग केवली सज्ञाओं से रहित है । 

अधथांत आद्वार संज्ञा के अभाव में भोजन ग्रहण 
सूचित करना अपनी अज्ञानकारीका ढ़ोल पीटवा है । 
कसायपाहुडू जयधवला प्रष्ठ ६८ से ७१ तक आचाय॑ 
श्री बीरसेन स्वामी स्पष्टटया केबली के उपसर्गादि 
दुःख छ्लुधादि बेदनां ओर कवलाहार का निपेध 
करते है । 

ण्‌ तर वेयणीयं तब--कारण । असहेज्जत्तारो, 
घाइच उकक्‍्क सहेज्ज संत वेयणीयं दुक्खुषाययं । णच 
त॑ घाइच उकक्‍्कम्मित्थि केवत्ञिम्मि, तदो णु सकज्जणऊ 
वेयणीयं जलमट्ठियादि विरहियवीजं वेत्ति । वेयणी- 
यसस टुक्खमुप्पाएंतरस घइचउक्‍्क सहेज्जयमिदि कथध 
णुव्यदे । तिरयणपर्जात्त अण्णद्ाणु॒बवत्तोदो । 

असहाय चेदनीय देवत्वका बाधक और छ्ुधादिक 
का उत्पादक नहीं हो सक्वा। घाति चतुष्क के साथ 
दी वेदनीय दुःखोत्पादक द्वोवा दै। ओर केवल में 
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घातिचतुष्क हैं नहीं । इस लिये बहां वेदूनीय स्वकाय 
करने में-जल मिट्टी बिना बीजके समान असमथे दे 
घातिचतुष्क के अभाव के कारण निःश्तद्याय वेदनीय 
रत्नत्नय का भी बांधक नद्दी है। अन्यथा निःसद्राय 
वेदनीय शअनन्तचतुष्टयान्तेंगत अनन्त सुख का भी 
व्याघातक हो जाय । 

घाइकम्मे णट्ठे संते वि जइ वेयणीय दुक्खमुप्पायइ 
तो सतिधों सभुक्रखों केबन्नी होज्ज। णु च एवं। 
भुक्वातिसासु कूरजर्ता4सयतण्हासु संतीसु केवज्ञिस्स 
समोह्द्यात्त्तादो । तण्हाए णु भुजइ कि तु तिरय- 
ण॒द्ठमदि ण॒ बोत्त' जुच तत्थ पत्तासेससरूबंभि तद्‌ 
संभवादो | तं जहा, णु ताच णाणुद्ध' सु जइ पत्तकेबलणा 
ण॒भावादो ण च केवल्णा णाद[ अहिमण्णा पत्थणिन्जं 
णशाणसत्थि जेण त्तरद्व' केवल्ली भ्लुज्जेज्ज। ण संज- 
सट्ठ | पत्तजहाक्खाद संजमादो । ण ज्माणढ , 
विसमौकयासेसतिहुवणस्सज्ञेयाभावादों | ण भुजइ 
केवली मुक्तिकारणाभावादो त्ति सिद्धम । 

यदि घाति कर्म के अभाव सें भी वेदनीय दुःख 

दे दो केवज्ी को भूखा प्यासा द्वोता चाहिये। पर 
ऐपला साननेपर उनके सोदोत्पत्ति सिद्ध होगी । फिर 
सोहनीयाद का अभाव ओर कैबल्य का सद्भाव भी 
. डनके न ठहर सकेगा। रत्नत्रयकी सिद्धिके देतु भी 
उनका भोजन करना नहीं बन सकता। क्योंकि 
केवलज्लान, यथार्यात संयम ओर त्रि्र॒ुचन के ध्येय 
ध्याता वे दो चुके हैँ । उन्‍हें र्नत्रय प्राप्त हो चुका 
अतः दे भोजन नहीं करते । क्योंकि उनके भोजन 
करने का कोई का रण उपस्थित नहीं दै। 

अद्द जइ सो भुजइ तो वलाउसादु सरोरुबचय 
तेज सुहृद चेच भु| जइ संसारिजीवोब्च । णु च॒ एवं, 


समोदृस्त केवल्शाणाणुवत्त्तीरो | - ण च अकेबत्रल्लि 


वयणमागमो, रागदो समोहकलंक किए हरिहर हिरणणु- 
गव्सेसु व सब्चाभावादी । आगसाभावे ण॒ तिरयण- 
पडत्तित्ति तित्थवो च्छेदी चेव होज्ज । ण॒ च एव 
तित्थम्स शिव्बाहबोद्तिसयीकयरस उच ल्भादो तदो 
णुवेयणीयं घाइकम्मणिरवेक्खं फल्नं देरित्ति सिद्धम॒ 

यदि संसारी जीवोंके समान केवल्लीसी बल आयु 
स्तरादु भोजन, शरीर सोदर्य तेज सुख आदि की भ्राप्ति 
के लिये भोजन करते हैं माननेपर वे मोही सिद्ध होंगे 
मोदी के कैत्रल्य सिद्ध नहीं दो सकता । अकेचली के 
चचन आगम नदी । रागह पमोद्दादि से कलंकित 
हरि हर द्रिण्यगर्भादि देवताओंमें सल्यका अभाव दे 
आगमाभाव दोनेपर रत्नत्रयका अभाव ओर तदभाव 
में तीर्थव्युच्छेद हो जायगा किन्तु त्तीथका निबाधवोध, 
का उपलत्म्भ है ही। इस त्िये घातिकर्म निरपेक्षित 
वेद्नीय फत्न नहीं दे सकता यद्द सिद्ध हुआ | 

जो वीतरागी केवली को कवलाद्वारी बतलाते हें 
वे जेन ही नहीं। वे तो जेनाभास हें । छ्षुधादि 
दोष-मुक्त घाती कम रहित जिनेश्वर के कवल्ाद्वार 
संभव नहीं हो सकता है । मोह का अभाव होने से 
उनके आहार संज्ञा नही तदसाव में ग्रासाद्वार कैसे ९ 
ओर आहार सज्ञा दोष के सद्भाव में वे निर्दोष नहीं 
हो सकते। आहार संज्ञा के सद्भाव मानने पर 
केब्र॒ली के शेप तीन संज्ञाओं का निवारण केसे होगा 
मोह के असात हो जाने से व्यवह्दारी संज्ञाऐ' द्वी 
नही होती हैं। हो भी तो भी मोद के बिना क्षुधादि 
उत्पन्न करने में समथे नहीं। इस लिये भगवान में 
छ्ुधा दोष नहीं होता । छुधा दोप होने पर शेप राग 
हू प मोह निद्रा आदि अनेक दोपों का निवारण 
अशक्य होंगा। रागाब्कि के सद्भाव में कोई सबज्ञ 
निर्दोप सत्याप्त नहीं हो सकता । आह्यारसे राग, राग 
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से मोद्दादि, उससे तन्द्रा निद्रा मद क्क श रोग चिन्ता 
' बेदनादिक अनेक दोष उत्पन्न द्वोते हैं । आंद्वार 
प्रहण से कामोत्पत्ति उससे चित में व्याकुलता ओर 
मथुनेच्छा उत्पन्न होगी उसे कोन रोक सफेगा। 
' सुमिष्ट आह्यार से सन्तोष, हृदय इन्द्रियतुष्टि होने से 
रत रागादि केबली को मानने होंगे। रूखे आहार 
सं ग्लानि विद्ेष विषाद खेद आदि दोप उत्पन्न होंगे। 
जहां आहार द्वोता द्वै वहां क्लेश कारक रोगोंसे बचा 
नहीं जा सकता । आहार गृहण से स्वेद, क्छषेद, 
कफादिक अनेक दोष उत्पन्न होते हैं | 
शरीर इंद्रिय तुष्टि के हेतु केबली भोजन कर तो 
बड़ा दोष है । इन्द्रिय शरीर राग उनके प्रगट माना 
जायगा। ओर आहार का अलाभ उन्हें बिपाद पेदा 
करके मानसिक पीड़ा देगा । जोकि क्लेश कारिणी 
ओर, अत्यंत अशुभ होगी । जिससे आर्चध्यान होना 
अवचश्य संभव है। आत्तथध्यानी की तियग्गति होती 
दै। मोक्ष नहीं। 
क्षुधा से कातर होजाने-के कारण केवली भोजन 
करें तो अनन्तवीयता का दिवाला निकल गया हो 
समझो । यदि भगवान कातर हैं तो गृहरथ के समान 
दुशखी ओर सदोष हैं फिर वे भगवान किस बातके २ 
सचज्ञ वीतराग के, मन ओर, इन्द्रिय स्वयमेव 
आहार में प्रवृत्त होना मानने पर उनका ज्ञान भी 
सेंद्रियिक साना जायगा | इंद्विय ज्ञान मानने पर 
सर्वेज्षता रफ्चक्कर द्वो जायगी। आद्वार ग्रहण 
करते हुए यथाख्यात्त चारित्र नहीं हो सकता । ओर 
क्या उनके इन्द्रिय मन ब्रश मे नहीं है जो खाने को 
चाट लगी रहती द्ै। यदि ऐसा है तो ज्ञान भी 
अक्षज ही मानना होगा । यदि उनके इन्द्रिय निम्नह 
है तो क्षुपा दोप ओर आहार मे प्रवृत्ति कैसे १ अतः 


उन जितेंद्रिय भगवान के प्रास गृहण नहीं । इन्द्रिय, 
विषय, कषाय, क्षुधादि विकार के जीत लेने पर दी 
जिन कहलाते हैं। अतः वे स्वेथा निविकारी दै । 


यही मानना श्रेयर्कर है। उनके भूख प्यास नींद 
शोकादि कुछ नहीं ये वाते छद्मस्थों के हुआ करती 
है। क्षुघादिक समस्त अठारह दोपो के अभाव होने 
पर ही कैचल्य उत्पन्न द्वोता दे । सदोषता रहने पर 
सर्वज्षता नहीं हो सकती । जहां केवलज्नान लद्दीं वहा 
ही क्षुधादिक का सद्भाव हैं। केचल्य सिद्धि द्वोनेपर 
क्षुघादि का क्‍या काम । छ्लुधा बिना ग्रास गृहण नहीं 
क्रुधा दोप है। दोप के सद्भाव में भगवान्‌ मे नि- 
दौषता कैसे ? वेदनीय के उदय से छुधा ओर उसके 
कारण केचली आस लेते हें. कहना भी नहीं वनता | 
मोहनीय अकिचित्कर है । जेसे आंख द्वोते हुए भी 
पट्टी बांधने पर कोई देख नहीं सकता । मोद्द के 
अभाव मे दग्धरज्जुबत वेदनीय क्लुधोत्पत्ति करने से 
ममथ नहीं। निर्सोद्दी चीतराग भगवान छद्मस्थ के 
समान भोजन ग्रहण नही कर सकते । जहा थोड़ा 
भी मोह दै वहां बीतरागता नदीं । सम्रल मोहनाश 
से बीतरागत्व दोता द्वै । निर्मोद्दी निदोप बीतराग 
जिनेश के आद्वार दोष को कल्पना सिथ्या द्वी दे । 


बिना मोद इच्छा ओर झ्षुधाके भी शरीर ध्थित्यर्थ उन 
के ग्राप्ताहार नहीं बनता । उनकी देद्दे स्थिति तो 
अंतराय के नष्ट हो जानेसे अनन्तवीयता ओर अनेक 
शुभ पदल वर्गंणाओ द्वारा बनी रद्दती दवै4. यहां भी 
देखिये । कि भोजन ग्रहण करते हुए भी शरीर 
च्ीणुता हास आदि अन्तराय के उदय से होते रहते 
है। अतः भोजन शरीर स्थिति का भी सुख्य कारण 
नहीं हो सकता । 


कर्क 
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अन्तराय का प्रवल उदय शरीर में रंच मात्र भी 
ताकत नहीं रहने देता । और तो कया भोजन के 
खाने ओर पचानेकी शक्ति भी अंतरायके तीत्रोद्य में 
नहीं रहती । भगवान के अन्तराय का अभाव दै । 


अतः उन्हें आहार की आवश्यकता नहीं। पथा 
ग्रासाहार से ओदारिक शरीर की स्थिति मानी गई 
है, परमोदारिक शरीर की नहीं। उनके परसो- 
दारिफ शरीर है। दे सिंहासन से भी चार अंगुल् 
अधर रहते हैं यह क्या भोजन का बल है) यदि 


. ऐसा होता तो किसी को भोजन करने के बाद प्रृथ्वी 


पर पैर रखनेकी जरूरत न पड़े, पर ऐसा नहीं होता । 


नोक्माहार शरीर स्थिर रखने में सम दे, भासाहार 
की आवश्यक्ता नहीं। इन्द्र अंसयमी होनेसे दान का 
अधिकारी नहीं । और असंयमी का आहार भगवान 
प्रहण नहीं करते । छद्मस्थ अवस्था में ही तीथकर 
मुनि होने पर देवों का भोजन परित्याग कर देते हैं 
तो केबली होने पर कैसे ग्रदेश करेंगे। भगवान 
आदिनाथ स्वामी को छुप मास का अंतराय कभी 


. नहीं आता। यदि इन्द्र का आहार रवीकार होता तो 


यह नांबत आती द्वी नहीं। ग्राम २ घूम कर आहार 
लेने में उन्हें अवश्य छद्मस्थ सानना पड़ेगा । क्योंकि 
उन्हें पता ही नहीं कि हमें किस गांव ओर किस के 
घर आहारादि होगा । जभी तो घूमने की कप्रायद 
मानी जा सकती है अन्यथा क्यों ९ अपनी सर्वज्ञता 


दिगम्घर सम्प्रदाय में धगवान का रूएं--- 


अताम्रनयनोत्पलं सकलकोपबन्हेजयात, 
कटाज्षशरमोज्षद्दीमम विकारतोद्रेकत: । 
विषादमदद्ानितः प्रहसितायसान सदा, 
मुख कथयतीब ते हृदयशुड्धिमात्यंतिकीं ॥ 


निराभरणभासुर विगतरागवेगोदयात्त, 
निरंबरमनोदर प्रकृतिरूपनिदों षतः । 
निरायुधसुनिर्भयं विगतहिस्यदिंसाक्रमात, 
निरामिषसुद्प्तिमद विविधवेदनानां कुयाव ॥। 


मितस्थितनरबांगन गतरजोमत्तस्पशेन, 
नवांबुरुहचंदनप्रतिम दिव्यगं घोदयं । 
रवींदुकुलिशादिदिव्यबहुलक्षणालंकत॑, 
दिवाकरसइस्भासुरमपीक्षणानां प्रियं ॥ गौतमषि 
विगतायुधविक्रिया विभूषा, ढ 
प्रकृतिस्था कृतिनां जिनेश्वराणां । 

प्रतिमाः प्रतिमागृहेष कांत्या, 

प्रतिमा; कल्मषशांतयेडमिब दे । 

कथयंतति कषायमुक्तिलद्मी, 

परसा शांततया भवांतकानां । 
प्रणमाम्यभिरूपमूर्तिमंति, 

प्रतिरूपाणि चिशुद्धये जिनानां। . 


भगवान्‌ पृज्य पाद्‌ स्वामी | 
केवल्ली निराभरण भासुर ओर निरंबर मनोहर 


द्वारा सद्य सांस, सार काठ, रूदन, ऋन्‍दन जानते हुए हैं। निरामिष निराह्वार दृप्तिमान ओर प्रकृतिरूप 
केबली भोजन करे तो दोषदै | अंतराय सहित ग्लानि निर्दोष हैं. इससे कब॒ल्ाहार प्रहण वस्तराभरणधारण 
युक्त भोजन करना मानने पर ग्रृहस्थ से भी हीन बृत्ति का सुस्पष्ट निपेघ हो जाता द्ै। उनकी प्रतिसा भी 
उन्हें मानना पड़ेगा गृहस्थ भी दोष, अन्तराय बचा आयुध चिक्रिया और वेपभूषासे रहित प्रकृतिस्थ निर्वि 


कर आद्दार लेता दे । 


कार जातछप है | 


[ १८ ] 


तम्हा सेय सल्लरय रत्तणयण कटक्खसर मोक्खा- 
दिसरोणय दोसबविरहियेण समच उरस्स संठाण वज्ज- 
रिसह संघडण दिव्व गंध पमाणणह रोग शिराहरण 
भासुर सोम्मवयण शणिरंबर मणोहर णिराउञ सुणि- 
व्ययादि णाणागुण-सहिय दिव्यदेह धरेण रायरोस 
कसायिद्य चडउव्यिहोवसग्ग वाबीस परीषहादि सयल 
दोस विरहिएण---बहुमाणभट्टारयेण उब्इइनादो 
पसाण दव्चागमो | 

श्री वद्धमान स्वासी का शरीर-पसीना, मलमृत्र, 
रज से रहित, नेन्न रक्तता हीन, कटाक्षरद्दित और 
प्रथम संस्थान, प्रथम संहनन, दिव्य गंध, चृद्धिरहित 
नखरोम, निराभरण भासुर, निरंबर मनोहर. निरा- 
कुल निर्भय आदि नानागुणोंसे युक्त देह वर्णन किया 
गया है। रागहेष कषाय इन्द्रिय प्रवृत्ति रहित, चार 


प्रकार उपसर् वाईस परीषदह से रहित, भगवान वर्धे- 
मान स्त्रीकार किये गये है । 

इन्द्रिय शवृत्ति ओर कपाय राहित्य कवलाहार 
का निषेध सूचित करता है । निराभरण भासुरता 
निरंचर मनोहरता सबस्त्रता का निराकरण करते हैं । 

निराकुल ओर वाईस परीषद रहितता सबस्त्रता 
ओर कवलाद्वार दोनो के निपेधक है । 

सबस्त्र मुक्ति निराकरण से स्त्रीमुक्ति का निरा- 
करण स्रयमेव हो जाताहै। क्योकि स्त्री किसी हालत 
में वस्त्र त्याग नहीं कर सकती ! । 

श्वेताम्बरो का दिगम्बरो से इतना ही विरोध हो 
सो नहीं किन्तु, गर्भापहरण, उपसर्ग, मांसाहार आदि 
भी दिगम्वरो को अभीष्ट नहीं है। आवश्यक हुआ 
तो उन पर फिर लेखन्नी उठाई जायगी । | 
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श्रीसान पं० जगन्मोहनलाल जी शास्त्री, 


€ 


पे३्व्ट्नीए 





$# श्री वीतरंगाय नमः # 


क्या स्त्री मुक्ति सिद्धान्त-सम्मत हे ! 

कलकत्ता बीर शासन जयन्तीके अवसर पर जैन 
विद्वानों के लेख धर्मंपरिपदमें पढ़े जाने केलिये घुल्ाये 
गये थे पर यह ज्ञात हुआ कि समयाभाव से वे; पढ़े 
न जा सकेगे। श्रीमान पं० कैलाशचन्द्र जी का एक 
सात्र खेख पढ़े जानेकी आज्ञा प्राप्त हुई थी, किन्तु जब 
पंडित जी का बिद्वत्तायूण लेख पढ़ा जा रद्दा था तब 
सभापति सा० द्वरा नहीं, अपितु साहु शान्तिप्रसाद 
जी हारा उक्त लेख अनधिकार द्वी पढ़ने से रोक दिया 
गया। यह लेख इस उद्दे श्य से रोका गया कि इस 
से दिगम्बर श्वेताम्बर एकता भंग दोने का सय है | 
यद्द जैन विद्वानोंकी ही अवद्देलना न थी, बल्कि एकता 
के नामपर दि० जैनघर्म की भी अवद्देलना थी। भक्ते 
द्वी साहुजी ने वह दुभाव से न की द्वो, पर यह गलती 
अवश्य थी, 'चाहे अनजाने हुई हो । दिगम्बर श्वे- 
तास्वर एकता की बात प्रत्येक भावुक को प्रिय दो 
सकती द्वै पर उसकी संभावना जिन बातों पर की 
जाती है वह कदापि संभव नहीं । 





“श्री भगवान महाचरीर का अचेलक धर्म” शीषेक 
लेख अलग छप चुका है ओर ५० नाथूराम जी 
प्रेमी जैसे विद्वानों ने भी इसकी उपयुक्त ता 
स्वीकार की दे । 


दि० जेन धर्म तथा उसके जानकार चिह्ठानो के 
प्रति इस अनादर पूए व्यवहारसे उपस्थित समोज को 
धक्का लगा । वहां विद्वानोंके सहयोग से जेन विह्ानों 
के संगठन के अथ बिहत्परिषद्‌की स्थापना हुई । 

हिन्दू चिश्व॒ विद्यालय के प्रा० वि० स॒० क १२वें 
अधिवेशन पर प्रो० हीरालाल जी ने एक परचा प्रका- 
शित किया था जिसमें स्त्रीमुक्ति सबस्त्रमुक्ति, फेवलि 
कँबलादार इन तीन बिषयों की पुष्टि की गई थी । यह 
तीनों त्रिषय दिगम्बर सम्प्रदाय के विरुद्ध ओर श्वे- 
ताम्बर सम्प्रदाय के अनुकूल हैं। कलकते में इसकी 
भी काफी चर्चा थी दक्त व्यवद्वारों से यद्द स्पष्ट दे कि 
दि० श्वेता० एकता का आधार “दिगम्बर परम्परा 
को मिथ्या ओर श्वेतास्थर परस्परा को सम्यक्‌ सिद्ध 
करना” रखा गया दै। 

प्रोफे० द्वीराज्ञाल जी ने उक्त विषय शंका रूप में 
रखा था, यह विचार हुआ कि यहां वे प्रत्यक्ष मोजूद 
हैं उनसे इसपर चर्चा चलाई जाय । बिद्वानों की वरफ 
तरफ से पं० राजेंद्रकुमार जी नियतहुए ओर दो दिन 
चर्चा चली इससे आगे चर्चा चलाने में प्रो० सा० ने 
अपनी असमथता समयाभसाव आदि के आधार पर 
की। दूसरे दिन संध्या समय कलकत्ता में पंडित 
ऋष मचन्द शास्त्रों के यहां प्रो० से मेरी सेट हो गई 
ओर चूकि कलकत्ता में उपस्थित विद्वानों ने मुझ में 


[ रु 


' योग्यता न होते हुए भी विह्ृत्परिषद्‌ का अध्यक्ष चुन 
लिया था सम्भवतः इसलिये प्रोफे० साहब ने मु से 
अवसर न द्वोने पर भी उक्त विषय की चर्चा चलाई । 
यद्यपि उस वक्त मुझे बातचीत करने का समय न था 
तो भी मेंने सामायिक्र का समय ढांल कर भी उनको 
यह अवसर नहीं दिया कि सेंने उनसे चची करने में 
किसी बहानेसे इन्कार किया दै | प्रायः उसी चचीका 
सारांश कुछ बढ़ाकर इस लेखमें मेने शिखा द्वै । प्रो० 
साहब ने अपने परचे में यह लिखा द्वे कि जिन तीन 
बातों को-ल्ेकर दि० श्वे० में मतभेद द्वै वे तीनों बातें 
दि० स्वीकृत नहीं करते तो भी दि० ग्रंथों से सिद्ध हैं 
मूल में वे तीनों बातें दि० परम्परा में थीं, बादमें श्री 
कुन्दकुन्दा चार्य ने इन के विरोधकी कल्पना की, तथा 
बाइके सभी आचाये उसका समथन करते आये । 
पट्खण्डागम के मूल सूत्रकार श्री भूतबलि पुष्प- 
दन्‍्त है, उन्होंने सूत्रों में अनेक्त स्थानोंपर मनुष्यनी के 
१४ गुणरथान लिखे हैं। ये गुणस्थान द्रव्यवेद्‌ स्त्री 
की अपेक्षा नहीं दै, भाववेद स्त्री की ही अपेक्षा हैं-- 
ऐसा टीकाकार श्री वीरसेन रामी ने लिखा है, पर 
प्रोफे० सा० टीकाकार को श्री कुन्दकुन्दा चाय के समय 
के बादका होनेसे उनकी तरह अप्रमाशिक सम्प्रदाय- 
मोददी मानते हैं । प्रो० सा० की उक्ति पर थोड़ा घैर्य॑से 
विचार करनेकी आचश्यकता दै, पाठक ध्यानसे पढ़ें | 
पटखण्डागम सत्ररूपणाधिकार प्रथम पुस्तक के 
पेज ३३२ पर सूत्र नं० ६२ इस प्रकार है। 
सूत्र--मणुसिणीसु मिच्छाइटि'सासण सम्सा- 
इठछ्विद्वाणे सिया पत्नत्तियाओ सिया अपत्तिजयाओ ।६२ 
हिंदी टीका--मनुष्यस्त्रियां मिथ्यादृष्टि ओर सा- 
धादन सम्यग्दृष्टि गुणरथानमें पर्याप्र भी होती हैं और 


अपर्याप्त भी। सारांश यह-कि-स्त्री पर्याय में पर्याप्त 
दशा में भी ये २ गुणस्थान पाये जाते हैं ओर पूव- 
पयाय से इन दो गुणसथानों को लेकर भी जीब स्त्री 
पयोय में आ सकता है अतः अपयाप्त दशा में भी 
(स्त्री की) इन दोनों गुणस्थानों का सद्भाव है । इसके 
आगे शेष गुणस्थानो केलिये सूत्र न॑० ६३ है-- 
सूत्र-सम्मामिच्छाइट्वि-असंजद्सम्माइट्टि-सं जदा- 
जदद्दाणे खियमा पह्नत्तियाओ । 
अर्थात्‌-सम्यग्सिथ्याइृष्टि-असंयतसम्थग्दष्टि और 
संयतासंयत नामक पांचवां गुणरथान इन तीनों गुण 
स्थानों की भाप्ति स्त्री के पर्याप्त दशामें ही दोती दै । 
अर्थात्‌ पूज पर्याय से इन तीनों गुण॒स्थानों को लेकर 
कोई स्त्री पर्याय में नहीं आता । 
दोनों सूत्रोंका उल्लेख इसलिये किया गया दै कि 
पाठक यह समम लें कि स्त्रियों में कोन २ गुणस्थान 
बाले जीव आकर उत्पन्न हो सकते हैं ओर कोन २ 
गुणस्थान वाले मरकर रत्री नहीं दो सकते। भत्ते ही 
स्त्री पयोय में जाने के बाद वे गुणस्थान द्वो जाबें । 
कोई सम्यग्टष्टिजीब मरकर स्त्री पर्याय नहीं पाता 
यदद इस सूत्रसे सिद्ध दे । अब पाठकोंको यह देखना 
है. कि संस्कृत टीकाकार इसकी टीका क्या लिखते हैं 
ओर, भाषा टीकाकार प्रो० हीरालाल जी उसका क्‍या 
अथ निकालते हें। ६३ सूत्र की टीका यह है । 

“ टोका--हुंडाचस पिण्यां स्त्रीषु सम्यग्हष्टयः किज्नो- 
व्पचन्त इतिचेत्‌ न उत्पयन्ते । कुतोडबसीयते ! 
अस्मादेवार्षात्‌ । 

प्रो० सा०की टीका--हुस्डावसर्पिन्णी काल संबंधी 
स्त्रियों में सम्यग्हष्टि जीव क्‍यों नहीं उत्पन्न होते १ 

समाधान--नहीं, क्‍योंकि इसमें सम्यम्दृष्टि उत्पन्न 
देते हैं । 
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शंका--यह किस प्रमाण से जाना जाता है । 

समाधान-इसी आगम प्रमाणसे जाना जाता है । 

कोई भी पाठक यह सहज ही समझ सकेंगे कि 
मूल सूत्रकार स्त्री की अपयाप्त दशामें चौथा गुणस्थान 
' स्त्रीकार नहीं करते, पर टीकाकार प्रोफे० सा० लिखते 
हैं कि हुंडावसपिणीकाल संबंधी स्त्रियों में सम्यग्दृष्टि 
चोथे गुणरथान वाले उत्पन्न होते हैं, अर्थात स्त्रियोंकी 
अपयाप्त दशामें चोथा गुणस्थान द्ोताहै। यह टीका 
सूत्रका र के सूत्र के अभिप्रायसे बिल्कुल उल्टी दे । 

पाठक सोचते होंगे कि प्रोफे० साहब का इसमें 
क्या अपराध १ उन्होंने तो संस्कृत टीका के अनुसार 
लिखा है। यह दोष दिया जाय तो बीरसेन स्वामी 
को दिया जाय, जिन्होंने संस्कृत टीका की रचना की 
है। किन्तु बात ऐसी नहीं दै। संस्कृत टीकाकार 
ने तो ठीक लिखा है। संस्कृव टीकाकार के साव को 
न समझ कर हिन्दी टीका लिखी गई दै। टीका के 
शब्द देखिये--इति चेत्‌ न उत्पंचन्ते । इन शब्दों के 
बीच में “न! शब्द पड़ाद्दे टीकाकार वीरसेन रवामीका 
अभिप्राय 'न! शब्द को उत्पयन्ते के साथ लगाने का 
है जिससे यह अथ होता दै कि--“नहीं उत्पन्न होते” 
पर प्रो फे० साहब ने उस “न” को उत्तयन्ते के साथ न 
जोड़कर शंकाके चेत शब्द केसाथ जोड़ दिया दै जिस 
से उद्द ले यह अथे कर दिया कि “न? अर्थात्‌ ऐसी 
शंका न करनी क्योंकि “स्त्रियों में सम्यस्दाष्टि उत्पन्न 
होते हे [7 

पाठक समझ सकते हैँ. कि थोड़ी सी समझ के 
फेर से अथ का कितना अनर्थ हो गया कि सिद्धान्त 
ही उल्नट गया | इस तरह चिरुद्धता होने पर भी वह 
उस सृत्रकी टीका संस्कृत टीकानुसार की है यद समझ 


लिया गया दै पर वास्तव में हिन्दी टीका करने सें 
गलती हुई दे । 
इसी ६३ सूत्र की संस्कृत टीका को आगे पढ़ने के 
बाद प्रोफे० सा० को यह शंका हो गईं कि इस सूत्रमें 
पाच गुणस्थान द्वी क्यो लिखे हें. इस सूत्र में एक पद 
“संजद” ओर जोड़ दिया जाय ताकि 'संयत पद” से 
६ से (४ तक सब्र गुणशस्थान ग्रहण किये जा सकते हे 
ओर इस तरह स्त्रियोंके १४ गुणस्थान माननेसे स्त्री- 
मुक्ति सिद्ध हो जाती है | 'संयत' पद्‌ संस्कृत टीकाकार 
के समय सूत्रमें था यह भी वे टीकासे सिद्ठ मानतेहें । 
यह तो सिद्ध है कि मूल सूत्र प्रो० सा० को मित्र 
उसमें “सजद” पद नहीं है ओर इसलिये उससे स्त्रियो 
के ५४ गुणस्थानही सिद्ध होते हें आगे अन्य प्र हपणा- 
ओं में जो वेद मनुष्यणी की अपेक्षा १४ गुणस्थान 
या ६ गुणस्थान बताए हैं सो भावषेद की अपेक्षा है 
द्रव्यवेद की अपेक्षा नहीं । 
एक दी दीकाकार या मूल भ्रन्थकार एक सूत्र मे 
स्त्रियों के £ गुणस्थाव, ओर दूसरी जगह र्त्रियों के 
१४ गुणस्थान लिखता हो तो इसका यह अर्थ तो नहीं 
कि £ की जगह भी १४ सुधार दिया जाय । बल्कि 
इसका सीधा सा अथ द्वै कि एक जगह द्रव्यवेद की 
विवक्षा दै इससे द्रव्यस््री के * गुणस्थान होते हैं ओर 
अन्यन्न या वेदमार्गणा में भाववेद की अपेक्षा कथन है 
अतएव द्रव्यपुरुष सावस्त्री के £ बताये हैं वेदोदय की 
अपेक्षा, ओर कहीं २ चोदह बताये है --भूतयूवे वेदो- 
दय की अपेक्ता । 
यह बात कल्पित नहीं | सस्कृत टोकाकार भी वेद 
वी अपेक्षा बशणित स्थानों में लिखते है । 


अधिक्ृतो5्तर भावषेदः ! 


नो गुणस्थान केवाद अपगतवेद का बणेन करना 
भी इस वात का सूचक है. कि घह कथन भाववेद की 
दृष्टि से है। जब ६ गुणस्थानों का वर्णन भाववेद से 
ही हो सकता है, द्रव्यवेद से नहीं यद सिद्ध है। तब 
१४ गुणस्थान का वर्णन इसी भाववेद्‌ का भूतपूव 
प्रज्ञापन नयापेत्ञया वर्णन है। यद्द मानकर द्रव्यचेदकी 
अपेक्षा है ऐसा मानना नितानन्‍्त भसंगत्त द्वै जहां £ से 
ऊपर ६ भी संभव नहीं, वहां १४ सभत्र केसे ९ 

अजब एकवात रह जाती द्ै कि नं० ६३ के सूत्र में 
'संजद! पद न होनेपर भी प्रोफे० सा० उसकी कल्पना 
जिस आवारपर करते हैं ओर इसी कल्पना ते ५ गुण- 
स्थान की मर्यादा स्त्रियों में से तोड़ देना चाहते हैं 
उस पर विचार करना दे । 

चह बात कहां तक संगत दै । इस संबंधमें पहिल्ले 
द्वीराल्ाल जी सा० की दत्तील सुन लीजिए जो टीकाके 
आधार पर उन्हों ने दी दे । 


टीका--अस्मदेवार्षात्‌ द्रव्यस्त्रीणां निवृत्तिः सि- , 


डचयत्‌ इतिचेन्न, सवासरत्वादप्रत्याख्यानगुणस्थितानां 
संयमानुप॒पत्ते।। भावसंयमस्तासां सवाससामप्यचिरुद्ध 
इतिचेत, न् तासां भावसंयमो5स्ति, भावासंयमा विना- 
भाविवस्त्राद्पादानान्यथानुपपत्ते८ । कर्थ पुनस्तासु 


चतुदेशगुणरथानानि इतिचेन्न, आावस्त्रीविशिष्टमनु- 


प्यगतो तत्सत्वाविरोधात । 

अथे-१--इसी आगम से द्र॒व्यस्त्रियों की मुक्ति 
सिद्ध हो जायगी ९ 

समाधाव--नहीं, क्योंकि वस्त्र सहित द्ोनेसे उन 
संयतासंयत गुणुस्थान होता है । अतः उनके संयम 
की उत्पत्ति नहीं दो सकतो । 

प्रश्न न॑ं० २--बर्त्रसह्दित होनेपर भी उनके भाव 


[ २१३ | 


संयम होने में विरोध नहीं होना चाहिए । 

उत्तर नं० २--उनके भाव संयम नहींडे, अन्यथा 
उनके भाव असंयम का अविनाभावी वस्त्रादि अहण 
नही बन सकता । 

प्रश्न ३--तो फिर स्त्रियोंमें १४ गुणस्थान होतेहें 
यह केसे बन सकेगा । 

उत्तर नं॑० ३--नहीं, क्योंकि भावस्त्री म॑ं अथात्‌ 
स्त्रीवेद युक्त मुष्यग॒तिमें (पुरुषमे) चोदह गुणस्थानों 
के मान लेने में कोई विरोध नहीं आता । 

प्रोफे० सा० का मन्तव्य है फि-संस्कृत टीकाकार 
के तीन प्रश्नों में से नं० १ में बताया है कि--“'इसी 
आगम से द्रव्य स्त्रियों की मुक्ति सिद्ध हो जायगी ।” 
यहां पर इसी आगमसे अर्थात्‌ “इसी सूत्र से” ऐसा 
भाव प्रो० सा० ने लिया दे । इसी सूत्र से स्त्रियों की 
मुक्तिका प्रश्न तबही हो सकता है जब सूत्रमें 'स जद” 
पद ओर स्वीकार कर लिया जाय । 

प्रश्न नं० ३ सें भी १४ गुणस्थान केसे बनेंगे । 
यह प्रश्न नहीं बन सकता यदि सूत्रमें १४ गुण॒स्थान 
बताने चाला कोई शब्द नहो इसलिये द्वव्यस्त्रियोंको 
मुक्ति ओर १४ गुणस्थान बताने वाला “संजद? पद 
टीकाकारके सामने था तब वे ऐसी शंका उठा सके । 

आगे की प्ररूपणाओं में समनुष्यणी के १४ गुण- 


'स्थाल सूत्रों में भी बताए हैं ! इन दोनों प्रश्नों ओर 


आगे की प्ररूपणाओं के सूत्रों में १४ गुणस्थान की 
बात पढ कर प्रो० सा० इस ६३ वें सूत्र में 'सजद 
सानते हूँ ) उनका टिप्पणा इस बात को सूचित 
करता है। 

इस सम्बन्ध में सेरा यह स्पष्ट कथन है कि प्रो०- 
सा० का यह नितान्‍्त भ्रम द्ै। यदि सूत्र में 'संजद'” 
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पद टीकाकारके सामने होता तो वे स्वयं उसे स्वीकार 
करते । उनके लेख से जो उत्तर नं० १ में लिखा दे 
कि “श्वियों के संयतासंयत गुणस्थान तक ही द्वोता दै 
अत* संयम की 5त्पत्ति नहीं हो सकती! उनका भाव 
स्पष्ट है 'संजद” पद सूत्र में उनके सामने रद्दे ओर वे 
लिखें कि उन्हें संयम नहीं हो सकता यह विरुद्धता 
कब भव है ? अब रही यह वात कि फिर उन्होंने 
इस सूत्र में द्रव्यक्षियों की मुक्ति ओर १४ गुणस्थान 
की सर वना” की बात क्‍यों लिखी। 

यथार्थ में आपने आपका अथ टीका में “आगम!' 
लिख कर भी उसे भुला दिया ओर प्रश्न करते समय 
आगम का अथ “यही सूत्र” ऐसा कर दिया । आंगम 
का अर्थ “यही सूत्र” नहीं दोता । अस्मादेवाषोत्‌ का 
अथ इसी आगम ग्रन्थ से दे अर्थात्‌-पूरा ग्रन्थ 
प्रन्थकारकी दृष्टिमें था इस लिये आगामी प्रूपणाओं 
में जिन सूत्रों में सनुष्यती के १४ गुणस्थान लिखे हैं 
उनकी अपेज्ञा प्रश्न न० १ ओर ३ हैं, न कि ६३ सूत्र 
की अपेज्ञा उसमें तो 'संजद” पद है नहीं। यह्द 
दुल्लील देना कि ६३ सूत्रके पूज तो १४ गुणस्थान की 
बात नहीं आई तब प्रश्न केसे उपस्थित हुआ बिलकुल 
लचर दलील है । पहले न आने पर ही टीकाऋर 
की दृष्टि में आगे के सूत्र हैं, उनने टीका करते समय 
आगे के सूत्रों को न पढ़ा द्दो यह बात तो दै नहीं तब 
यही सम्भव है कि आगामी सूत्रों को लक्ष्यमें रखकर 
प्रश्न किया है। और आगामी सूत्रों में उक्त १४ 
गुणस्थान भाषदेद से ही हैं द्रव्यत्ली वेद से नहीं, यह 
रष्ट है | 


एक वात ओर द्वै,-प्रोफे० सा० ने इस ६३ नें 
सूत्र में 'संजद! पद जोड़कर सूत्र भी छापा बल्कि 


अपनी कल्पना को टिप्पण में किया है, इस सत्य 
व्यवद्दार के लिये हम धन्यवाद देते हैं, तथापि हिन्दी 
टीका उसी सूत्र की करते समय वे इस प्रकार अथ 
लिख गये हैं मानो सूत्र में 'संजव! पद है ही, ऐसा 
करने से बह टिप्पण की वस्तु नहीं रह जाती भाषा 
पढ़ने वाला उसे सूच्र की चीज मान ही क्ञेगा । ऐसा 
करके प्रोफे० खा० ने हिन्दी भाषा पाठियों के साथ 
अन्याय किया दै । 

उन्हों ने सूत्र की टीका लिखी है-- 

“मनुष्य स्त्रियां सम्यग्मिथ्याहर्टि-अखंयत सम्य- 
रटष्टि संयतासंचत ओर 'संयत' गुणध्थानों मे नियपसे 
पर्याप्तक होते हैं | ॥६३॥” 

मेरे आरोप की सत्यता पाठक इस टीका शब्दोंसे 
जान सकेगे। बोद्धिक ईमानदारी का विद्वानों को 
उपदेश प्रोफे० सा० ने एक लेख में दिया था पर इस 
स्थान पर वे स्वयं इसे कायम नहीं रख सके हैं । प्रो० 
सा० चाहते तो यह भी उस स्थान पर स्पष्ट कर सकते 
थे कि “मूलसूत्रमें 'संयत” पद न द्दोनेपर भी अमुक 
कारणों से हम उसे रखते हैं, बढ .बहां दोना चाहिए 
विद्वज्नन इसपर विचार करें।” आपने ऐसा न कर 
हिन्दी मात्रके जानकार पाठकों फेसाथ अन्याय किया 
है। अपने अभिम्राय को ऐसे कूट मार्गसे-पुष्ट करने 
की प्रवृत्ति निन्दनीय दे । 

यथाथ में प्रत्येक अनुयोग ह्ावरों में गति मार्गणा 
में मनुष्यनी के १४ गुणस्थानों का प्ररूपण द्रव्यवेद्से 
नहीं, भावदेद से ही दे यद्यपि वेदकी प्रधानता से जह्दां 
बणन दे वहां ६ गुणरथान ही लिखे हैं अतः यहां भी 
भाववेद से ६ ही लिखना था न कि १४ ऐसा प्रश्न दो 
सकता है किन्तु इसका उत्तर टीकाकार ने स्त्रयं लिख 
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दिया दे कि--गति मार्गणार्में वर्णन गति की अपेक्षा 
है गति जीवन भर नहीं बदलती अतणब द्रव्यपुरुष 
भावस्त्री के १४ गुणस्थान होते हैं. ६ के वाद अपगत- 
चेद दोनेपर भी-गति न बदलने के कारण बराबर १४ 
ही उस गति की प्रधानतासे कहे गये हैं । इस खुलासा 
के बाद प्रश्न को कोई गुंजाइश नहीं रह जाती । 
मनुष्यणी को सब जगद्द मनुष्यणी लिखा गयादे 
' ध्योनिमती' शब्द नहीं, फिर भी प्रो० सा० ने अपने 
प्ररचे में जो प्रश्न किया है उसमें लिखा दै फि-- 
सूत्रमं जो 'योनिती' शब्दका उपयोग किया गया 
है चह द्रव्यस्त्री को छोड़ अन्यत्र घटित नहीं होता । 
इसका उत्तर इत्तना ही द्वे कि मूत्र सूत्र में ओर 
धवल्ा टीकामें सबत्र सनुष्यणी शब्द लिखादे “योनि- 
नी! या 'योनिमतीः नहीं लिखा फिर प्रश्न केसा ९ 
योनिसती शब्द तो आपने टीका में लिख माय है । 
आप रबय॑ तो शब्द का अनथ करतेहें ओर फिर उसे 
सूत्रकारका शब्द बताकर अपने अभिप्राय को सूत्रकार 
का अभिप्राय बताने की चेष्टा करते हैँ । एक महान 
ग्न्थके टीकाकार के ल्षिण यद्द शोभाप्रद नहीं है | द्रव्य 
र््योके मुक्ति न होनेके अनेक कारण शास्त्रकारों ने 
लिखे हैँ उनपर भी विचार करना चाहिए केबल १४ 


की बात देखकर विचत्षा का घिचार न करना अथवा: 


विवज्ञा बतानेबालें आचार्याको अविचारक-सम्प्रदाय 
मोही बताना एक बड़ा अवर्णंवाद द्वे । स्त्रीको भुक्ति 
न द्ोने के निम्न कारण भी हैं। 

१-स्त्रियों के ३ संहनन कर्मभूमि में चताए हैँ, चू'कि 
मुक्ति कमेंभूमि मे ही हो सकती दे ओर वह भी वज- 
तृपभ नाराच संहननसे । यह संहनन छियों में नही 
दोता । 

२-कोई सम्यस्ट्प्टि असयत सी मरकर खस्ियोमे नही 


जाता यह सजी पर्याय इतनी दीन है. तब मुक्ति गमन 
योग्य शुक्ल ध्यान आदि कैसे सम्भव दे । 
३-ल्ली अपनी पर्याय में सम्यक्त्व प्राप्त कर लेने पर 
भी ज्ञायिक सम्यक्त्व नहीं प्रापकतर सकती। जो दशोन 
मोह की प्रकृतियों के क्य की योग्यता नहीं रखती बह्द 
सब्चकर्म क्षय करके मोक्ष कैसे जायगी? 
अस्तु, कलकत्तामें श्रोफे० सा० का कथन था कि 
'कर्मव्यवस्था से 'वेद बेषम्य” सिद्ध नहीं होता अतएव 


द्रव्यल्लसी भावी ये सेद ही सम्भत्र नहीं ।! यह त्रिपय 


विचारणीय है । 

,. # वेद वषम्य विचार # 

-तथा कस व्यवस्था- 

दिगम्बर ओर श्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंके आ- 
चार्योने इस बातको रवीकार किया द्वै कि जो मनुष्य 
अपनी शारीरिक रचना से पुरुष होगा उसके भावों में 
पुरुषचेद के सिवाय सख्रीवेद ओर नपु'सक शरीर वाले 
के भी भावमें तीनों वेदोंका उदय पाया जा सकतादै । 

जिस विषय में जैन सम्प्रदाय के दोनों फिरके 
एकमत हैं वह विपय जैनधम का सूल-निश्रौन्‍्त निचि- 
बाद सिद्धान्त है उसमें कोई भी बुद्धिमान शंका नहीं 
कर सकता । यद्यपि यह बात नहीं कि यह सिद्धान्त 
कम सिद्धान्त या गुणरंथान चचा सम्मत न सिद्ध होता 
हो, इसे तो हम आगे सिद्ध करेंगे ही, फिर भी यदि 
मान जल्षिया जावे कियदि यह कर्म मिद्धान्त या गुणस्थान 
चचो में हम ओर आप जेसे अल्पक्ञों की बुद्धि 
में न उत्तर सका तो इसका यह तात्पयें नही कि हम 
“वेद चैषम्य' को भगवान सहाधीर का उपदेश ही न 
मानें। अपने को भगवान तीथकर सर्वज्ञदेव के मूल 
उपदेश का साननेवात्ते श्वेत्तम्बर ओर दिगम्बर दोनों 
सम्प्रदाय है । फिर विवाद यदद्दे कि एक कहता दे कि 


हा [ 7६ ] है । 


भगवान ने स्रीमुक्ति, सबश्ममुक्ति का बिधान किया द्ै 
दूसरा कद्दता है कि नहीं किया | वास्तविक वात्त क्या 
है यह विवाद की बात द्वो सकती दै, पर दोनों सम्भ- 
दायवादी कहते हैं. कि द्रव्यवेद ओर भाववेदमें विष- 
मता होती द्वै भगवान का यही उपदेश था तब 'बेद- 
बैपम्य ज्िर्न भगवान का उपदेश है? ऐसा स्वीकार न 
करने का कोई आधार नहीं द्वै । 

अब रही बात यह कि “वेद वैपम्य! कसम सिद्धान्त 
से कैसे ,सिद्ध दै ? प्रो० हीरालाल जी ने श्री गोम्मट- 

सार जी जीवकांड को गाथा २७१को संस्कृत 
टीका में द्रव्यवेद की उत्पत्ति के जो कारण बताये हे 
उनका उल्लेख किया है चद्द इस प्रकार है-- 

“जब पु'वेदके उदयके साथ निमोण ओर अंगो- 
पांग नासकर्सका उदय होतादै तव शिश्नादि लिंगांकित 
पुरुष शरोर होता है, ओर जब ख्लीवेद के साथ उक्त 
नामकर्म का उदय होता दै तव योनि आदि चिन्ह 
सहित स्री शरीर उत्पन्न होता द्वै, तथा नपु सकवेद के 
साथ उन्हीं नामकर्मो का उदय होता डै तब उभयलिंग 
भिन्न नपु सक शरीर बनता है! यहकम सिद्धान्त की 
नियत व्यचस्था बताकर टीकाकारने क्वचित्त्‌ विषमत्व 
की बात यह कहकर सममाई है कि चू'कि “परमागम? 
में तीनो वेदों से क्षपक श्रेणी बताई द्वै अतः कर्मभूसि 
के जीवोमे भाव द्रव्यवेदो मे 'वैषम्यः सी होता द्वै ।” 
किन्तु टीकाकार ने वेद साम्य को जैसी व्यवस्था से 
समझा कर वताया है देसे वे यहां नहीं बता सके कि 
कर्मोद्य की कौन सी व्यवस्था से वेद ब्ैपम्य फलित 
होता है |” 

ऊपर त़िखी पंक्तियां श्रो० सा० की है । वेद साम्य 
केलिये जो तरिवेचन टीकाकऋर ने किया द्वै बह प्रोफे० 


सा० को मान्य है. किन्तु उसी गाथा भें ओर उसकी 
टीका सें मंथकआर जो विषसता की बात वेद के संबंध « 
में कमंभूमिकी अपेक्षा लिखते हैँ उसे वे स्वीकार नही 
करते । किसी वक्ताके अधोंश को लेकर ओर शेषांश 
को अस्वीकार कर उसी पर शक करना युक्ति संगत 
नहीं, वक्ता का अभिप्राय ठीक वही दै जो पूरे वाक्यो 
से ध्वनित होता है । ः 
जब मूल अन्थ की शाथा को पढ़ा जाता द्वै तत्र 
सब बात रपष्ट हो जाती है | गाथा में यह स्पष्ट क्रियाद्वे 
कि पुरुष-स्नो नपु'सक वेदके उदयसे सावपुरुष, भाव- 
ख्ली-नपु सक वेद के उदय से भावपुरुष सावस्री भाव- 
नपु सक होता है । नास कर्मोदय से द्रव्यपुरुष द्रव्यस्तरी 
द्रव्यनपु सक होता द्वै। टीकाकार का लेख ओर यह 
लेख दोनों देखने में व्रिरुद्ध से दीखते है पर चाध्तवमें 
'विरुद्ध नही इसका सीधा सा अथ यह है कि-- 
“शरीर रचना नासक्ंकी प्रधानतासे ओर भात्र 
रचना बेद्‌ की प्रधानता से होती दे ।” “कर्म व्यवस्था 
तो यह दै? | इसमें शारीरिक रचना के प्रति साववेद 
को भी टीकाकार ने जो कारण वताया दै सो बह 
मुख्य एक मात्र साधकतस वारणु नही बताया। भोग- 
भूमि आदि स्थान जहां द्रव्यवेद भाववेद नियत हैं वहां 
की अपेक्षा बताया है जेसे भाववेद को द्वव्यवेद में 
कारणता टीकाकार ने प्रतिपादन किया द्वे उसी तरह 
उन्होंने कमभूमिमे क्वचित्‌ अकारणुता।का भी प्रति- 
पादन कियाहे। अतः द्वव्यभाववेद केलिये यह नियत 
व्यवस्था नहीं दे बल्कि यही नियत कम व्यवस्था है 
कि-''नामकम शारीरिक रचनाके लये सबंत्र कारण 
है ओर भाववेद वेद्साम्य वाले स्थानो पर कारण हो 
कर भी वेद्‌ विपमता के स्थानों मे कारण नहीं |” इस 
कथन का यह अथ हुआ कि भाववेद द्रव्य शरीर की 
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रचना का एक मात्र साधरतम कारण नही दे । 
इसके संबंध में टीऋकार स्पष्ट लिखते दे कि-- 
 ध्रचुरखत््या समवेदीदयांकिता भच्॒न्ति क्‍्वचित केमें- 


भूमिमनुष्य-तियगद्वि के बि्दशा: विषमा अपि भ्र-- 


बन्ति! अथान्‌ अधिकतर द्रव्यमाव समवेद वाले जीयगें 
होते हूं पर कममभूमि के मनुष्य तियच दोनों में विप- 
सता भा होती है। टीकाकार विपमता के संबंध में 
जबकि लिख रहे हैँ कि 'कमेभूमिकी अपेक्षा? तो कोई 
भी बुद्धिमान यह समक सकता है कि 'विषमता का 
फ/रण कमंभूमिकी विपस व्यवस्था है ओर समवेदका 
कारण भागभूम की द्वब्यक्षेत्र का भाव आदि की 
सम व्यवस्था ही है।” 

समवचेद सें कर्म व्यवस्था लिखकर भी समता का 
कारण नियत कर्योद्य ही नही, बल्कि भोगभूमि की 
अन्य व्यवस्था भी है । यही-बात नरक ओर स्व की 
है वहां प्रत्येक नियम नियत हैं उनमे अतर नही पड़ता 
कर्मभूमि से अनेक स्थानों पर अनेक प्रकार की बिप- 
मता पाई जाती दे अतः वेद में श्री विपमता पाई 

जातीद्दे इतना स्पष्ट समथेन होतेहुए भी उसे स्वीकार 
न करना '४ ओर ४ आठ होते हैं को न मानसे” के 
समान दै | 

ख़यभाव की अपेक्षा ६ भंग वेद के होते हैँ उस 
पर प्रोफ० सा० ने लिखा है कि-- 

“दरब्य में पुरुष ओर ज्ीलिग के सिचाय तोसरा 
कोई प्रकार द्वी नही पाया जाता जिससे द्रव्यनप' सक 
के ३ भेद अलग बन सकें |?” ; 

प्रोफे० सा० का सत दे कि भाववेदके पुरुप-ख्ी- 


नपुसक जीव भर ठोऊ हू पर द्रव्य से अर्थान शरीर . 


चिन्ह स तो पुरुष छी दो ही हो ते हैं नपु सक शरीर 


होता ही नहीं, नपु'सक याती पुरुष चिन्द्मांकित दोगा 
या स्री चिन्हांकरित | प्रो० सा० की इस बात को यदि 
स्वीकार कर लिया जाय तो फिर हम उनसे प्रश्न कर 
सकते हें कि-- 
१-यदि वेद में वेपम्य नहीं होता यह आपका मत 
है तो नपु सकवेद का उदय जिस जीवके पाया जाय- 
गा वह द्रव्य से नपु'सक होगा या नहीं ९ | 
२-यदि द्वव्यनपु'सक नदी होते तो उनके द्रव्य में 

जी या पुरुष चिन्द्र होगा, तत्रे द्रठ्यपुरुप भावनपु'सक 
दृव्यल्ली सावनपु सक ये दो सेद उत्पन्न होकर वेद की 
विपमता को सिद्धु कर रहें हैँ या नहीं ९ । 

सारांश यह दै कि 'विषमता” द्वो ही नही 
सकती ऐेसा एकांत प्रो० सा० मान रहे हैं बह उनकी 
मान्यता उनके वचन से ही बाधित दै जवकि वे भाव 
नपुसक को द्रव्यद्यी या द्रव्य पुरुष स्वीकार करते हू. 
ओर द्रव्यनपुसक को ये मानते ह्वी नहीं तब विपमता 
तो आपने सानही ली । इस अकार “वेद वेपम्य! कसे- 
सिद्धान्तसे भी सिद्ध है । ओर प्रो० सा० की मान्यता 
भी प्रकारांतर से उसकी पुष्टि करती है । 

प्रोफे० सा० ने कलकत्ता में यह कहां था कि “वेद 
च्पम्य' की सिद्धि ही मेरी अशेप शंकाओं का समा- 
धान दै। उक्त रीत्या उसकी सिद्धि हो जाती दे अतः 
प्रोफे० सा० के शेप प्रश्न, प्रश्न नहीं रह जाते फिर भी 
थोड़ा सा विचार करना असंगत न द्ोगा । 


संयमी ओर वस्त्रत्याग 
आपने भगवाती आराघना के अपवाद माग के 
कथन से सबद्ध संयम की पुष्टि की हे । तत्वाथसूत्रके 
(० अ० सु० ६ स० सि० से 'सम्रन्थलिगेन वा सिद्धि 
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भूतपूवनयापे ज्ञया” का भी उल्लेख उक्त पुष्टि में किया 
है। तीसरी बात यह लिखी द्वे कि धवलाकार ने पंच 
महात्रत के पालन को ही संयम लिखा है । 
उक्त तीन उल्लेख के सिवाय कोई युक्ति व आ- 

गम प्रमाण इस संबंध में नहीं दिया । इस विषय में 
दी गई युक्ति ओर आगम प्रमाण आपके अभिप्राय 
' के कारण यह द्वै कि-- 

१-अपवाद्‌ सार्ग मुनि के लिये राज मार्ग नहीं उसे 
उत्सर्ग मान लेना भूल दै । 

२-समंथलिंग में “भूतपूत्रनयापेक्षया” शब्द ग्रन्थकार 
सत्रयं लिख रहे हैं उसका अथ सिद्ध होनेसे अनन्तर 
पूतें आपने अपने अभिप्राय से लगाया द्वै प्रन्थकारका 
यह अभिप्राय नहीं है स्वेच्छानुसार अथ निकांल कर 
प्रश्न करना कहां तक युक्ति संगत दे । हि 

३-पंचमहात्रत संयमकी परिभाषा में हैं सो तो ठीक 
द्वै पर इससे वस्त्र महण कैसे सिद्ध हो गया जिसके 
लिये आप इसका उल्लेख दे रहे हैं ९ मुनि के सम्पूर्ण 
नियम पंच महदत्रतों की पुष्टि केलिये होते हैं। बच्चा 
ग्रहण में परिग्रह त्याग मद्दान्नत कहां हुआ बद्द तो 
अगखुब्रत दी हुआ । 





केवली को भूख प्यास की चेदना 


इस च्रिपय में आपने कोई युक्ति व प्रमाण नहीं 
दिये सिच्रा इसके कि-- १-तलत्वाथसुत्रकार ने केवल्ञी 
के ११ परीपद्द लिखी है । दीकाकार ने जो मोह के 
अभाव से वेदनीय कर्म जजंरित हो जाता है यह बात 
लिखी सो कम सिद्धान्त सम्मत नहीं । 

उत्तर यह द्वै कि--आपका “कर्मसिद्धान्तः क्‍या 
कोई स्वतन्न है ? या जैसा कि कर्मकांड जी आदि में 
निवद्ध है बही दै, यदि चही दे तो उन्होंने “मोहनीये 


के अभाव में चेदनीय को जजरित साना है” बहां तो 
रपष्ट लिखा है कि-- 
धघादिंव्य वेयणीयं मोहस्सवलेण घाददे जीचम' 


_ अथोत वेदनीय घातियाकी तरह जीवको मोह के बल 


से दुख देता दै । इसका अथ रपष्ट है कि मोहका बल 
मिट जाने पर बाधा नहीं दे सकता आपका कोई 
नवीन कमंसिद्धान्त हो तो उसे प्रगठ करें उस पर भी 
विचार किया जायगा । समन्तभद्रादि आचार्यों ने 
क्षुधादि अठारद्द दोष रहित केवल्लीको लिखादे आपके 
मत से ये सब अप्रामाणिक है ९ तब आप “पुण्य॑ 
ध्रव॑ स्वतो दुःखात्‌ ******” इत्यादि उनका!श्ल्ोक क्यो 
उद्धुत करते हैं । यह भव निश्चितद्वे कि इस श्लोक का 
आपने पूरा दुरुपयोग किया द्वे यही कारण द्वै कि 
आप श्लोक मात्र लिख कर उसका न तो पू्बोपर 
संबंध निरूपण करते हैं, न उसका अथ लिखते हैं उसे 
द्खाकर ही भोलें मनुष्यों को अपने अभिप्राय से 
राजी कर लेना चाहते हैं। सारांश यह कि आपने 
उस श्लोक के भावकी या तो समभने का प्रयत्न नहीं 
किया या जानभ्वूमकर भी अनथ करतेह, दोनों चातें 


_ सम्भव हैं । 


प्रोफे० हीरालालजी के परचेमें उल्लिखित विषय 

का संक्षिप्त से उत्तर मेने लिखा बिस्तृत भी लिग्वा जा 
सकता था पर उसके लिये स्थान बहुत चाहिए इस 
पुस्तक में बह नहीं लिखा जा सकता, अन्य बिद्वानो 
ने भी अपने मन्तव्य लिखे हैं अतएव पिष्ट पेपण न 
हो इस कारण भी ज्यादा लिखना ठीक नद्दी । अस्त, 

अंत में एक बात अवश्य लिखनी है | 

इस लेख मे प्रोफे० सा० के लिये संभव है कहीं२ 
समालोचनात्मक शब्दानल्ली आ गई हो हमने बहुत 
चाद्दा कि आलोचना न होकर विपय करा उत्तर मात्र 
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दिया जाय तथापि कहीं २ आलोचना लेख के संबंध 
में आ गई दे इसका कारण यह है कि प्रो० स़ता० ने 
अपना लेख जो लिखा है ओर जिन प्रमाणोंका उसमें 
उल्लेख द्वै मेरी समझे प्रोफे० सा० ने जान वूमकर 
उम्र स्थानपर अथ का अनथ कियाहै। में यह जानता 
हूं कि वे एक बुद्धिमान पुरुष हैं, ज्ञानी हैं, एक बड़े प्रन्थ 
के प्रधान टीकाकार हं, अतः अजानकार तो नहीं हैं 
पर स्वाभिप्राय पोपणाथे क॒द्दीं २ उल्लिखित प्रमाणों 
का अनथंक उपयोग किया दवै अतएव मैंने यदि कोई 
शब्द ऐसे लिखे हों जो आलो चनात्मक ह्ोो गये हों तो 
सजवूरी है क्षमा करें। ., 

दूसरी बात प्रोफे० द्वीराल्लाल जी ने दिग० जैना- 
चाय श्री भगवान कुन्दकुल्द को अपने अभिपश्राय का 
पोषक न पाकर बल्कि वाघक पाकर उनके प्रति शिष्टता 
के नाते भी आदर वाचक शब्दों दारा उल्लेख नहीं 


किया । अपने लेख में ३ स्थान पर 'कुन्दकुन्दा बाय 
मात्र लिखा है जब कि एक साधारण पुरुष के लिये 
शिप्टता पूर्ण शब्द लिखना इस युग में शिष्टता का 
नियस माना जाता है । इसका एक मात्र कारण यही 


है कि उनकी दृष्टि में वे दिगम्बर सम्प्रदाय की नवीन 


स्थापना करने वाले संम्प्रदाय-मोहदी व्यक्ति थे | फिर - 
भी आदर का भाव रखना उचित है। उनकी इस 
वृत्ति पर भी दमे अत्यन्त खेद दवै । 

अन्तमें मे यह कहूंगा कि आपको अपने अभि- 
प्राय क्रों किसी एक निश्चित कर लिये गये सिद्धान्तको 
पुष्ट करने में न लगा कर आगम के यथाथ भाव को 
सममभने का प्रयत्न करना चाहिये । पाठकों का कते- 
व्य दै कि प्रोफे० सा० के पीछे न पड़कर स्वाभिप्राय 


को ठीक करें, आगम का अभ्यास करें ओर स्वात्स 
फल्याणकी ओर उन्मुख दो आगम पर श्रद्धा रखें । 








श्रीमाव प० श्यामत्ााल जी शास्त्री, 


न्यायतायथ, काव्यताथ, आचानन्यायताथ, . 


लालितपुर । 
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धेग्द।पमाकालरात्रि, यत्र शास्त्रदशामपि 


शंकाशलसहस्राणि चेतांसि भेदयन्ति यत्‌ । 


दिगम्बर ओर श्वेताम्घर शासन में 
--मौस्षिक मतभेद-- 


दिगम्बर सम्प्रदायमें कुन्दकुन्दाचाये मूल संघ के 
प्रणेता हैं मूल्न संघ के ही नहीं, उपलब्ध ओर अनेक 
दिगम्बर संघों के प्रशेताओं ने उन परमन्पराओं को 
सुरक्षित रखने वाले उनके उत्तरबर्ती अनेक आचार्यों 
ने जिनानुमोदिंत बीरोपदिष्ट समीचीन तत्त्वों की जो 
सुरक्षा की दै उस आज न केवल दिगम्बर जैन 
समाज बल्कि निष्पक्ष तत्वगवेषी विश्वसलमाज के 
सामाजिक सी श्रद्धा ओर भक्ति के साथ मानते व 
अपने हृदय में उच्च स्थान रखते हैं । 

दिगम्बर ओर श्वेताम्ब॒र सम्प्रदायों में जिन सि- 
ड्रान्तों में मौलिक मतभेद दे उनमें ल्रीमुक्ति, सबख- 
मुक्ति, सयोग केचल्रिभुक्ति ये प्रधान सिद्धान्त हैं जिन 
के आधार पर भगवान महावीर के अपने को अनु- 
यायी सानने बले दोनों सम्प्रदायों में प्रथक्त्व की 
गहरी खाई बन जाती दै। आज के हितैपी लेखक ओर 
विचारक उस खाई को भरना चाहते हैं अच्छा है 


परन्तु वैध कारण, पुष्ट हेतु ओर समथन जो निष्पक्ष 
भात्र से युक्त हो उनका उपयोग एतद्थ होना चाहिए 
प्रकृत लेखमें उप युक्त कारणोंपर बिद्वानोंने पूरा योग 
नहीं दिया दे इसके विपरीत अपना विचार न बताते 
हुए विचारक ने आचार्यों की सम्मति अन्थोंके अभि- 
मतकी प्रामाणिक छापें लगार कर अपने शंका स्थानों 
का निर्देश किया दे, जिससे ऐसे श्रद्धा प्रधान किन्तु 
जिनका शास्त्रीय अध्ययन या स्वाध्याय ऊंचा नहीं दै 
लोगों की श्रद्धा का आघात करते हुए धोखे में डालने 
का खतरनाक प्रयत्न किया है । कहीं २ पर तो प्र कृत, 
उद्धरणों का अथ का अनथ करने में भी आगा पीछा 
नहीं सोचा है जेसाकि आगे जाकर देखेंगे--- 
कुन्दकुन्दा चार्य ने खीमुक्तिका निषेध किया है यह 
शंकाकारते स्वयं स्वीकार किया है किन्तु यह लिखा 
है कि “उन्होंने न तो व्यवस्था से गुणस्थान चर्चा की 
है न कमसिद्धान्तका विवेच्रन किया है?” इसके संबंध 
में जिन्होंने भगवान कुन्द्कुन्द्‌ के ग्रन्थों का मनन 
किया है. तथा उनके अनुकूल नयमार्गालुकूल रचना 
का दृष्टिकोण सममाहै वे जानते हैं कि उन्होंने अपने 
उपदेश या प्रवचन या रचना में शुद्ध निश्चयनया- 
ब्रलंच्रित उपदेश की प्रधानता रखी है जो शुद्ध द्रग्यको 


कणगार, 
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कमबंध'का कर्ता ही नहीं मानते वे कर्मके अनुभाव 
मोद्द और योग के सद्भावासद्भाव हेतुक गुणस्थान 
जैसी वाह्मय द्रव्यानुयोगिनी चर्चा को छोड़ कर केसे 
अपना लेते। वक्ता ओर लेखक के नयानुमोद्त दृष्टि 
कोण को अपने विभिन्न देष्टिकोश से विचारानन्तर 
प्राप्त विभिन्नता वक्ता या लेखक को पयुछुयोगाहे 
नहीं है । 
अपितु अपने दृष्टिकोण को उनके दृष्टिकोण से 
मिलान करते हुए किया गयां अथाोधिगम कभी भी 
किसी की विवक्षा का घातक नहीं हो सकता; अस्तु 
कुन्दकुन्दाचाय ने गुणरथानोंके सम्बन्धमें ओर उनकी 
चर्चा करने न करने के सम्बन्ध मे स्वयं कहा दै-- 
मोहनकम्मस्सुदयादु बण्णिया जे इमे गुणद्ठाणा 
ते कह दृवंति जीवा ते णिक्षमचेद्णा उत्ता ॥ 
स्र॒० प्रा० जीबा० दे८ 
सामण्णपत्चनयाखलु चडरो भणंति बधकत्तारो 
मिच्छत्तंअविरमणं कषायजोगाय वोड्धव्वा । 
तेसितुणो वियइमो भणियोभेदो दुतेरयवियप्पो 
मिच्छादिट्वीआदी जावसजोगिरस चरमंतं । 
एदे अचेदणा खलु पुरगत्नकम्मुद्यसभवा जम्दा 
ते जदि करंति कर्म णवितेसि वेदगो आदा ॥। 
स॒० प्रा० कतृकमो० ४१-४२-४३ 
इन गाथाओं की भावभासना व्यवद्धार नयाव- 
लम्बितो पदेश-प्रियों की आंखें खोल देती है । जो 
आचाय “सजोगी जिन को कर्मबंध करनेवाले अगर 
वे हे तो अचेतनहें क्‍योंकि शुद्धचेतन द्रव्य इन स्थानों 
का वेदक नहींद्े ऐसा मानतेहेँ निश्चित जिस उपदेश 
की प्रधानता आप चाहते हैं आहत नहीं ही कर सकते 


थे। इतने पर भी इन दृष्टियों से ख्रीमुक्ति का निषेध _ 


थे नहीं कर सकतेथे सममता अत्वर्णात्राब्हे। गणस्थात्त 


क्रम से व्यवस्थित ओर कमसिद्धान्त विदेचना युक्त 
स्रीमुक्ति का निषेध कुन्दकुन्दाचाय ने नहीं किया यह 
लिखना उपयुक्त होता अगर उनके बाद के संसार में 
अन्य आचार्यों ने गुणस्थान क्रम व कम सिद्धान्त बि- 
चेचनासे साबित कर दिया द्वोता कि ख्रीमुक्ति शब्दत५ 
द्गिम्बरास्नाय में निपिद्ध दे तत््वतः नहीं, 
परन्तु परिश्थिति संथा इसके विपरीत दै। सब 
प्रथम कुन्दकुन्दाचाय ने खोमुक्ति के छबंध में अपना 
दृष्टिकोण इस प्रकार रखा द्वै-- 


खिच्छयदोइत्थीणं सिद्धीण॒द्दि तेखजम्मणा विट्ठा 
तम्हा तप्पडिरूत वियप्पियं लिंगमित्थीय। 
इडीपमादमइया एदासिवित्तिभो सियापमया 
तम्द्दा ताओ पमदा पसादबहुर्लात्त खिदिट्ठा । 
सन्तिधुवंपसदाण मोहपदोसायभयंदुगुंछाय 
चित्त चित्ता माया तम्हा तासि ण॒ णिव्बाणं । 


सतप्रथम निश्चयनय से ख््रीं को भुक्ति नहीं होती 
इसका हेतु सब्ज्ञ का ज्ञान बताया है-जिसका निर्देश 
“इष्टापद'के द्वारा कियाद्दै। इसके आगे व्यवद्दार नया- 
लम्बित गुणस्थान क्रम व कम सिद्धांत का संकेत किया 
है अथात ख्तल्ियां प्रमदा नित्य प्रमाद-शीला होती है 
इसी लिये मुनि का सब प्रथम गुणरथाने अग्रमत्त- 
बिरत, विद प्रमाद की सत्ता को नष्ट नहीं करने वाली 
स्त्रियो के प्राप्त दो ही नहीं सकता । इसी तरह इसके 
आगे उन मोहादि कर्मों की प्रकृतियो को बताया है 
जिनके उद्यादिक में मुनित्व ल्री को संभव ह्वी नहीं 
होता है । उनका अभाव जो प्रमाद के अभाव में 
कारण दै, स्री पयायमें नहीं द्ोता तथा अनन्तसुखादि 


स्वरूप मोज्ञ तिघातक चारित्र मोह रागठेष भय, जु-- 


गुप्सा माया आदि क्मसेदहँ जो स्री पर्यायानुषंगी दै 
जतका अभातर हुए बिना महात्रतत्व या मुनित्व-जो 


ः+ 
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साज्षात्मोक्षमागं है, कारणता नहीं आ सकती इसीके 
संवंधमें चित्तका शीघ्र द्रवित द्वोने रूप प्रकृष्ट राग 
. त्तदुत्मन्न शैथिल्य तथा मासिक धर्म ओर असंख्यात 
लव्ध्यपर्याप्तक मनुष्यों के प्रति समय जन्म सरण के 
स्थान योनि स्तनान्तर नासि तथा कक्ष त्रिशिष्ट बह 
शुरीर उस सयम का जिसमें प्रति समय सूद्म जीवों 
की हिंसा भी न केवल द्रव्यत: भावतः भी निषिद्ध 
आर परिद्यायं बताई हो आधानक कभी नहीं वन 
- सकता | इसतरद सोक्षके दो कारणोमे पहिला कारण 
वंधघदेखभाव इनके नहीं बन सकता इसी तरह निजरा 
दूसरा कारण भी-- 
“जदि दंसणेण सुद्धा सुत्तज्कयणे ण॒ चार्बिसजुत्ता 
घोरंचरदि व चिरयं इत्थिस्सणं शणिज्जरा भणिदा । 
* के अनुसार सम्भव नहीं दै । 
कारण निजरा ध्यानसाध्य है ध्यान शक्तिसाध्य 
है शक्ति संहननसाध्यहै ये संहनन कममूमिज खियों 
में नहीं दोते । 
आदिसतिगसंहरुणं णत्थि 


* ऋण 


हि. णिद्दिद्न 
गो०्क 

जिमके साहदाय्य से प्राप्त ध्यान की उत्कटता इनके 
नही हो पाती इज़ी लिये सप्तम नरक जेंसे रोद नरक 
प्राप्ति का साधन उत्कृष्ट रोद् ध्यान नहीं होता उसी 
| प्रकार मोक्ष जैसे शुद्धमभाव ध्यान प्राप्त स्थानकी प्राप्ति 
भी शुक्ल्रध्यान जैसे ध्यान के नहीं होने से नहीं होती 
इस तरह निजरा के भी सिद्ध न होने से जियो में 
दोनों कारणों का अभाव होने से उन्हें मोज्न प्राप्त 
नहीं होता । जियो में इसलिये महमत्नतों का विधान 
नहीं किया गया है उपचार कथन तो उपचारनय का 
विपय है निश्चण्नय का नहीं वस्तु का स्वरूप दर्शक 


उपचारनय नहीं होता निश्चय ही होता दे इस दरंह 
कुन्दकुन्दाचाय का स्त्री मुक्तिके सम्बन्ध में उनका अपना 
सत्त व्यवस्था-परिपूरण दे गुशस्थान कम व कम सिद्धाँत 


विवेचल प्राप्त है-- है 
आगे आपने जो शास्त्रीय व्यवस्था के -नाम से 


गुणस्थान व कर्संसिद्धान्त के आधार पर इसकी 
परीक्षा की द्वै उससे उत्तन्न परिस्थिति पर विचार-- 

पटखण्डागम सूत्र में मनुष्य ओर मनुष्यनी के 
पृथक २ चौदह गुणस्थानो का निरूपण किया है इसके 
साथ यह भी लिखना चाहिए कि नपुसकों के भी 
१४ गुशस्थानों का निरूपण किया है ऐसा हो जाने 
पर स्रीमुक्ति जहां संभाग्य हो जाती है वद्ां नपु'सक 
मुक्ति की सी सम्भावना हट नदीं सकती ओर ख्ी- 
मुक्ति नहीं रहने पर नपुसक मुक्ति ठहर नहीं सकती 
अर्तु-- 

सम्मामिच्छाइट्रि असजदसम्माइंट्ठटि संजदासंजद 
ठाणे शियमा पज्ञत्तियाओ ॥[स०्प्र०४३॥ 

इस सूत्र का अथ खीवेदी मिश्रगुणस्थान असंयत 
सम्यग्दृष्टि संचतासंयत गुणस्थानों में नियम से प्यो- 
प्तक द्दोतो है । ' 

इस सूत्र के पहिले-- 

सम्मामिच्छाइट्विंसंजदासंजद्संजदा शियमापज्त्ता 
स॒० प्रू० ६० 

इसमें पुद्वेदियों को तीसरे चोथे पांचवें और 
छटवें गुणस्थान में नियस से पर्याप्तक वताया है यहां 
सूत्रकार का दृष्टिकोण साववेद वर्णन करने का है 
जैसा कि आगे स्पष्ट करेंगे इससे शंकाकार ने क्‍या 
देखा जो अपने पक्ष के समथेन में सूत्र नं० ६३ को 
रख दिया दवै क्या वेद वाक्यों की तरह इन सूत्रों में 
भी अनेकाथ सममत्तेहें प्रकृतमें यदि आपका अभि- 


हैँ 
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प्राय यहां द्रव्यवेद का ही है क्योंकि भाववेद्कों आपने 
केवल उत्तर देने के अर्थ में यहां संकेत माना दे 
पव्यवेद की अपेक्षा-ही रखे तो द्रव्यल्ली के खंयता- 
संयत नाम पांचवां गुणस्थान तक ही तो बताया है 
१४ कहीं नहीं बताए फिर यह सूत्र आपके पक्त में 
. क्‍या अथ रखता है | 
'इस सूत्र में सम्पादक ने एक टिप्पणी लगाई द्वे 
“अन्न संजद इत्ति पाठशेष: प्रतिभाति” परन्तु यह टि- 
प्पणी द्रव्याथ में अनावश्यक और अनाधार है ओर 
इस अथंसे ग्रन्थकार के अभिमत के सर्वथा विरुद्ध है 
भाव--अथ में तो आप स्वीकार कर ही नहीं सकते 
क्योंकि आपके दृष्टिकोण से भाष प्ररूपणा से संबंध 
नहीं अन्यथा ल्वीमुक्ति विधटित हो जाती है ऐसे अथ्थे 
में द्रव्य का अरूपण करते हुए स्ली के पांच गुणस्थानों 
का कथन अविरुद्ध दै फिर भी टिप्पणी को -साथक 
सममते हैं तब सूत्र ६० और ६३ में पाठ व अथ की 
दृष्टि से असेद द्वै सूत्र ६० में दी सनुष्यनी पद्‌ चढ़ा 
'देने से सूत्र ६३ की रचना अनावश्यक ठद्दर जाती द्ै 
इस तरह इस सूत्र का प्रकृत अर्थ साधन में आपको 
(द्रव्यवेद सिद्धिमें) कोई उपयोग नहीं हुआ यदि भाच- 
वेद प्रधानता से स्व्रीकार किया जाता है तब आपका 
पत्त'ही समाप्त हो जाता द्वै-- " 
इसी तरह आगे भी आपने जो प्रमाण उद्धत 
किये है उन पर भी इसी विचारधारा के आश्रय पर 
आपको कोई स्वपक्ष - सांधनाथ अर्थ ज्ञाभ द्वोता 
दिखाई नहीं देता । 
आगे के प्रमाण रूप में उपस्थित किये गये सूत्रों 
के चिचार करने के पद्चिले यह विचार कर लेना आ- 
बश्यक है कि उनका निर्देश सूत्रकार एवं भाष्यकार 
तथा आगे ओर ग्रन्थकारों ने जिस अथथ (भाष) की 


प्रधानता में किया है वह अर्थ संगत भी दे या नहीं 
इसी भाववेद के सिद्ध हो जाने पर ही सूत्रकारादिकों 
की सारी व्यवस्था संगत ओर प्रमाणिक हो जाती दै 
सब्र प्रथम भाववेद-परक प्रन्थकारों के समर्थन को 
संफेत जेसे दैल्के शब्द में द्रोतत करने का अभिप्राय 
क्या दै-- 

क्या घबल्ञाकार या पृूज्यपाद तथा नेमिचंद्राचाय 
का निजी अभिप्राय यह नहीं दवै ? 

- यथा उनके पीछे के टीकाकांरों ने श्वेताम्बर मत 
सम्मत जीमुक्ति का प्रसंग द्गम्बराम्नाय में आजाने 
के भय से पश्चात कल्पित किया दै १ 

या सूल ग्रन्थकार को स्वयं द्रव्यस्तियों नपु सक्रों 

के भी पुरुषों की तरह १४ गुणस्थान निरूपित करने 
पर प्राप्त सिद्धान्त विरोधशंका का समाधान मात्र में 
इस उत्तर का आलम्बन किया द्वै ९ प्रथम पक्त में 
धवल्लाकार का यह स्वयं का मत दे पटखण्डागस के 
अन्तरानुगम सूत्र १८६ को देखिये-- 

पमत्तस्स उच्चेद-एक्को अद्धावीस मोहसतकम्मिओ 
अण्णवेदो इत्थीवेदमणुसे सु उबबण्णो हत्यांदि-- 

यदांपर अण्णवेदो इत्थीवेद मणुसेसु का अथ यह 
है कि ख्रीवेद से भिन्नवेद की सत्तावाला कोई जीव स्तर 
वेदी मनुष्यों में पेदा हुआ यहां अगर भाववेद का 
तात्पय नहीं होता तो ख्रीवेद मनुष्य ऐसा प्रयोग 
क्यों होता स्रीवेद में पैदा हुआ यही द्दोना स्पष्ट है कि 
भावतः स्त्री वेदी द्रव्यलिंगी पुरुष में पेदाहुआ | यही 
प्रमाण वेद वेषम्य में जिसे समीक्षक विद्वान ने नहीं 
माना है प्रबल प्रमाण दे । अगर यहां वेद चैषम्य का. 
अथ नहीं होता तो मूल में भ्ण्णवेंदो त्थी सु उच्च- 
बण्णो ऐसा पाठ अभीष्ट होता इसीतरद इसके आगे 
सूत्र नैं० १८६ को देखिये-- 


| 
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त्थीवेद मंणुसेसु उनवण्णो अद्ववस्सिश्री सम्भत्त 

संज्म च जुगवब पडिवण्णो अण ताणुबधीविसंजोय 

दंसशमोहरणीय मुवसमिय अप्पमत्तो पमत्तो अपुब्धों 
अशियदी सुहुमो उबसंतो-- आदि निर्दिष्ट है इस 
में भी स्पष्ट अभिप्राय भाववेद सहित द्रव्यवेद प्रकट 
करते हुए ब्ेषम्य दिखाने में दे इसे पहिल्ले का सूत्र 
भी प्रमाण कोटि में आ सकता था परन्तु पांचचे 
गुणस्थान तक श्ियों के द्वव्य'से भी कोई वाधा नहीं 
पहुचती इसी लिये प्रमतत आदि के निरूपक सूत्रों को 
दृष्टान्तस्थल माना द्वैे । इस तरह इन वेदों के निहपण 
में भाव की प्रधानता व्यक्त करने में मूल ग्रन्थकारों 
का स्त्रयं का अभिमत दै । इसके ब।द दूसरा और 
त्तीतरा विकल्प कोई अथ नहीं रखता इस लिये 
घिचारक इसे संफेत जैसा तुच्छाथ बोधक न संममें 
जेसाकि वकील साहब ने लिखकर भ्रम में डालने का 
प्रयत्न किया है अस्तु इसके आगे द्रव्य प्ररूपणा सत्र 
नं० ४६ में १४ गुशस्थानों को भावश्ियों का प्रमाण 
बताया द्वै और लिखा दै कि दूसरे से १४वें गुणस्थान 
तक का जितना प्रमाण हो उसे पर्याप्त स्री वेदियों के 
प्रमाणमें से कम कर देने से मिथ्यादृष्टि ल्लीवेदियोंका 
प्रसाण आ जाता द्वै इस निरूपण का अर्थ स्पष्ट भाव- 
वेद साबित करता है--- 

“इसी प्ररूपणा के सूत्र नं १२४ से १२६ तक १२४ 
सूत्रमें पांचवें गुशस्थान तक' के स्लीवेदियों का प्रमाण 
ओघके समान बताया दै-- ु 

इसी तरह क्षेत्र प्ररूपणा सूत्र ४३ स्पर्शन प्ररूपणा 
३४-३८-१०२ से ११० काल प्रह्पणा दुद-८९-९२७ 
२३४५ अन्चर प्ररूपणा ५७-७७-१७८९१६२ भाव- 
प्ररूपणा २२-४१ अल्पबहुत्व प्ररणा ५३-८०-२४४ 
१६१ इन सबका अभिप्राय वेद की अपेकज्ञा है क्योंकि 


फ 


' १४ सार्गणाओं में वेदका ही वर्णन दे लिगका नहीं । 


द्रव्य में प्रयोग लिंग सहित होता है भाव में वेद 
संहित यहद्द ध्यान में रख लेने पर कहीं भी कोई अंतर 
नहीं आता इस तरह उद्धत यह प्रमाण कार्यकारी नहीं 


'रह जाते हैं । 


दूसरे भाववेद की अपेक्षा भी तीनों वेदों बाला 
मनुष्य पांचवें गुणस्थान से आगे बढ़कर नवमें में 
वेदों के अभाव को या वेदोदय के अभाव को करता 
दहै उसके आगे के गुणस्थानों में वेद का सम्बस्ध दी 
नहीं रहता इसीलिये वे गुण॒प्थान अपगत बेदियों के 
गुणस्थान कहलाते हैं. इस दृष्टि 'से प्रो० सा० के भरश्न 
की रूप रेखा गलत हो जाती द्वै लियों के भी १४ 
गुणरंथान न दोते न कहकर खस्लियों के भी ६ गुणुंस्थान 
दोते हें कहना 'वाहिए अस्तु-- 

इसके आगे तीनों भाववेदों के प्रैत्येक के साथ 
तीनों द्रंव्यवेद्‌ का संयोग हो सकने से नो प्रकार के 


जीवों का संद्भाव अनिवाय है ओर इसी अर्थ के 
समथ न स्वरूप यह कथन-- 


पुरिसोदयेण चडिस्सित्थी खचणद्धांतं पठमठिदी 
इत्थिस्स सत्तकूम॑ं अवगदवेदो समंव्रिणासिदि इत्यादि 


तथा--- 
तथाथी . पंठमटद्ठिदीमेता संढरसधि अन््तरा 


'ठु सठेक्क तस्सद्धांति तद॒बरि संढा इंत्थि च खबदि 


थी चरिमे अवगय वेदो संतो सन्त कसाए खवेदि को 
हुदये पुरिसोंदएण चडणविद्दी |सेसुदयाणु टुहेड बीर॑ 
लब्धिसार-६०६-६०७-६०८ | 
यह कथन भी सयुक्तिक ओर निराब॒धक हो जाता 
है ऐसा होने पर भी स्लीमुक्ति या नपु'सकमुक्ति या 
पुरुषमुक्ति नहीं रद्ती अपितु अपगतवेद्मुक्ति ही अंत 
'में रहती द्वै । 
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नोभंगो के व्याख्यान में असंतोपके अनेक उप- 
कारणसंयुक्त चार कारण वताए है । 

सत्रप्रथम-सूत्रो मे जो योगिनी शब्द का उपयोग 
किया गया ह वह द्रव्यल्ली को छोड़कर अन्यत्र घटित 
दी नहीं दोता--यह प्रश्न दै प्राच्य मद्दान सूत्रकारो ने 
अपनी रचनामे नियद्ध प्रत्येक शब्दकी शाव्दिक शक्ति 
की अपेक्षा आधथिक गभीर ओर व्यापक शक्ति का 
मह्मन्‌ ध्यान रखा दे स्री के श्रथंमे ख्रीशव्द का प्रायः 
प्रयोग न करके योनिनी या योनिमतो जैसे व्यापक 
शब्दों का प्रयोग किया दे स्त्री शब्द जद्दा अपनी 
योगज शक्ति से व्ृत्ति नहीं कर सका जैसे कुमारी 
त्रिधवा वंध्या आदि वद्दां भो योनिनी या योनिमती 
योगजशक्तिसे व्यापक श्रथ रखनेको वजद्द सूत्रकारो 
की रचना में स्थान,प्राप्त कर सका द्वे पीछे यह भी 
रूद होकर द्रव्य की वरह भाव अथ में भी स्री शब्द 
की ही तरद्द प्रवृत्त होता आया द्वै--ओर इसका अथे 
संगति के अनुसार स्रीवेद व स्त्री लिग द्योता दे । 

इस तरह इस कारण की कोई कोमत नहीं दै, 
इसी लिए योनिनी या योनिमती में जुड़े योनि शब्द 
को देख कर प्रोफे० सा० मट से तत्पुरुष समास के 
चल पर इस शब्द का वाच्य द्रव्यल्ली करना चाहते हैं 
परन्तु योगज शक्ति द्वी शब्द की ली जावेगी तब स्त्री 
शब्द रख के भी तो अभीष्ट सिद्ध नहीं हो सकता 
दूसरी शंका-- 

चेद मात्र की अपेक्ता आठ गुणस्थानो का कथन 


करना है यह कथन तो व्यवस्थित दै. क्‍योंकि क्ञपणा , 


या उपशमन काल में इससे आगे यह वेद या वेदो- 
दय ही नहीं दे चौद॒द गुणस्थानों तक जो वेद्दे की 
अपेक्ता वर्णन किया गया है उसका तात्पय उस गति 
से दे जिसमे वेद विशेषण रहा आया आगे विशेषण 


नष्ट हो जाने पर गति के रद्द जाने पर भी उपचारसे 
विशेषण मान कर मनुष्य गति की प्रधानता में उनकी 
अपेक्षा वर्णन करना युक्ति संगत है । 

इस शंका के कायम रहने पर आपकी मूल शंका 
झ्लियो के १४ गुणरथान व'ज्ञी खतम हो जाती है उस 
के कायम द्दोनेपर यह शंका निरथकहै। तीसरे प्रश्न 
में आपने लिखा द्वै कर्म सिद्धान्त के अनुसार वेद- 
वेपम्य सिद्ध नहीं होता च्छा होता आप प्रश्न का 
रूप यह रखते कि “कर्मोसद्भान्तानुमो दित वेद वेषम्य 
को हमारी बुद्धि प्रदण नही करती? अस्तु । 


भावषवेद चारित्र मोहनीय की अकपाय वेद्नीय 
नाम को प्रकृतियों मे स्त्री वेद पु'वेद नपुसकवेद दे 
जिनकी उर्त्पात्ति का कारण प्रकृष्ठ क्रोधमानेष्योदि तथा 
अल्पक्रोध सायाचार राहिल्यादि एवं प्रचुरक्रोधादि 
सहित का अतितीत्रादिभाव क्रमश तीनों वेदों के 
बंध के कारण द्वै तथा लिग या चिन्द जो नामकमे 
की रचनान्वगेत अंग्रोपांग कम द्वारा रांचत दे 
उनके भी कारण शुभ ओर अशुभ नामकमके कारण 
हैँ ।अभिप्राय यह द्वे कि वेद्‌ घातिया कर्मोक्ी प्रकृतिद्दि 
ओर उनके उदयसे प्राप्त होने वाले तथा जीवविपाकी 
हूं तथा लिग अघातिया कर्मोक्री प्रकृति स्वरूप पौदग- 
लिक रचत्ा दे जो पुदूगल तिपाकीद्दे दोनो पृथक कम 
अपने २ कारणो स आत्म लाभ करते हुए अव्याइत 
है एक की सत्ता दूसरे के आधीन नहीं । 
भिन्न इन्द्रिय संबंधी उपांगी की रचना देख कर 
वेद ओर लिंग मे भी अनुकूलता खोजना आपका ही 
रिसचे है-- 
भावेन्द्रिय के अनुकृत द्रव्येन्द्रिय की रचना का 
कारण वीयॉन्तरायक्षयोपशसमथित ज्ञानावरण का 
कुयोपशम स्वरूप भ्राप्त ज्ञाद परिणाम द्दै उसका प्रयोग 
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ओऔर उपयोग के आवश्यक द्रव्येन्द्रिय की रचना सें प्राय भी प्रकट कर दिया है आपके आवेश को यद्द 


मूल देतु उन प्रदेशों का द्वी वहां रहना दे जहां द्रव्ये- 
न्द्र्य निर्मित है । इसी लिये उस भावेन्द्रिय का उस 
द्रव्येन्द्रिय में ही उपयोग होगा अन्यमे नहीं या अन्य 
का नहीं । इसी लिये आपने आगे चल कर जो यह 
लिग्वा है कि पांचों भावेन्द्रियो के पांचों द्रव्येन्द्रियों 
के स्नाथ प्रथक २ संयोग होकर पद्चीस प्रकार ज्ञान 
होने लगेगा आदि, यह्द देख कर एक कहद्दाबत याद्‌ 
आ गई जो यहां चरिताथ होतीदडे “जाट तेरे शिरपर 
'खाट, तेली तेर शिरपर कोल्हू” क्‍योंकि आप भी चेद 
वैपम्य सिद्ध होता देख कर इन्द्रिय-चिपय चेषम्य भी 
संभाषित करने त्गे दे परन्तु बेद्‌ के संबंध में प्रति 
नियत स्थान में क्षयोपशम के समान जैसाकि भाषे- 
न्द्रिय में दे नद्दी पाया जाता यह औदायिक भाव दै थे 
ज्ञायोपशमिक भाव हैं तब वेदोंमें यह नियमददी क्या 
वस्तु दे कि जैसा भाववेद उसी के अनुसार बह 
पुदूगल रचना करेगा और 7 67. उपांग उलन्न 
होगा क्‍योंकि प्रकृतियों के उदयमें बंध नियामक हो 
सकता दे आगामी फत्न नहीं। जीवमे बंध अवस्थाको 
प्राप्त हुए तीनों वेद अपनी २ स्थिति काल में उदय 
प्राप्त दो सकते दूं उनके उदय में आने केलिये द्रव्य- 
लिंग आवश्यक सामग्री नहीं अगर ऐसा माना जाय 
गा तो रमणुकाल के अल्लावा ओर समय में वेदों का 
उदय ही नहीं माना जा सकता क्योंकि आपने लिखा 
है “यदि ऐसा न हुआ तो चह वेद ही उदय में नहीं 
था सकेगा” विद्वानने सावस्पर्शने न्द्रिय ओर भाववचेद 
में भेद नहीं समझ कर उसी के आधार पर अपनी 
विचारधारा उपरिथित की दे और उसी के आवेश सें 
चेद साम्य नहीं होगा तो भावचल्लुरिन्द्रिय से ओ्रोन्र 
द्रव्येन्द्रिय की उत्पत्ति वोन रोक सकता द्वै यह अभि- 


, विचार चेतना शान्त करेगी । 


पुरिसिच्छिसंडवेदोदयेण पुरुसिच्छिसंढओ भावे 
णामोदेण दव्वे पाएणु समता कहि विससा ॥ 
गो० जी० २७० 

सिद्धान्त चक्रवर्ती नेमिचन्द्राचाय यहां भाववेद्‌ 
ओर द्रव्यलिगके पृथक कारण व स्वरूप निर्देश करते 
हुए उनके साम्य ओर, देषम्य को स्पष्ट कर रहे हैं 
इसीलिये आपका यह लिखना “कि वेद का बध उपांग 
की रचना करायगा' अत्यन्त असंगत दै मिन्न कार्यों - 
व्पत्ति भिन्न कारण सापेक्ष दोती द्वै चारित्र मोहोदय 
प्राप्त वेद स्वरूप ओद्यिक भाव उपांग रचना का 
कारण नहीं हो सकता क्योंकि यद्द नाम कमंकारणक 
दै किसी भी कम व प्रकृति के उदय को फल्ोद्य से 
ही नही आंकिये अन्यथा नारकियों में सातावेइनीय 
तींथकर प्रकृद्याद वर देवो मे आसातवेदनीय निद्रादिक 
तथा प्रकृत में पांचवें गुणस्थान से नोबें गुणस्थानों 
तक वेदों के द्वी उदय का क्‍या अथ होगा इंस लिये 
आपका यह वाक्य “यदि ऐसा न हुआ तो वह्द वेद 
द्वी उदयमें नही आ सकेगा मामिक चोट पहुंचाता दै 
अनुकूल भाववेद्‌ के उदय मे द्रव्यवेद का संयोग 
फलोदयका कारण बनेगा द्वी । इसलिये यद्दै लिखना 
कि 'जीवनभर वेद नही बदलता उनकी अपेक्षा संगत 


है जिनमे वेदलास्य दे | नोकपांयांतमगंत वेद दै , कपाय 


ओर नोकपषायोंका बदलना स्वीकार ऋरते हुए वेदों का 
बदलना न मानना सर्रवचन व्याघात दै 

चोथे प्रश्न में नो प्रकार के जीवों की असंगति 
बताई दे परन्तु वेद ओर लिंग पथक २ सिद्ध हो जाने 
तथा उनका बेपम्य भी माल लेने पर नो प्रकार बनने 
सें कोई बाधा नहीं। द्रव्यमें नपुसक नहीदे इस धारा 
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का जन्म संभवतः जिन धवला के स्थजों ने इ हैं स्ली 
मुक्ति का समथन करनेकी वुद्धि दी होगी वे दी स्थत् 
नप्‌'.क मक्ति समर्थन करनेमे प्रवृत्त हें इसका निषेध 
केस किया जाय ( इसी लिये चतमान 70. 7, #. की 
तरह वकील साहव ने दे ढाल्ला 'न रहेगा वास न 
बजेगी बांसुरी? द्रव्य चपु सक नहीं दे का क्या अर्थ 
मनुष्यगांत में नहीं दे या शेप गतियों मे भी नहीं है 
शेप गतियो में नही द्वे तो एकेन्द्रियादि तियचो से 
वेनारकियो म कोन सा लिंग होगा । सी लिंग ओर 
पुलिंग तो द्वो दी नहीं सकते वेद भी इन जीवबो के 
नपु सक द्वोगा ही, तव आपकी घारणा के अनुसार 
उसका उदय आने को अनुकूल लिंग जो भी द्वोगा 
वंद्द नपु सक लिग ही होगा इस लिये भावनपुसक 
जीवोके आपके न मानतेहुए भी द्रव्यलिगनपु सक ही 
होगा । रही मनुप्यगति की वात सो यहां भी साव 
नपुसक अगर मान लेते हू तो वलात उपयु क्त न्याय 
स द्वव्यनपु सक मानना दही होगा । भावनपु'.सक का 
नहीं मानना त्तो सूत्रों असकृत्‌ निद्िष्ट नप'सक का 
निर्देश असम्भव ओर अप्रमाणित हो जातादे । भाव 
नपुसकके वेद की उदयावलि किस लिंग मुखेन होगी 
स्लीलिंग या पुलिंग द्वारा द्वो नहीं सकती, वरना रपट 
वेद वेषपम्य मानना पड़ जायगा उदय नहीं होगा ऐसा 
नहीं है क्योंकि आप सावित कर आये द्ू उदय 
गाने को अनुकूल उपाग चाहिए यद्द मनुप्य गति में 
जी परुपलिग भिन्न भावनपु सक का उपांग क्या चस्तु 
है जो ह उसको मनुष्यगतिका द्रव्यनपु'सकलिंग कहा 
जाता दै। त्रतमान संसार मे जिन्हें दिजड़ें जनखे 
आदि शब्दो द्वारा कह्दा जाता है जिनका लिंग न गे 
से स्मण करन समय दे, न पुरुष से रमण करान मे 
समये दे न आकार ही दोनों के लिंगो से मिलता द॑ 


उन्हें नपु'सक ही ऋदते हे ऐसे जीवोंकी क्रियायें वेश 
भूषा द्वावभाव बातचीत ऐसी होती है जोन बियों में 
न पुरुषों में ही सम्भव दे ली पुरुषादि के वेद पेषम्य 
में कोई बाधा नहीं र६ जाती ) 

आगे आपने लिखा है--- 
“यदि वेपम्य हो सकता है तो वेदके द्रव्य ओर भावे 
का तात्पयः द्वी क्या रहा” १ 

द्रव्य और भाष का तात्पये नहीं रहने से बैषम्य 
नहीं वन सकता जैेपम्य बनने से दी द्रव्य ओर भाव 
का तात्पये संगव होकर नी प्रकार के जीवोकी संगति 
दोती दे जहा वैपम्य नहीं दे वहां द्रव्य ओर भमाववेद्‌ 
दोनो के रहने मे कोई वबाघा नहीं प्रथक कारण सिद्ध 
प्थक फल प्रद॒ विभिन्न दो वस्तुओ में क्या कितनी 
ही बसरतुओं मे कोई विरोध नहीं भासता | 

८ किसी भी उपाग विशेष को पुरुप या स्त्री कही ही 

क्यों जाय” 

देव को देव, नारकी को नारकी ही क्‍यों कहा 
जाय इसी लिये कि देवगति ओर नरकगति नामकर्स 
के उद्य प्राप्त दे तो इसीलिये नामकर्मान्तर्गत आंगो- 
पांग नामकम के उदय से पुरुष चल्ली या नपु'सक 
क्यों न कह्ठा जाय । 

जब अतदूगुण नाम निक्षेप तथा अतदाकार स्था- 
पना जैसे वाह्ष निक्षेपों से स्थायी व्यवद्दार चलता द्वे 
तब चिन्ह से चिन्दीं के संबोधन करने के अलावा 
आपही बताने किससे उसका व्यवद्वार करे । विभिन्न 
उपांग के रचे जाने पर भी उदय का विधान किया 
गया दे तथा यह नी जिद्ठ फिया गया है फ़ि पत्चोस 
प्रमर ज्ञान नह हो राकेंगे । इस तरह भाववेद की 
सिद्धि व पेदो की विपसता अ्रमाशित करती दे फ़ि 
च्पक ओेणी का आरोहण करने वाले जीवो मे जेसे 


[ ३६ |] 


भाववैदी पुरुष होते हैं उसी प्रकार स्रीवेदी पुरुष तथा 
_नपु सकवेदी पुरुष भी होते हैं स्री मुक्ति का अथ स्त्री 
चेदी पुरुष की सुक्ति का दे तो ऐसी दीमुक्ति ही-कयों 
हमें तो नपुसक सुक्ति मानने पर भी कोई आपत्ति 
नहीं रह जाती जिन संमीक्षकों का ध्यान स्री शब्द 
देख कर ओर उसका अथ द्रव्य खी करके उसे भी 
मुक्ति सान्‍्ने की ओर गया उनका ध्यान नपु सकों की 
मुक्ति की तरफ क्यों नहीं गया परिस्थात दोनों की 
समान है साहम होता दे गहरी रिश्वत उनकी ओर 
से सिल्ली है अन्य कारण दृष्टिगत नहीं द्ोता इस तरह 
शका रूपमें उपस्थित सूत्रों का अथ भावबेद प्रधानता 
प्राप्त हे और उनका अथ द्रव्यतः पुरुष को ही पांचचें 
से आगे नोवें या चोदहचें तक प्रा करता है द्रव्यश्री 
या नपुसक को नहीं । 

जिन स्रीम॒ुक्ति मानने वाले मूत्तिपूजकों ने अपनी 
आराधना के लिये विशाल पुरुष मूर्तियां अतिष्ठित' 


+- कराई आज तक क्यों स्री मुक्तों की ओर की नहीं तो 


मल्लि की ही सूत्ति तदाकार स्थापना के रूप में आरा- 
घना केलिये नहीं मानी कया इसलिये--* 
पुरुष जाति जो हमेशा अपने को उच्च स्राधीन 
अधिकार संपन्न, शक्ति प्राप्तअनुभव करती है. इसके 
बिपरीत सखी जो हमेशा अपने शरीर को निंद जाति 
मात्र को नीच पराधीन, अधिकार च्रिह्दीन, शक्ति हीन 
मानती रहती है पुरुष का आदर्श नहीं बन सकती 
सिवा इसके क्या उत्तर है | 
इस प्रकार असतोष के अमेक उपकारणों के 
साथ २ मूल,चार कारणों पर विचार किये जाने के 
बाद वस्तुस्थिति यह रही कि ख्ीमुक्ति दृव्यतः ख्री को 
मुक्ति होती है लिखना या मानना असंगत युक्ति ध्यौर 
आगम प्रति कूल है इस विषय में विचारे गये प्रमाण 


व युक्तियों की अधिकता का उपयोग' लेख का कल्ेबर 
बढ़ जानेके भय से नहीं किया गया समीक्षक विठ्ान 
खीमुक्ति के सबंध में अपना दृष्टिकोण बदलने में 
इससे सहायता लेंगे। । 
--संयमी और चस्त्र॒त्याग-- 
शंकाकार प्रयुक्त द्गम्बर और श्वेताम्बर शब्दों 
पर विचार कर लेने से प्रकृत घिपय को अधिक 
बतलमिलतए है 
(देगम्बर! शब्द नग्तता का द्योतक व वाचक 
एक प्राचीन शब्ब द्वे जिसका कि प्रयोग संसार के 
आदि साहित्यसे चला आरहादे जिसका बह विशेषण 
बना द्वै ऐसे अपने चिशेष्य मुनि के यथाथ रचरूप का 
विज्ञापन करता दे उसकी अक्रिंचन रूपता यथाजाद 
वृत्तिता-चीवरागता प्रभ्ुति सांयमिक आत्मिक गुणों 
का प्रकाश करता है इसके आशभ्रयपर ही उपके जीवन , 
की सारी कियाए' तपश्चरण ओर ध्यान समाधि 
अवल्म्बित हें यह उसका आदशे है जिसे अपनी 
जीवन की बाजी क्षगा कर पूण करने भें प्रशृत्त रहता 
है जबकि श्वेताम्बर शब्द मुनिका विशेषण बनते 
हुए सिर बह 'सफेद कपड़े बाला है! दयोतनकरता ४ 
इसके आश्रयपर ही उसके जीवन की. क्रियाएं तप- 
श्चरण ओर ध्यान अवलम्बित नहीं दे इसलिये कि 
यह आदश नहीं हे । 
विशेषण शब्दगत निवृत्तिपरता जो दिगम्बर शब्दमें दै 
श्वेताम्बर शब्द में विशेषज्ञातीय बस्त्रोपलक्षित पदार्थों 
की प्रवृत्तिशीलता का दर्शन है साधारण त्यागी को 
चाहिए कि बह अपनी त्यागवृत्ति को बत्नबती बनाने 
के लिए अपना परिक्वर निवृत्ति प्रधान रखे तब शह-- 
बास छोड़ बनबास करने वाले साधु के सम्प्रदाय का 
नाम करण उसको उस इच्छा, उस बांछा को जिसे 
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नाश करने के लिये बह आगे बढ़ना चाहता है आगे 

रखकर आदश बचाया जाता दै बहां यह शब्द कहता 
है कि संयम नहीं किन्तु संयम की विडस्ब॒ना दै- 

इस शब्द की उत्पत्ति भी आचरण ह्वीनतासे संघ 
वाह्य होनेपर किसी साधु के दृठवादसे हुई होगी । 

वस्र का सवथा त्याग न होने से संयमी नही दो 
सकता ओर न मुक्ति का अधिकारी ही । 

साधारण शीत उष्णु की वेदना या अनिमृद्दीत 
इन्द्रियावरण की कामना नम्नताजन्य कष्टअसहिष्णुता 
उस वस्रत्याग नहीं करने देती इसका अथे अन्तरंगं 
थी प्रत्याख्यानाव रण कषाये हँ--जिनका उदय साधु- 
वृत्तिता नहीं आने देता अन्तरग त्याग का वाह्मत्याग 
दृष्टांतस्थल है वाह्म का परिग्रह अन्तरंग के रागाधिक्य 
को प्रमाणित करता द्वे ऐसी परिस्थिति में वस्मादिक 
का उत्पादन होते हुए अन्तरंग उसमे अकारण नहीं 
कद्दा जा सकता एक अखुमात्र पर द्रव्यका बुद्धि पूनक 
ग्रहण परिप्रद दे ओर उसके होने पर आरंभ निमश्चित 
है आरंभ परिपग्रद की सत्ता मुनि मार्ग विरोधिनी द्वै 
'मृच्छी परिप्रह/' का भी यददी अर्थ है ओर ऐसे परि- 
ग्रदों के त्याग करने से बल्लादिक का भी त्याग दो 
जाता दै | 

भगवती आराधना का उल्लेख करके “मुनि चस्तर- 
पहिन सकता है! ऐसा अर्थ लिख देना श्रद्धालु हृदयों 
को भारी चोट पहुंचाना दवै । 

उस्सग्गिय लिंगगदस्स लिंगसुरसग्गिय तय॑ चेच 

अचवादियलिंगस्स विपसत्थमुत्रसग्गियं लिग॑। 

भ० आ० ॥७६॥॥ 

सनन्‍्याससमय उत्सगलिंग बालांतो उत्सगंलिंगह्दी 

रखे ओर अपवादलिगवाला उत्सगेलिग धारण करे- 


आवसये वा अप्पाउग्गो था महड्योहदिरिमं 

मिच्छुजणेस जणेत्रा तस्सहुद्दोजअववबा दियंलिगं 

इन गाथाओक+फ पहिले अहनासाधिकारमें संयमा- 
संयमी तथा अचधिरत सम्यग्दष्टि तक को कारण उप- 
स्थित होने पर सनन्‍्यास धारण करने की योग्यता 
बताई द्वै उन्हें भी लिखा द्वै कि वे उत्सगेलिंग 
(मुनिलिंग) धारण करे। यद्दी नं० ७६ की गाथा में 
उल्लेख किया द्वै इस गाथा में यह बताया द्वे कि ऐसे 
प्राणियों को आवास घरितिका आदि न मिल्ले या 
अयोग्य मिले, गृहस्थं स्वयं लबज्जादि कारणो स या 
स्त्रीजन आदि निध्याहष्टि स्वजनों हारा रोकेजाने 
आदि कारणों के उपस्थित होनेपर आपवादिक ११थी 
प्रतिमाधारी का लिग धारण करे आगे - 

अआंचेलक्क लोचो, वोसट्ठ सरीरयापडिलिहण, 

एसोहु लिंग॑कप्पो, चदुव्बिद्दो दोदि उस्सग्गे ॥ 

| भ० आ० ॥७३॥ 

५ यह्दां उत्सगेलिंग के चार लियों या चिन्हों का 
निर्देश किया है। यह दे भगवती आराधनाकार 
की उन गाथाओं मे स्थिति, जिनका उद्धरण देकर 
प्रोफेसर साहब ने मुनियों का कपड़ा धारण करना 
सममादै । यहां कोई ऐसा स्वरूप ओर चर्णन अपवाद 
लिंग के संबं धमे नहीं दै जो प्रकत को सिद्ध करे । 

संभव दे गाथाओं की संगति बैठाने को आगे 
पीछे देखते तो यह भ्रम नदी होता । 

तत्वाथसूत्रमे जिन पांच निम्न थों का वर्णन किया 
गया है उनके वस्त्र त्याग नहीं बताया गया तो बस्त्र 
गहण कहीं बताया गया है क्‍या ९ 

उनका विशेष्य निम्न थ शब्द का स्वरूप जानलेने 
से वस्त्र क्या सभी परिम्द्दों का त्याग समम सें 
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आ जाता दै निम्नथ शब्द बाह्य परिग्रदरहित अथ 
में प्रयुक्त दे । ह 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय का उल्लेख जो इस अथ 
किया गया दे कि उसमें सबस्त्र मुक्ति हो जाती है 
तब देखिये प्राचीन दशबकाबिक सूत्र के उद्धरणु-- 
अहाबरे पंचमे भंते ! परिर्गह पच्चक्खामि से 
अप्पं वा बहुंचा अणु था थूल था चित्त्मतं वा अचित्त- 
रंतं वा खेत्र स्यंपरिग्गहं परिगिरिहित्ञा णेत्र अण्णेद्द 
परिएगह परिगिर्द्दा विज्जा परिगहं परिग्गिहँतेवि अर्णे 
एण॒ समबुज्ञानासि जावब्जीचाए इत्यादि-- 
| द्० छ० चतुथ आ० ११ 
यहां परिग्रह मात्र का त्याग बताया गया है जिस 
में कि अखुसात्र वा भी संयोग नहीं रहा हे वहां वस्त्र 
पात्र रखनेकी गुझ्लाइश कद्ठांसे आई। इसी प्रकार-- 
जया पुणणु च पा च बंध मोक्ख॑ं च जाणई 
तया शिंव्विदए भोए जे दिव्वे जे अभारु से १६ 
जया णिविदिए भोए जे दिव्वे जे असाणुसे 
तया चयइ संजोगं सज्मितर बाहिर ॥१७॥ 
जया चयइ संजोगं सब्मितर बाहिर 
तया मुंडे भवित्तारं पव्चइए अणुगा रिय॑ ॥१८॥| 
जया मुंडे भवित्ताएं पठवइए अणगारिय 
तया संबर मुक्षिट धम्मं फासे अखणुत्तर ॥१६॥ 
द० ते० च० अ० 


इन गाथाओं से भी स्पष्ट है कि मृहस्थ किस प्रकार 
बैराग्य को प्राप्त होकर दीक्षा धारण करने के लिये 
वाह्याभ्यतरं परिग्रदों का द्याग करके मुंडित होकर 
अनगारों में प्रवृत्त दोता है तभी उसके उत्कृष्ट संदर 
ओर अलुत्तर धर्म लाभ द्वोता द्ै-- 


जिस श्ेवाम्बरास्नाय में शौधिल्योपपन्न वर्तमान 
सबख्र साधुता को देखकर और उसके समथंक कंति- 
पय वाक्य जिन की रचना शिथिलाचारी साधुओं ने 
भगवान्‌ सहाबीर या गौतम गणधर की छाप लगाकेर 
की है. उनका मूल्य इन मूल वाक्‍यों के सामने कुछ 
नहीं रह जाता ऐसी परिस्थितिमें निमथ शब्द निर्दोष 
होता हुआ अपने विशेष्य पुल्ाकादिकों में प्रवृत्ति 
करता हुआ सबस्त्रता जेसी बहुत दूर की वस्तुओं के 
सबंध से पृथक करता दै | 

बकुशों के शरीर के संस्कार का शअथ कपड़े 
पहिनना नहीं, किन्तु शरीर में यदा कदाचित्‌ समत्व- 
बुद्धि के अंश का पैदा हो जाना दे क्‍योंकि इनको 
अखंडितत्रताः” चिशेषण दिया गया है कभीर शरीर 
व पीछी अर्गद उपकरणों को शोभित रखने को 
भावना पैदा होना जिसका अथे मल परीषह का 


अजय या रति प्रकृति का प्रकृष्ठट उदय हो जाना 
द्दीदे। 


'भावलिगं प्रतीत्य!' आदि का असिप्राय यह है 
भावत्ििग के आलंबन से पांचों द्वी निर्मथल्लिंगी 
हैं दृयलिंग की अपेक्षा सेद नहीं है ओर दे 
भी अथांत्‌ द्रव्यत्तिग से निम्रथ दै उसी दव्यलिंग में 
बाह्य साधन सामग्री जिसके होने न होने से भाष्रोंका 
तारतम्य होता द्वै इस अपेक्षा भेद प्राप्त दै । 


परन्तु यद्द भेद चल्लादि सद्भाव या असद्भाव कृत 
नहीं हो सकता क्योंकि ऐसा मानते सें 'निम्रथा:? पद 
व्यथ हो जाता है । ' 

इसीतरह सिग्रथलिंगेन सिद्धि: 5 सग्रन्थ लिंगेन या 
भूतपूत्रनयापेक्षया इसमें भी कोई चाधा प्राप्त नहीं द्वै- 
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क्यों कि “सम्र॑थलिंगेन वा मुक्ति भंबति भूतपूच- 
' लयापेक्षया? यहां भूतपूवनय का एक पूचर कियां गया 
अथ यद्यपि नहीं है फिर भी अंतसमय क्षय होनेवाली 
अयोग केवली को १३ प्रक्ृतियां जिनमें जाति गति 
शरीर आदिक भी हैं. उनकी अपेक्षा सम्रन्थ सुक्ति द्वै 
क्योकि मुक्त होने के एक समय पहिले यह रहती द्वे 
व्यवहित भूतपूवनय की अपेक्षा प्रकृत अथ मे दै इसी 
लिये गत्यादिक की तरद्द पूत् अपेक्षा सम्रन्थ सुक्ति है 
जो पद्चिले सम्रन्थ था वही तो निम्न थ द्दोकर मुक्त 
गया इस नय के प्रयोग में कोई बाधा नहीं आती । 
- धवल्ञाकारोपदिष्ट पांच वृत्तों मे अन्तगत परिग्रह 

त्यागवृत्त मे बख्त्याग हो जाता है । 

भगवान कुन्दकुन्दके इन वाक्योके उद्धरण देकर- 

“पाखडिय लिंगाणिय गिद् लिंगाणिय बहुप्पया- 
णाणी, घित्तु बदन्ति मूढा लिगमिणं मोक्खमग्गोत्ति ॥ 

ण॒यहोदि मोक्खमर्गो लिंग ज देश णखिम्मसा अ- 
रिहा लिग॑ सुइत्तु दंसणणाण चरित्ताणि सेवन्ति ॥ 

णुविएसमोक्खमग्गं पाखण्डी गिहमयारि लिंगा- 
णि दंसण णाणचरित्ताणि मोक्खमग्ग जिणा बिति | 

स० प्रा० सब बि० १०२ ॥ 

निश्चयद इसे प्रकाश डालते हैं कि रत्नत्नय सार्गं 
के अलावा ग्रहीलिंग पाखंडी लिंग आदि मोक्षमाग 
नहीं हैं उसी का साधक निम्न थलिंग ही मुक्ति का लिंग 
है विभिन्न लिंगों से मुक्ति प्राप्त नहीं होती दै क्‍योंकि 
तरह अभिन्न कारण साध्य है। इसतरह कुन्दकुन्दाचाये 
व अन्य आचार्यों का किया गया निम्नथता स्वरूप 
दिगम्वरत्व का विधान प्रमाण अन्धो से मेज्ञ खाता है 
ओर इसी लिये दिगम्बरता जेसी प्राचीन वस्तु जो' 


हैँ 


उभय मत सम्मत है परम्पराय से सुरक्षित चली आं 
रही दै हमेशा कलिकालके प्रभाव से प्रवृत्ति में अशु- 


» भता या अशुभतरता अशुभतमता आंती है या आ 


सकती है| इसी से सिद्ध है कि भगवान महावीर के 
उत्तर काल से शारीरिक संगठनों की कमी परिणामों 
में अस्थिरता कषायाधिक्य आदि उत्पन्न हो जाने के 
कारण जो उत्सूर्ग मार्ग दिगम्बर मार्ग पर नहीं चल 
सके, पदच्युत हुए और सनुष्य-सम्भव अपने पद्‌ को 


रक्षा के अभिमान ने अपने उस शिथित्ष चारित्र को _ 


श्री भगवान महावीर के नाम से उनके उपदेश की 


छाप लगा दी | काश निसगेंमागे सवस्यता भी होती 
तो दिगम्बरता जैसी कष्टसाध्य कठोरचयां को ओर 
ऐप्ते समय में जब कि शारीरिक शक्ति के हास के 
साथ २ मानसिक ब ऋात्मीय बल की कमी €ो रही 
हो, कपाय ओर विषयाशा संसारकी तरफ खींच रहे 
हो साथ में फल मे कोई विशेषता न हो तो हठ से 


भी कोई उसके स्थान पर इसे स्थान नहीं दे सकवा। 


यह माना हुआ सिद्धात है कि ढाल जमीन मे डाला 
गया जल नीचेकी ओर जायगा ऊपर की ओर नहीं | 


इस त्िये सिद्ध है कि संयमी का समानाधिकार 
ब्रखत्याग ही दे सवश्नता नहीं ओर इसी लिए सवबस््र 
संयमी नहीं ओर इसी लिये मोक्ष भ्राप्त करने का वह 
अधिकारी नहीं । 


क्या केवल्ीके भ्रूख-प्यांसादिकी वेदना हे 
कुन्दकुन्दाचाय ने द्वी क्यों उनके पहिले और बाद 
के तमाम आचार्यों ने सयोग केवली के ल्लुधादि १८ 
दोषों का अभाव माना दे इन १८ दोषो में सब या 


कोई भी रहना उनकी. धीतरागतां और सबंज्ञता के - 


| 
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बाधक हैं) इसी लिये दोपाभाव ओर वीतरागत्व 
की व्याप्ति बनती ढै-- आगे समीक्ष॒क ने तत्वाथ सूत्र 
कार के स्नरूप प्ररूपक सूत्र ''एकादश जिने” को वि- 
घिपरक सानकर जो अर्थ किया दै और उस अथ में 
सबलतासे तत्वार्थ सूत्रकारको घसीट कर अपना अथ 
समर्थन कराना तथा उस सूत्रके टीकाकार या वातिक 
कारों द्वारा किये गये व्याख्यान को 'सिद्ध करने का 
प्रयत्न! जेसे तुच्छ शुब्दसे निर्देश करते हुए जो परि- 
स्थिति पेदा की दे वह विपम द्वै-- 

केचली में क्षुधादि प्रवृत्ति-निमित्तता वेदनीय के 
द्वारा मानी जाती है इजी वेदनीय के लक्षण पर 
बविचार कर लेने से यह प्रश्न हल दो जायगा-- 

अक्खाणं अखुभवण वेयरणियं सुद्दसरूबय साद 

दुःखसख्यमसादं त॑ वेद्यदीदि वेदुणिय ॥ 

गो्‌० व्द० १४ 


इन्द्रियों का अपने २ रूपादि विपय का अनुभव 
करना वेदनीय दे सुखरूप अनुभव सातावेदनीय तथा 
दुःखरूप अनुभव असाता वेदुनीय दे इन दोनों तरह 
के अनुभवनोंको छोड़ वेदनीय कोई अन्यरत्रूप नहीं 
वेदनीय कम के लक्षणमें मोह का अन्ुुभाव या छुखा- 
व्मक ब टुश्खात्मक अनुभव कराने के प्रधान कारण 
रागहप मोजूद हैं. कहीं नोकषयोद्य प्राप्त रति अरति 
भी इनमें बल देते हे इस तरह ज्ञायोपशमिक इन्द्रिय 
ज्ञान और मोह का प्रभाव मित्र कर उद्य प्राप्त वेद्‌- 
तीय का लक्षण बना देते हे. जहां तक इन दोनों का 
साहचये इसे मित्षता जाता है वहां तक इसके उदयसें 
कोई बाधा नहीं पहुंचती । 

मोह के प्रभाव का समर्थेन-- 

“घादिववेयणीयं मोइस्स बलेण पाददे जीव॑” 


गो० कर्मकांडके इस वचनसे हो जाता है। यहां 
जीत्र के घावकामिप्राय इष्टानिष्ट बिपय प्रवृत्त उपयोग 


- का स्वस्वरूपादि गुणों में प्रवृत्त न होने मात्रसे दे इसी 


लिये औपचारिक है अन्यथा इसे घातिपना प्रसंगो- 
पात्त है! जाता अस्तु, प्रकृत में (केचली में) मोह का 
प्रभाव नष्ट हो जाने तथा इन्द्रियों द्वारा अनुभवन न 
होनेसे पूर्वोक्त वेदनीयका लक्षण जो शाल्व संम्मत दै 
केचली के उद्य प्राप्त वेदनीय में घटित ही नद्दी होता 
क्योंकि क्षायिक ज्ञानादि लब्धियो के प्राप्त हो जानेपर 
ज्ञायोपशमिक इन्द्रियज्ञान और उनके अनुभव यहां 
नही हैं अब वह वेदनीय जो छम्मस्थ में सफल प्रवृत्त 
होठी थी यहां नहीं हो सकती क्योंकि यह' लक्षण 
लक्ष्य में ही नही रहा इसी लिये केवंली की वेदनीय 
का (उसमें उद्य प्राप्त दे) दूसरा लक्षण करना पड़ेगा 
ओर वह इस लक्षण से मिन्न होगा । 

. इस दृष्टि से वेदनीय के प्रभावक मोहनीय ओर 
सहायक ज्ञानावरणीय प्राप्त क्षयोपशम के नष्ट हो 

ले से स्वयं प्रसाव्य वेदनीय केचली में छ्षुधादि 
प्रवृत्ति के प्रति प्रभावक नहीं बन सकता ओर उसकी 
स्थिति समय प्रमाण द्वै उदय होतेहुए भी सत्ता समान 
है उसका कोई फल वहां नहीं दे गन्थकार ने लिखा दै 
कि यह घातिया कर्मोंकी तरह जीवका घात करता द्वै 
तब घातिया कर्मो की शक्ति ओर व्यक्ति के अभाव 
हो जाने के समय वेदनीय की शक्ति का नाश हो 
जाना माना जायगा केवल उसकी व्यक्ति स्थिति 
लिये हुए प्रदेश रह जांयगे वे छ्षुधादि में प्रवृत्त करने 
सें समथ नही। विषधर को घिप रहित कर देने पर 
जैसे उसमें प्राणघातक शक्ति नहीं रहती उसी प्रकार 
यहां भी निःशक्ति वेदनीयः केवली में ११ परीपकहें 
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पेंदा नहीं कर सकेंगी । सूत्रकार ने निर्देश कारण 
की सत्ता सात्र की अपेक्षा किया दे केवली में परीषहों 
का होना देखकर नहीं। कारण असमथ हो तथा उपा- 
दान स्वयं तदनुकूल परिणत द्वोने में शक्ति शून्य हो 
तो कारण कार्य पैदा ही नहीं करेगा उसी असमथ 
कारण को कारणता दिखाने के अथ में सूत्रकार का 
सूत्र ओर व्याख्याकारों की व्याख्याये निराबाध हैं । 
कम सिद्धान्त की व्यवस्था से अप्राप्त भी भोजन 
केबली के क्‍यों माना जाता दै ९ 
शरीर स्थिति के लिये? नहीं क्योंकि केवल कब- 
' लाहार द्वी शरीर स्थिति नहीं रखता । 
नोकम्मकम्महारो कव॑लाद्वारो य लेप्यमाहारो 
ओजमणो बिय कमसो आद्वारो छुव्यिद्दो णुयो ॥ 
बल्कि इन छः प्रकारीय आद्दारों में केवल्ी के 
शरीर स्थिति में सहायक नोकमौहार है जिसका-- 
पडिसमय॑ द्व्ववम॑ जोगीणोकम्म देहयडिचद्ध॑ 
समयपवद्ध चंधदि गलिद्व सेसा उमेत्तठिदी ॥ 
स्वरूप यद्द दे, भदण करते हैं । है 
फिर भी केवल ज्ञानी अगर आइद्वार भ्हण करते 
हैं तो केवलज्ञानोपयोग से या भिन्नेंद्रियोपयोग से 
केबलज्ञान दशामें भोजन करना सम्भव नहीं क्योंकि 
बिना उपयोग के भोजन उन्मत्त ही करते हैं बिवेकी 
नहीं तथा इसी बुभुक्षा पिपासादिकी तरह क्या रिंरंसा 
भी सान लेंगे क्‍योंकि यह एक इच्छा द्वे अगर इच्छा 
है तो सब कामित किये जा सकते हैं। अगर नहीं है 
तो केबल वेदनीय के नाम मात्र बल पर भोजनादि 
भी नहीं कहे जा सकते। अन्यथा रथ्यापुरुषबत्‌ बह 
संसारी ही होगा हमारा पृज्य हितापदेष्टा नहीं । इस 
तरह प्रोफे० सा० का यह लिखना कर्म-सिद्धांतसे युक्ति 


युक्त सिद्ध नहीं द्ोता, सरासर असिद्धहै । प्रकृतमें उप- 


संहारात्मक परिस्थिति यह रह जातीद्दै कि मोहानुभाव 
सहित वेद्नीय की सनन्‍्तति क्षीण दोकर विशुद्ध परि- 
शामों से बन्धी वेदनीय जिसमें मोह का प्रभाव नहीं 
हो उसका उदय कोई बाधा-प्रद नहीं हो सकता 
समयस्थितिक बन्धवाली वेद्नीय उदयाव्रत्नि में पहुंच 
कर अविपाक निर्जरा रूपहदोकर निर्जाण होती जायगी 

सयोगी ओर अयोगी में वेदनोय का उदय 
मानने का कारण तो योगकृूत बंध दै उदय में कारण 
हम बंधको सप्तकें फल को न समभे तो कोई शका दी 
नहीं रहजाती है 

अन्त में समन्तभद्राचाय को- 


पुरय्॒ भ्रव' स्त्रतो ढुःखात्‌ पाप च सुखतो यदि । 

बीतरागो मुनिदिद्वांस्ताभ्यां युब्ज्या न्रिमित्ततः ६३ 

इस कारिका के उल्लेखसे तो आपने अपने 
न्याय विषयक ज्ञानको न्याय के विद्याथियों द्वारा 
परिदरसमनीय द्वी बनादिया द्वै क्यो कि यहां “'बीवराग'४ 
मुनि: का विशेषण बना दै जेसे दूसरी वार पिद्वान 
विशेषण बना द्वै। अभिप्राय यह है कि एक वीतराग 
इष्टानिष्ट पदार्थों में समबुद्धि मुनि जब कायक्लेशादि 
रूप पर-जनों द्वारा ऐसा समझा गया कि यह कितना 
दुःख उठा रहा दे अपनेमें दु.ख पेदा करने से पुण्य 
बध से तथा दूसरा विद्वान्‌ साधु शास्त्राध्ययनादि 
क्रियाओं से स्वयं आनंदका अनुभव करता हुआ 
पाप से बंध जञायगा यह अथें है। आपने “बीतरांग' 
पदको देखकर सयोगी अथे समझा द्वै जो कि बस्तुतः 
नदी है क्यो कि सयोगी दुश्खी नहीं पाया जाता 


कारण उस की असाता भी साता रूप से परिणत 


होकर उदय प्राप्त दोती दै ऐसी परिस्थिति में सवात्मनि 
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सुखी प्रकृत पुण्यंबध का दृष्टान्त केसे हो सकता दे 
इसी अर्थता समर्थन अष्टशतीकार भट्ट अकलंक देव 
ने इस प्रकार किया है “आत्मसुःखदुःखास्यां पापेतरे- 
कान्तक्ृतान्ते पुनरकपायस्यापि प्रुवमेव बन्ध: व्यातत्‌ 
ततो न कश्चिन्पोक्तुमहेति तदुभमयासावासंमसवात्‌! 
यहां अकपायका अथे ईपत्कपाय बाला है या श्रंणी में 
१०, ११, १२वें गुणस्थान वाला है उससें तपश्चरण 
ध्यानादि द्वारा दुःख जिसे सांसारिक दुःख समभते 
हैँ, पेदा होता है १३वें वालेके नहीं क्‍योंकि वे ध्यानादि 
कायक्शेशादि तपशून्य है तथा मोक्तुमहोति कहे जाने 





जय आथ- 
74:7० 20-- 25, ् नर कप एप 


वाले इपतकायी साधु द्वी होंगे मुक्त या जीवन्सु क्तनहीं 
इस तरद विचार के वाद इस कारिका को प्रकृत में 
जहां कि आपने उद्गत की दे कोई उपयोग नहीं द्ोता 


है 


सो बिचार लें । 


इसतरह उपयु क्त मूल तीनों सिद्धान्तों पर किया 
गया विचार दिगम्बर ओर श्वेताम्बर सम्प्रदाय के 
शासनो के भारी मोलिक मतभेदको सिद्ध करता दे 

इस निबंध में किया गया विचार विद्वान शंका- 
कार को वस्तुस्थिति तक पहुचाने में उपादेय होगा । 








श्रीमान प० दयाचन्द्र जी शास्त्री, 
श्रीनाभिनन्दन वियालय, 


“बीलएज 











*. श्री चीत्ररागाय नमः <. 


संसार प्राणियों का खजाना है, वे तीन भागों में 
विभक्त हैं १ बहिरात्मा, २ अन्तरात्मा । जो अज्ञानी 
मिथ्यादष्टि हैं वे चदिरात्मा नाम से कह्दे जाते है । वे 
आत्मायें जोकि सम्यदर्शनसे विभूषित हों, ज्ञानचक्षु 
स मोज्षपथ का अवलोकन करती हुई उस पर गमन 
करती हैँ अन्तरात्मा शब्द से जगत में प्रसिद्ध है । 
आत्मा को तीसरा भेद परमात्मा द्दे उसके भी दो 
विभाग हैँ ९ सकल परमात्मा ओर २ निकत्त पर- 
सात्मा । उनमें से निकल परमात्मा वे हैं जो द्रव्यभाव 
ब॒ नोकमे से रदित ह सम्यक्त्वादि अ्रष्ट गुणों से 
देदीप्यमान दें. संकड़ों कल्पकाल व्यत्तीत हो जाने पर 
भी जिन शझात्मओं में कमी विकार होने वाला नदीं दे 
जो सिद्ध आर शुद्ध दें। अब विचारणीय हैँ सकल 
परमात्मा, यह आत्मा की एक विचित्र अवस्था दे 
उस अश्रवस्था में बिद्यमान आत्मा अष्ट कम रहित ने 
होने के कारण सिद्ध (मुक्त) भी नहीं कही जाती ओर 
संसारी फी तरह अनन्त संसारानुवन्ध न ददोने से 
संसारी या अमुक्त भी नहीं की जा सकती । ऐसी 
दशा में आत्मा को “जीवन्मुक्त' आदि दूसरे शब्दों से 
प्रयुक्त किया जाता दे अथान जो संसारी होते हुए 
भी मुक्त ४ या मुक्त की तरह हूँ, ज्ञिकफे ४ घातिकमें 
का अभाव ओर 'प्रधाति-चतुष्टय का सद्भाव दे, घाति- 


चतुप्य का अभाव होने से ६३ प्रकृतियों का वन्ध- 
उदय-सत्व आदि सबका अत्यन्त क्षय होने के साथ 
ही अनन्त चतुष्टय का आविर्भाव आत्मा में दो जादा 
है। केवलज्ञान मुख्य होने से उनको फेवत्ती शब्द से 
कहा ज। सकता है | इस दशा में जो अधातिचतुष्टय 
दी सत्ता दे वह घाति कर्म का ज्ञय हो जाने से कुछ ह 
भी काये करने को समथ नहीं, बद्ठ तो सत्तामात्र 
जली हुई रस्सीकी तरदे है | घातिकर्म के बिना अधा- 
तिकमेमें स्वतंत्र फलदा शक्ति नहीं है, पर घातिक्षयक्रे 
पूष जो अधघातिकर्स का प्रभाव प्रबत्ञ था बह न 
होकर मात्र कुछ समय सत्तादि वन्धन है अतः मुक्त 
दशा नहीं कही जाती । प्रकृति-सिद्ध प्राचीन दिगम्वर 
सिद्धान्त के अनुसार जीवन्मुक्त आत्मा में अतिशयों 
की विशेषता होती द्ै--घातिकम के क्षयपूर्वक अघा- 
तिकर्स निरेल हो जाने से पुण्यत्रिशिष्ट आत्मा में 
अतिशय अग॒ट होना खाभाविक द्वै ये अतिशय ११ 
प्रकार के दोते 6 । जो फेचलज्ञान होने पर प्रगट 
द्वोंते हैं । 

श्री तरिल्ञोकप्रज्ञप्ति भाग १ के पृष्ठ २६३ में श्रीयति 
वृपभ आचार कहते है । 


जोयणसदमसज्ज्ञादं सुमिक्खदा चजदिसासणियराणा 
ण॒दगम्णाशमदिसा भोयणउचसग्गपरिद्वीणा [८६६। 
तथा ६०० से ६०६ तक की गाधायें छठ । इन 
गाथाओं में केब्र॒लज्ञान के होने पर १९ अतिशय 
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केचली के दर्शाये गये हैँ । आ० कझुन्दकुन्द ओर श्री 
यतिव्रपभ आचाये में समय का विशेष अँनर नहींदै । 
इन केवली के अतिशयो के घ्रिषय मे जो पूचवर्ती श्री 
कुन्दकुन्द आ० ने प्रतिपादन किया दै वही उत्तरवर्ती 
श्री यतिवृपभांचाय ने तथा उत्तरोत्तर कालबर्ती उमा- 
स्राति, पूज्यपाद, अकलंकदेव, समन्तभद्र इत्यादि-- 
आचार्यों ने प्रतिपादन किया द्वे । कहीं पर स्पष्ट त्रि- 
रोध दिखाई नहीं देता । 

श्वेताम्वर सम्प्रदाय में उक्त अतिशयो की पूणता 
नहीं मानी गई अथात्‌ केवली के भोजनाभाव तथा 
उपसग भाव नहीं माना शेप अतिशय प्रायः सांने 
गयेहे। पर यह तरिपय युक्ति व प्रमाणसंगत नहीं है । 

श्री प्रोफे० द्वीराल्नात्न जी नागपुर ने -- 

हिन्दू विश्वविद्यालय बनारस मे अखिल भारतीय 
प्राच्यसम्मेलन के १२वें अधिवेशन के समय अध्य- 
ज्ञपद से स्त्रीमुक्ति सबस्त्रमुक्ति ओर कैवली के 
भुक्ति तथा उपसगांदिक होने के विषय में अपने 
विचार प्रगट किये हैँ जो श्वेताम्बर मत का समर्थन 
करते हुए उसकी पुष्टि करते हैं । आप का यह्द 
विचार विरोधपूरण् द्वे आपन अपने विचारो को 
पुष्ठ करने के लिये दि०आचायों की ऋतियों में भी 
विरोध दशोने की चेष्टा की दै आपने अपने ट कट 
मे लिखा है कि-- है 

“ऊुन्दकुन्दाचा्य ने केवली के भूखप्यासादि 
की वेदना का निपेध किया है. पर तत्वाथसूत्रकार ने 
सबवलता से यद्द सिद्ध किया दे कि चेदनीयोदयजन्य 
छुघधा-पिपासादि ११ परीपह केवली के भी होते हैं । 
“एकादश जिने” इस सूत्र में सर्वार्थंसिद्धिक़ार तथा 
राजबातिक़कार ने जो क्षुघधादिवेदता का अभाव 
केवली मे सिद्ध किया है बह कर्मसिद्वान्त से घटित 


नहीं होता इत्यादि! | 

अब इसके उत्तर में विचार करना आवश्यक दे। 
श्री कुन्दकुन्द आचाय ने जो शक्षुधादि वेदना का 
अभाव केबली फे बतलाया है उसी का अनुसरण , 
करते हुए उन के निरूट उत्तरवर्ती उमास्तराति आचाय 
ने भी “एकाइश जिने” इस स्त्ररचित सूत्र में वही 
भाव दशौया है। यद्यपि सूत्र मे गिनती के ६ अक्षर 
अवश्य हैं पर उन्ही अच्षरो के बल पर सेहसा' यहद्द 
आथ नदीं लगाया जा सकता कि मुरुूयतः चेदनापूर्चक 
ही कफेवली के ११ परीपद होते है। सूत्र अल्पाक्षर 
ओर सोपरकार होते है । 

दूसरी बात-अनेक आार्यों को टोक़रायें, इन्ही 
सूत्रो पर है उनसें परस्पर कद्दीं भी विरोध नहीं दूखा 
जाता | जनभगवान में जो २१ परीषद है वे उपचार 
से हैं मुख्यतः नहीं, ध्यानक्री तरह | यहां पर उपचार 
का कारणु- जिन से ११ परीषद्दो का कारणभूत- 
वेदनीय का सद्भावमात्र द्वै। यहां कारण के सद॒भाव- 
मात्र से काये की कल्पना की गई है इसलिये मुख्य 
के अभाव में उपचार प्रवृत्त हुवा। यहां प्रश्न हो 
सकता द्वै कि जब वेदनीय कारण है तो ११ परीषइ 
रूप काय द्ोना चाहिये । ह - 

इसका उत्तर द्टै कि यहां कारण शब्द सामान्य | 
है | समर्थंकारण के रहते काय की उत्पत्ति होती है 
अन्यथा नहीं । सोहनीय के अभाव में वेदनीय 
समथ कारण नही, अतः ११५ परीषहो की उपस्थिति 
नहीं हो सकती । ,पेदनीय असमर्थ कारण दै मोह 
तिना । जिसप्रकार सेनापति के रहते सेना घिजय 
का समथ कारण है उसके अभाव में नहीं, उसी 
प्रकार वेदनोय कर्म है। जित प्रकार सेनापति के मरने 
पर साहस ओर जोश-हीन होने से सेना अपने मे 
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निर्बलता या अनाथ का अनुभव करने लगती है 
तथा युद्धक्षेत्रमें हथियार आदिके रहते भी पूवबत युद्ध 
नहों कर सकनी, उसी तरह आत्मा में निबेल वेदनीय' 
का उद्दय रहते भी मोहराजा के अभाव में पूजबत 
बेदनानुभव नदीं होता चाहे वाह्मसामग्री हो या न 
ह्ठी । | | 
दूसरी बात-मोह नाश होने से चरेदनीय में 
स्थिति और अनुभाग भी नहीं होता। केवल सत्ता 
ओर डउदयमात्र कायें योग के बलपर होता है घेद- 
नावुभव नहीं | (देखों-प्रवाथ सिद्धि अध्याय ६ सूत्र 
११ की टीका | ) प्रक्मृति-प्रदेश एक समयसात्र रहते 
हैं। जब घातिकमोें का उदय रहता है तब आत्मा के 
ज्ञानादिगण अव्यक्त रहते हैं ओर वेदनीय कम में 
जोश रद्दता:है इससे शक्ति हीन आता में सुल्र दुख 
का चेदन होता है । ओर जब घाति-क्षय से आत्मा 
में अनन्तगुण विकसित हो जाते हैं तथा बेदनीय का 
प्रभांव भी नष्ट हो जाता है तत्र अनन्तगुणशाल्री 
आत्मा में निबलवेदनीय का कोई असर नहीं पड़ता, 
उसके उदय रहते हुए भी । अनन्त सुख के सामने 
वेदनीय का सुख दुख कुछ बल नहीं रखता, जेसे 
सूझप्रऊाश में दीपक ओर मंत्रके समक्ष व्रिष । 
जब छेवली में बेदनीय-जन्य झ्लुधादि बेदना नहीं 
है तब उसके प्रतीकारा्थ कवेलाह्ार मानने की भी 
आवश्यकता नहीं दे क्‍योंकि अस्मदादि की तरह 
वेदना प्रतीकाराथ कबलाहार मानने में आप्नत्व का 
विच्छेद दो जायगा । संसारी अन्यप्राणी और 
केवली में कोई भेद न रहेगा । कबलादार से 
रागह्वेष३च्छा रूप मोहका सद्भाव, उससे घातित्रयका 
सद्भाब, उससे बीतरागता का अभाव-उससे सर्वज्ञता 
का अभाव-उससे हितोपदेशकता का अभाव होने 


से आप्तत्व का माश होता है इसलिये. केवली के 
कल्वाहार का अभाव मानना आवश्यक दे । 


प्रश्न-- कचल्ञाह्दर के बिना केवली के शरीर 
की स्थिति कैसे रहती है । इसका उत्तर यद्द दवै कि 
लामान्तराय के क्षय से प्रतिससमय' आनेवाले, 
(कबलाहार के विनाही फेवली के शरीर की थ्थिति) 
बल्प्रद-परमशुभ-सूह्म-अनन्‍्त पृद्रल-परमाणुओं के 
सम्बन्ध से द्वोती है (देखो-स्वार्थे सिद्धि अ० २-सूत्र 
४ की टीका) 

उक्त कथन से यह सिद्ध हुवा कि कंबल्लाह्ार के 
बिना ही, किसी दूसरे आहद्वार से (नोकर्मादारसे) 
केवली के शरीर स्थिति रहती है जैसे कि गर्भेस्थ- 
बालक-झअडे मे का प्राणी-बनस्पति ओर देव आदि 
कबलाहै।र के बिना अन्य आहारों से शरीर म्थिति- 
प्राप्त करते हैं। इसमें आगम से कोई विरोध भी 
नहींआता क्योंकि आगमसमें आहद्वार ६ प्रकारका कहे 
है १ नोकमे, २ कर्म, ३ कवलाहार, ४ लषेप्य, ५ ओज, 
& मानसिक । यह नियम नहीं कि कबलाद्वार से दी 
देहस्थिति दोती हो, किन्तु यथासंभव अन्य ५ आ- 
दारों से मी देदस्थिति रहती दे अते फेवल्ी के 
कबलादार मानना युक्त नहीं! । 


श्री प्रभाचन्द्राचायं जो ने केवली के कवलाद्वारत्व 

का युक्ति ओर प्रमाणोंसे अन्छा खण्डन किया द्वै 
(दिखो - श्रो प्रमेय कमल मातंण्ड के द्वितीय परि- 
च्छेदू-पछु ८४ से ८७ तक) तथा घातिकरमक्षय से 
रय रहते हुए भी वेदनीय में फलदान की सामथ्य 
नहीं । जैसे कि मंत्रके द्वारा शक्ति क्षीणबिष का प्रयोग 
होते पर भी उसंमें कार्यकरण सामथ्य नहीं। इसी 
विपय को श्री अकलंक देव ने रांजनातिक में स्पछ्ठ 


न्‍ं 


( ४० ] 


किया दे (देखो>रा० बा० अ० ६ सूत्र ११ का भाष्य 
ओर टीका) 

इसी विषय को सिद्ध करते हुए श्री विद्यानन्दि 
स्वामी ने श्लोकवातिक में कहा दै-- 

एकादशजिने सन्वि शक्तितस्ते परीषहाः ॥। 

व्यक्तितो नेति सामथ्यति व्याख्यानद्वयमिष्यते १ 

अथात्‌-केवल्ी जिन में शक्ति की अपेक्षा ११ 
परीषह हें ओर व्यक्ति की अपेक्षा एक भी परीपह 
नहीं दे इस विवक्षा की सामथ्य से दोनों तरह का 
व्याख्यान अभीष्ट है, इससे स्पष्ट सिद्ध है कि जिन में 
घांति कम के अभाव से, असमर्थेआरण के सद्भाव 
से, ११ परीषद्दों की उपस्थिति नहीं होती द्वे उपचार 
से (शक्ति से) कहे जा सकते हैँ । आगे चल्न कर श्री 
विद्यानदि जी ने इसी विषय को थुक्ति ओर प्रमाणसे 
निष्पक्ष-भावपूवक सिद्ध किया दै । देखो श्लोकवातिक 
पृु० ४६२ अ० १ सूत्र ११ की कारिका नं० १ से १० 
तक) । 

इन प्रमाणों ओर युक्तियों से सिद्ध होता है कि 
केवली जिन के छक्षुधादिवेदनानुभव नहीं ओर कबत्ञा- 
हारत्व नहीं दे । 

श्री प्रो० द्वीरालाल जी ने अपने टू क्‍ट में 
आप्तमीसांसे की ६३वीं कारिका का मनमाना अर्थ 
लगाकर श्री स्वामी समन्तभद्र को भी अपना अलु- 
यायी बनाना चाह्दा द्ै । पर यह धारणा भी गलत दे । 
केवल इसी कारिका को स्थूलदृष्टि से देखकर श्री स्त्रा० 
समनन्‍्तभद्र का यह भाव नहीं जाना जासकता द्वे कि 
जेसा प्रो० सा० ने ज्ञात किया है। केवलि जिन के 
टुश्ख सुखादि हैं या नहीं - इस विषय में समन्तभद्र 
का मत जानने के लिये तत्कृतअन्यम्रन्थों पर हृष्टिपात 


करना होगा । यदि स्वा० समन्तभद्गका अभिप्राय 
केवलि के सुख दुखादि सिद्ध करने का द्वोता तो वे 
बुहतू स्वयम्भूस्तोत्र में श्री अभिनन्‍्दून को स्तवन 
ऋरते हुए यह श्लोक क्‍यों कददते-- 

क्षुद्ादिदुःखप्रतिकारत्: स्थिति - 

ने चेन्द्रिया्थ प्रभवाल्पसीख्यतः । 

ततो गुणो-नार्ति च देहदेहिनो 

रितीदमित्य॑ भगवान्‌ व्यजिज्ञपत्‌ ॥१८।! 

इससे स्पष्ट यह सिद्ध होता है कि झ्लुधादि दुशखके 
प्रतिकार से तथा इन्द्रियजन्य सुख से केबल्ी के 
शरीरस्थिति नहीं है इत्यादि । 

इससे सिद्ध होता है कि आप्रमीमांसा की कारिका 
नं० ६३ से समन्तभद्र का अभिप्राय केवली के 
सुखादि तथा कबल्ाहारत्व सिद्ध करने का नहीं था । 
किन्तु छठे गुणस्थानो छद्मस्थ वीचराग मुनिसे था। 
अन्य प्रमाण॒-- 

श्री नेसिचन्द्र जी सिद्धांत चक्रत्रती ने फेवल्ि के 

विषय-में कद्दा द्वै-- 


प्रश्न-वेदनीयजन्य सुखदुख केवल्ी के होना चाहिए 
उन्तर-शद्धायर।यदो साइद्यिणाणुं च फेवलिम्हिजदो 
तेणदुसादासादजसुहदुक्खंणु त्थि इ दियज॑ २७३ 
चवेदनीयकर्म केबली के सुख दुख का कारण नहीं, 
इसमें युक्ति-- 

समयद्विदिगोबधो स्रादस्सुद्यप्पिगो जद़ो तस्स । 
तेण असादस्सुदओ साद्सरूवे ण परिणमदि २७४ 

केवली के ११ परीषह काय रूप नहीं हैं क्यों-- 
एदेशकारणेण दु सांदसतेव ढ॒ शिरंतरो उदओ । 
तेशासादरणिमित्तापरीसहा जिणुबरेशुत्थि |२७५॥ 

[ कर्मकांड पू० १०२-१०३ ] 
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# स्त्री-मुक्ति # 

० श्री प्रोफे० हीरालालजी ने “ख्री-मुक्ति' विषय पर 
भी अपने विचार श्वेताम्बर मसान्यतानुसार समथन 
करते हुए प्रगट किये हैं आप कहते हैं. कि-- श्वे- 
ताम्बरसान्यतानुसार जिस प्रकार पुरुष मोक्षाधिकारी 
हैं उसी प्रकार सखी भी। पर दिगम्बर सम्प्रदाय को 
कुन्दकुन्दाचांय द्वारा स्थापित आम्नाय में ख्लियों को 
मोज्ञाधिकारिणी नहीं माना। इस बात का स्वयं दि० 
शास्त्रों से कहां तक समर्थन होता द्वै यह विचारणीय 
ड्वै” इत्यादि । 

अब विचाराथे विषय यह है कि श्वेताम्बरमत में 
पुरुपवत्‌ खी को भी मोज्ञाधिकारिणी माना ड्वैतो इस 
उदारता को सिद्ध करने केल्िये युक्ति व प्रमाण क्या 
है | क्‍या देतुद्दै! प्रतिज्ञा मात्र से साध्यसिद्धि नहीं 
होती दे । 

जब स्त्री पुरुषवत्‌ सर्वाधिकारिणी है तो क्या 
श्वेता० साहित्यानुसार इतिद्दास में केवलिनी-जिना- 
अहंती - तीर्थेंकरी -चक्रव॑तिनी- बलभद्रा- नारायणी-- 
प्रंतनारायणी गणधरी इनका स्वव्यक्तित्वेन कथन है 
है या नहीं ! यदि इनका बणन है तो इनका चारित्र 
सप्रमाण उपस्थित कीजिये । यदि उनका वणन नहीं 
है तो उतक्तपदवीधारी स्लियां न होने से सबोधिकार 
कट्दां रद्दा ! पुरुषवत्‌ स्त्रियों को भी उक्त पदवी धारी 
होना चाहिए। तथा जो ल्लियां आजतक मुक्त हुई हैं, 
क्या उनको किसी श्वे० ग्रन्थ में नमस्कार किया गया 
है कि--3» नमः सिद्धाभ्य$, श्री जिनाये नमः, गण- 
पत्न्ये नमः इत्यादि। तथा किसी श्वेता० आचाये 


द्वारा किसी मुक्तस्त्री का स्तोत्र भी रचा गया है क्या! 


सप्रमाण स्प 5 । ॥। श्यक है| यद्द भी विचार- 


बढ 


णीय है कि स्त्री यदि सब शक्ति शालिनी दै तो कोन 
कौन आचार्याणी-साध्वी-उपाध्यायानी ने कोन कौन 
श्वेता० ग्रन्थों की रचना की, शास्त्राथ किया ओर 
चबिहार किया ९ 


इन बातों पर विचार करने से उत्तर प्रमाण शून्य 
ही दिखाई देगा,--इससे सिद्ध होता द्वै कि स्त्री में 
कुछ शक्ति या विकाश की कमी अवश्य द्दै कि जिससे 
उक्त धिषयों को वे पूति नहीं कर सकतीं । 


दिगम्बर सम्प्रदाय में तो स्त्रीमुक्ति का स्पष्टत+ 
निपेध किया गया दै तथा तीथकर-चक्रवर्ती-नारायण 
बलमद्र आदि पद धारी स्त्रियां न हुई, न देखीं, न 
सुनीं गई । फिसी भी दि० जैन आचाय ने स्त्री मुक्ति 
का समथंन नहीं किया द्वै, न किसी दि० जेन ग्रन्थ में 
द्रव्य स्त्रीमुक्ति का चबणन ही मिलता द्वै | प्रोफे० सा० 
ने श्री कुन्दकुन्द स्वामी को स्पष्टत: स्री मुक्ति निषेध 
का दोषा रोपण करते हुए कह्दा द्वै कि “इन्होंने गुण- 
स्थान तथा कमंसिद्धान्त का व्यवस्थित विवेचन ही 
नहीं किया है आदि” यहां यह विचारणीय है कि 
सभी आवचार्यो ने सभी त्रिषयय का व्याख्यान नहीं 
किया द्वै किन्तु अपने अपने दृष्टिकोण तथा विषय 
प्राधान्य को लेकर रचनायें की हैं। श्री कुन्दकु दा- 
चाये जी ने प्रधानतया अध्यात्म ब्रिषय को लेकर 
अपनी रचनायें की हैं. यह तो उनका दृष्टिकोण था । 
यदि उन्हों ने गुशस्थान तथा करमंसिद्धांत का विवेचन 
नहीं किया है. तो यह उनकी इच्छा थी यह कोई दोष 
नहीं कद्दा जा सकता । इस प्रकार तो सत्र आचार्यों 
पर. दोषारोपण द्वो सकता दै कि समन्तभद्र ने. 
व्याकरण का, विद्यानन्दिने अध्यात्म का, अकलकदेव 
ने साहित्य का, उमास्वराति ने न्याय का विवेचन नहीं 
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किया द्वैे आदि आदि। अतः उत्त कथन युक्ति पृचक 
नहीं दवै | 


अब रद जाता है शास्त्रीय व्यवस्था से स्त्री 
सुक्ति पर व्रिचार--दि० जैन आचायों ने अपनी 
कृतियो मे कहीं पर भी स्त्री मुक्ति का समर्थन नद्दी 
किया। हां अनेक अन्थों में जो मनुष्य मनुष्यनी के 
१४ गुणरथान दर्शाये है वे सब भावषेद की अपेक्ता 
से हैं इससे द्रव्य या भाव स्त्री की साज्ञात मुक्ति सिद्ध 
नहीं हो सकती । इसका स्पष्ट यह है कि वेद वो नर्तेसें 
गुणस्थान के सबवेद भाग वक रहते हैं इसके आगे 
कोईभी वेद मोहकर्म जनित नहीं रहता, हां, नामक से- 
जनित वाह्य रचना रूप पु'वेद जरूर रहता है यह मोह 
के अभाव सें वेदजन्य सुखदुखजनक नहीं होता, वद्द 
केवल शरीर का सद्भाव सात्र है, द्रव्य रचना है । इस 
लिये द्वव्यवेदके रद्देते साज्ञात मुक्ति या १४ गुणस्थान 
कहे है वर्तमान नय की अपेक्ता। पर भावचेद की 
अपेक्ता जो १४ गुणस्थान या मुक्ति कही गई है बद्द 
भूतनयकी अपेक्षासेद्दे, नकि साक्षात । इसका खुलासा 
यद्द है कि किसी भी भाववेद के साथ द्रव्यपु'वेदी 
क्षपक श्रेणी चढ़ता है, बह नियम स मोक्षगामी है, 
इस जीव के आगे चलन कर १४वां गुणस्थान अवश्य 
होना द्वे क्योकि क्षपक श्रेणी चढ़ा दे ।इस दृष्टि से 
द्रव्यपु वेद के साथ जो उसके भाषचेद दै उसके नाम 
से १४ गुणस्थान या मुक्ति कहते हैं, पर वास्तव मे 
क्ञपक श्रेणी का भआरोही उस द्रव्य पुरुष के तीनों 
भाववेद नवमे गुणरथान के सवेदभाग मे ही नष्ट हो 
जाते हू केवल द्रव्यपु देव की सत्ता ही रहती द्वै । इस 
से यद्द स्पष्ट होता है कि श्रे्यारोहणकाल मे द्रव्यप्‌'- 
ठेदी के जो भाववेद (पु-सत्री-नपु'०) होते है, भावि- 


नय को अपेक्षा उन्ही वेदी के १४ गुणस्थान कह्टे जाते 


हैं ओर जब वह वेदों का नाश करता हुवा १४ वे 
गुणस्थान में पहुंचता द्ै तब उस भावचेदी के भूतनय 
की अपेज्ञा १४ गुणस्थान या मुक्ति कह्दी जाती है 
साक्ञात भाववेदी के मुक्ति नहीं होनी । यदि प्रोफे० 
सा० श्रेण्यारोहण काल मे भाववेद की दृष्टि से द्रव्यस्त्री 
के मुक्ति मानते हैं तो द्रव्यनपुसक के भी मुक्ति का 
प्रसंग आ जायगा । इसमें जो हेतु दिये जांयगे वे. 
स््रीपक्ष में भी प्रवृत्त होते जांयगे । इसलिये मानना 
पड़ेगा कि भाववेद का नवमें गुण में नाश हो जातादै 
ओर द्रव्यपु वेदका ?४वें गुणस्थान तक सद्भाव रहता 
है। भूत ओर भाविनय की अ्रपेक्षा तीनो भाववेदों मे 
१४ गुणस्थान का वर्णेन अयुक्तिपूण नहीं है । इस 
विपय को सर्वार्थंसिद्धि में कहा दै-- “अबेहत्वेन, 
तिभ्यों वा वेदेभ्यः सिद्धिर्भावतो न द्रव्यत: | द्रब्यतः 
ल्लिगेनैब” अर्थात्‌ निश्वयनय से अवबेद से मुक्ति । 
व्यवहार से भूतनयापेज्या तीन भाववेदों से ओर 
बर्तमाननयेन द्रव्यपु चेद से मुक्ति द्योती द्वै (सबॉथे० 
ध्यू० १० सूत्र ६ छ० ३२०) 
श्री विद्यानन्दि स्वामी ने श्लोक वातिक में इस 
विपय पर कहा है-- 

, सिद्धि; सिद्धिगतो पु खां, स्यान्मनुष्यगतवावपि । 
अदेदत्वेन सा वेदत्रितयाद्वात्ति भावत+ ॥७॥ 
पुल्लिंगेनैच तु साज्ञात द्रव्यवोन्या तथागम-- 
व्याधावायुक्तिवाधाउच रूयादिनिर्वाण वा दिनाम 
आठवीं कारिका के अन्त में स्पष्ट कद्द दिया है 

कि स्त्री आदि के निवाण मानने वालो के (श्वेताम्धर 
आदि) आगम का व्याघांत तथा युक्तियों से बाधा , 
आने के कारण मुक्ति की अन्य व्यवस्था नदीं बन 
सकती, किन्तु उक्त प्रकार व्यवस्था हो सकती है 
आदि ) [ देखो श्लोकवातक आ० १० सू० ६ को 
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कारिका ७-८। पृ० ४११] । 

इसी विषय पर श्री अकलंकदेव ने राजवातिकमें 
कहा दै-लिगं-त्रिविधो वेद: । अवेदत्वेन न्रिभ्यो वा 
वेदेश्यः सिद्धि' । वर्तमान-विषय-विवज्ञायामवेदत्वे ने 
सिद्धि: । अतीतगोचरनयापेक्षया अविशेषेण त्रिभ्यो 
वेदेश्यः सिद्धि:--भावं प्रति, नतु द्रव्यं श्रति। द्रव्या- 


के सब्ेद भाग तंक वेंदों का बन आता दै; और 
अपगतवेद की अपेक्षा नवमें से १४ गुणरस्थांन तक 
कह्टे गये हैं, ऐसी हालत में यह शंका हो जाती है कि 
तीनों वेदों से १४ गुएस्थान को प्राप्ति वा सुक्ति क्ष्यों “ 
दर्शायी गईं दै ! इसका उत्तर पू् में लिखा गया द्वै 
कि भाववेद की अपेक्षा यद्द कथन दै। श्रेण्यारोहण- 


काल्न में द्रव्यपु'वेदी किसी भी भाववेद के साथ जं॑ब 
. गुणस्थान चढ़ता है तब उसके उसी भांववेद की 
अपेक्षा १४ गुण० भाविनय की अपेक्षा ओर जब वह 
वेद नाश करता हुआ १४ गुण० में जाता दे तत्र भूत हे, 
नय की अपेज्ञा उसी वेद्‌ के नाम से १४ गुण० कहे 
जाते हैं इस कारण क्षपक श्रेणी को आ रोहण करने 
बाला नियम से १४ शुण० प्राप्त करता है, गिरता' 
नही है अतः उसयनय की अपेक्षा कथन किया गया. 
है। वास्तव में नवमे से ऊपर वेद नहीं होते । जैसे- 
क्षेत्रकाल गतिलिंग वीथे चारित्र. ..:- इत्यादि सूत्र में 
क्षेत्रादकी अपेक्षा जो सिद्धोमे भेद (अन्तर) दर्शाया 
है बह व्यवहार नयांतगेत भूतनय की अपेक्षा से दै 
अथांत श्रेण्यारोहणकाल में विद्यमान ज्ञान चारित्र- 
लिंगादि की अपेक्षा से बर्तमान सिद्धों मे सेद सिद्ध 
किया गया द्ै। इसी तरह ३ भाषदेदों से मुक्ति का 
चर्णंन किया गयाद्वै व्तेमाननय यथा निश्चय की 
अपेक्षा किसी भावबेद से मुक्ति नहीं दै ।. 
३-गत्यादि तथा बवीयोन्तराय क्षयोपशम के अनु- 
कूल जिस वेद का बन्ध होगा, उसी के अनुसार 
नासकरम द्वारा पुदुगल रचना होगी तथा तदनुकूल 
उपांग भी आप्त होगा । पर्याप्त दशा में द्रव्यवेद की 
पूर्ण रचना हो जायगी । कर्मानुसार प्राप्त हुई शरीर 
रचना मरण पयेन्त ब्रेसी रहेगी, द्रब्यवेद बेसा ही 
रहेगा, परिवर्तन न होगा । पर भावषेद सोहोदय की 


पेक्षया तु पुल्लिगेनेब सिद्धिः (रा० बाण आ० १० 
सू० ६ व्याख्य पृ० ३६६) | 
१-प्रोफे० सा० ने योनिनी या सनुष्यणी शब्दसे 
द्रव्य खीवेद का ही प्रहण किया द्वै. यह युक्त नहीं है, 
इन शब्दों से भावस्चो का भी ग्रहण होता है। यांद 
ऐसा नहीं है तो हम पूछते हैं कि भावजी के लिये 
कोन सा शब्द प्रयुक्त द्वै। स्त्री-नारी-सनुष्यणी आदि 
जो भी शब्द कहे जाब्गे, वे सब द्रव्य स्री में भी 
प्रयुक्त दो संकते हैं इस लिये कोई न कोई सामान्य 
शब्द अवश्य प्रयुक्त करना होगा। यहां योनिनी 
मनुष्यनी आदि सब्र सामान्य सख्री बोधक शब्द हैं 
उनसे उभय ग्रहण होगा । प्रकरण में हर जगद्द भाव- 
योननी वा द्रव्ययोनिनी आदि विशेष शब्द प्रयोग 
पुन: २ नहीं हो सकता--झिन्तु सामान्य शब्द प्रयोग 
भी ल्ञाघवादि केलिये किये जातेहँ प्रकरणवश उनका 
अथ समभना चादहिये। जैसे--स्प्शनरसनप्राण- 
चल्लुःश्रोत्राणए! यहां पर स्पशनादि शब्दों से भाव- 
द्रव्य दोनो इन्द्रियों का ग्रहण होता है । क्षेत्रकाल 
गतिलिग. . .. ..इत्यादि सूत्र में सामान्य शब्द विशेष 
के बोधक हैं इत्यादि सेकड़ो उदाहरण श्वेता० दि० 
शास्त्रो में भरे पड़े हैं । अतः योनिनी-मनुष्यनी आदि 
शब्द उमयाथक है. प्रकरणवश अर्थ समम्तना 
चाहिये | 
२-स्वाथ सिद्धि आदि ग्रन्थों में नवमें गुणस्थान 
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अपेक्षा रखता दै, उसमें निमित्त मिलने पर परिवर्तन 
दोना सम्भव दे । प्रत्यक्ष में शरीर में परिंवतंन देखा 
नहीं जाता, पर भाषों में परिवर्तेन देखा जाता दै । 
पर विरुह भाववेद का उदय द्ोनेपर द्र्यवेद से काय 
न दोगा। जेसे कोई पुरुष द्रव्यवेदी दे उसके यदि 
भाव स्त्रीवेदके हो जाबें तो बह द्रव्यपु'वेद से उसका 
फल्न न भोग सकेगा, किन्तु भाषस्त्री वेदोद्य से स्त्री 
बत्‌ रमने के भाव करता रहेगा, इसी तरह“ स्त्रीवेद्‌- 
नपुसकवेदमें जानना चाहिये। मोद्दोदयसे पु'सादि 
रूप भाष होना ही वेद कहा जाता दै । द्रव्यवेद नाम- 
कर्म जनित है । जैसे द्रव्यलेश्या जीवनपयोत रहती दै 
ओर भावलेश्या अन्तमुंहर्तमें परिवर्तित होती द्वै उसी 
तरद वेदकी दशा भी है ये दोनों ओद्यिक हैं । जिस 
प्रकार द्रव्यलेश्या एक रहते भी अनेक भावल्लेश्या 
दोती हैं । उसी तरह द्रव्यबेद एक रदैते भी अनेक 
भाववेद दो सकते हैं । स्वायुष: प्रमाणावश्वताः 
दरृग्यलेश्या, अतसझुहूर्त परिवर्तिन्यः भावत्तेश्या: 
इति कथनात् । 

वेद की विषमता द्ोने से बेद को अभिन्न नहीं 
कद्दा जा सकता किन्तु वह दो भेद रूप द्वै द्रव्यबेद, 
भावबेद । बेदोदय से बाह्यरचना वा उपांग का 
सम्बन्ध नद्ीं है किन्तु रमणहप भाषो से है अर्थात 
बेदोदय से यथायोग्य स्ली-पुस्ष ओर नपु'सक रूप 
भाव होते हैं । वाह्यस्चना या तदनुकूत्न उपांग तो 
नासकर्म-वीयौन्तराय आदि के निमित्त से द्वोते है । 
वेद का उदय रूप बाह्योपांग रचना मानना गत्नत है, 
इसी विषय को सवोथ सिद्ध में स्पष्ट किया दै--लिगं 
द्विविध--द्रव्यलिंग, भावलिंगं चेति । द्वष्यल्िंगं 
यो निमेहनादि नामकर्मोद्यनिबंतितं । नोकषायो- 
द्यापादिततृरत्ति भावलिंगमू इति | (सब्री० आअ० २ सूत्र 


४२-प० ११६) | 
वेदोद्य का कार्य तदनुकूल प्राप्त उपांग रचना से 
सफल होता दै अतः तदनुसार- आकार विशेष को _ 
पुरुष-स्लो-नपु सक कहते हैं। प्रोफे० सा० ने द्वव्यबेद्‌ 
२ माने है दृब्यनपु सकबेद नहीं साना, क्योकि दोता 
दी नहीं। यह धारणा गलत द्वै-- लोक में साज्षात्‌ 
नपुसकवेदी प्राणी देखे जाते हैं। भावनपु सक- 
बेदोदय से तदनुकूल प्राप्त नामकर्मंजनित बाह्योपांग 
रचना विशेष को द्रब्यनपु सक कहते है इसकी बाह्य- 
रचना स्त्री पुरुष के चिन्हों से भिन्न कुछ विशेषता 
युक्त होती है, जब भावनपु सकवेद होता है (जिस 
को प्रोफे० सा० ने साना द्वे) तो तदनुकूज नामकमें- 
जनित द्रव्य रचना अपर्याप्रकात्न मे अवश्य होगी, 
अन्यथा सख्ी-पुरुष की द्वव्यरचना भी नहीं दो सकती 
है, ऐसे द्वोने पर द्रव्ययोगकी व्यचस्था लु दो जाय- 
गी! द्रव्यनपु'सकबेद श्री उमास्वथातिकृत इस सूत्र से 
सिद्ध होता द्वै--'नारकसम्मूच्छिनो नपु'सकानि! इस 
की ध्याख्या सें लिखा द्वे कि “चारित्रमोहविकल्पनो- 
कपाय-सेद॒स्य नपुसक--बेदस्याशुभनाम्नश्वोदयाज्न 
झ्ियो न पुमांस इति नपु सकानि भवन्ति ! (सवोर्थ० 
ध्र० २ सूत्र ४० की व्याख्या, प० ११ ८) । 
दूसरी बात-- जब द्रव्यनपुःसक बेद के बिना 
भी सावनपु'सकवेद का का या विपाक द्वो जाता दै 
तो जो द्रव्यवेदी पुरुष हे उसके भी द्रव्य स्री बेद के 
बिना भावस्त्रीबेद का विपाक हो सकता है, इससे तो 
वेदों की विषमता ही सिद्ध हो जाती द्वे द्रव्य- 
नपु'सकबेद भी इससे सिद्ध होता द्ै-- 
यानि स्लीपु सिगानि पूर्वाणी नि चतुदेश । 
उत्तानि तानि मिश्रण पड़भावनिवेदने ॥९॥ 
(सर्वा० सोलापुर खं० प्रु० २५८ की टिप्पणी) 
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जब द्रव्यनपु सकचेद नहीं होता दे तो ल्री-पुरुष 
से भिन्न नारकी ओर सम्मूच्छेन ज।वों के कोन सा 
द्रव्यवेद कटद्दा जा जायगा | ऐसी दशामें कोई तीसरे 
बेद की कल्पना अवश्य करना पड़ेगी, अन्यथा व्यत्र - 
हार न चल सकेगा, उमयवेद का अभाव उक्त जीवों 
में होने से। इससे तो यही अच्छा दे कि उभय से 
भिन्न तृतीय द्रव्यनपु सकवेद माना जाय द्रव्यद्धी पुरुष 
की तरह। इससे सिद्ध द्वोता दे कि वेदों के ६ भेद 
(३ द्रव्यवेद से गुणिद् ३ भाववेद) हांते हैँ । वेदों की 
विषमता सिद्ध द्दोतो है । द्रव्यनपु सकवेद भी सिद्धहे ! 

द्रग्येन्द्रिय-- भावेन्द्रिय का डदाद रण विरुद्ध द्ै 
क्योंकि इंद्रियज्ञान क्षयोपशमजन्यद्दै ओर वेद उदय- 
जन्य दे । एक जीव के एक साथ पांच इन्द्रियावरण 
कम च्ायोपशम तथा तद्नुकूल ५ द्रव्येन्द्रियों की 
रचना देखी जाती द्वे पर एक जीव के एक साथ ३ 
भाववेद का उदय तथा तदनुकूज् ३ द्रव्यवेदों की 
रचना नहीं देखी जाती दै। किसी भी द्रव्यवेद के 
रहते काई एक भावषवेद का उदय दो सकता है। पर 
प्राप्त प्रथमादि इन्द्रियों के रद्दते अप्राप्त इन्द्रियों का 
क्योपशम कभी नहीं होता, जेसे चतुरिन्द्रिय जीचके 
४ इन्द्रि यों का क्षयोपशम दे पर कण निद्रय का क्षयों- 
पशम नहीं दै । वेद का द्वाल इन्द्रियों से बिल्षक्षण दे । 
इसलिये वेद बेपम्य को निपिद्ध करने केलिये इन्द्रिय 
का दृष्टांत अयुक्त (दृष्टांताभास) है । 


बञवृपभनाराच संहनन चाले के द्वी मोक्ष प्राप्त 
करने की सामथ्य है-- अन्य संहनन मुक्ति प्राप्ति का 
कारण नहीं है ओर कसेभूमि को ख्री के अन्त के ३ 
संहनन आंगम में वतल्ाये हैँ आदि के ३ संहनन 
नहीं होते । इसलिये ज्ली में साक्षात मोक्ष प्राप्त करने 
की सामथ्य नहीं दे संदनन के विषय॑ में श्रीनेमिचन्द्र 


जी सि० ने कर्मकांड में कद दै-- 
अन्तिमतियसंहणणस्सुदओ पुणकम्मभूमिमदिलाणं 
आदिमतिगसंहणणं ण॒त्थित्ति जिशेदिं णिदिह् ।र२। 
अर्थ--कर्मे भूमि की स्लियों के अन्तके ३ संदनन 
(अद्धेनाराचादि) द्वोते हैँ आदि के ३ संहनन नहीं 
दोते हैं. ऐसा जिनेन्द्र देव ने कह्दा दे । 
(कमकाणए्ड गाथा ३२ पू० १४) 
इससे सिद्ध होता द्ै कि सोक्षु का कारण प्रथम 
सहनन न होने से स्त्री के मोक्ष नहीं हो सकती । 
स्त्रीमुक्ति निषेध के विषय में श्री प्रभाचन्द्राचाय 
> ने प्रमेय कमल मातेड में दशाया दै-- 
मोक्षद्देतुज्ञाऩादिपरमप्रकपे: स्त्रीप्‌ नास्ति परम- 
प्र पत्वात सप्तमप्थिवीगसन--का रणापुए्यपरम-- 
प्रकषेंबत्‌ । यदि नाम तत्नतत्कारणा पुण्यपरम प्रकर्पा- 
भावां, मोक्षहेतो; परमप्रकषा भावे किमायातम । 
अर्थात्‌-जिस प्रकार स्रीमें सप्तमनरकगमन का 
कॉरण परापप्रकर्ष नहीं द्वे उसी प्रकार मोक्ष का कारण 
ज्ञानादि का परमभ्रक्प भी नहीं है क्‍योंकि ज्ञानादि 


परमप्रकष हैं। यदि स्त्री के पापभप्रक्ष नहीं दे तो ज्ञा- , 
नादिप्रकष भी नहीं है आदि। ' 


, स्त्रीणां संयमो न सोक्षहेतुः नियमेनड्धिविशेषा- 
हेतुत्वान्यथानुपपत्ते:। यत्र हि संयमः सांसारिक- 
(व्घीनामप्यहेतुग्तत्रासी कथ॑ निःशेषकर्म विश्रमोक्ष-- 
लक्षणमो क्षद्देतु: स्यात्‌। सचेल्रसंयमत्वाच्च नासौतड्रेतु: 
गृहस्थसंयमबत्‌ । अर्थात्त्‌ स्त्रियों में मोक्ष का कारण 
रूप संयम नहीं दे, यदि साना जाय तो उससे ऋ:द्धि 
विशेष क्‍यों नदीं दहोदी । जो सयम सांसारिक ऋद्धि- 
यो का कारण नहीं दे बह सोक्ष का कारण केसे हो 
सकता है। स्त्रियों के सबस्त्र सयस भी मोक्ष का 
कारण नहीं दे गृहस्थसंयम की तरह | उत्त च--..- 
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नरिससयद्क्खियाए अज्ञाए अज्दिक्खिओ साहू 
अभगमणवंदणणमंसणविणएण सो पुज्नो ॥१॥ 
हीशीवातिनिवृत्यथ वश्ांदि यदि ग्रह्मते । 
कामिन्यादिस्तथा किन्न कामपीडादिशांतये ॥२॥ 
त्ररत्रखण्डे गृहीतेपषि विरक्तो यदि तत्त्वत: | 
ख्रीमात्रेपि तथा किज्न तुल्याक्षेपसमाधितः ॥े॥ 
पुवेद वेदंता जे पुरिसा खबगसे ढिमारूढा । 
सेसोदयेण वि तद्दा काणुवजुत्ता य ते दु सिज्म॑ति १ 
सत्रीपरीषद भग्नैश्च बद्धरागेश्च विग्नहे । 
वस्त्रमादीयते यस्मात सिद्ध गन्थद्वय ततः ॥१॥ 
१-तयो नारित ख्रीणां मोक्ष: पुरुषादन्यत्वान्नपु स- 
कबत्‌ । तथा-- 
२-स्त्रीणां मोक्षो नास्ति, उत्कृष्टध्यनन-फलत्वातत 
सप्तप्थ्चीगमनवबत | 
१-इस लिये स्री के मुक्ति नहीं, पुरुष से मिन्न 
होने से, नपु'सक की तरह | 


२-स्त्रीवर्ग के मोक्ष नहीं होता, उत्कृष्ट ध्यान का : 


फल होने से, सप्तमनरक में गमन की तरह । 

(देखो श्रमेयकमत्न मार्तेड प० ६४से६६ तक) 

इसलिये युक्ति ओर आगम से सिद्ध दै कि जी 
के मोक्ष नहीं । स्लीमुक्ति निषेध से यह न समझ लेना 
चाहिये कि महिला-राजनेतिक राष्ट्रीय-नेतिक-घामिक 
सामाजिक कार्यों में भाग नहीं ले सकती या उन्नति 
नहों कर सकतीं । नद्दीं-सब कार्यों में उन्नति कर 
सकती हैं, आदर्श रख सकती हैं ओर परंपरया मो 
भी मनुष्यभव धारण करके जा सकती है । 


सवस्त्र मुक्ति 


प्रो० सा० ने सबस्त्रमुक्ति के त्रिषय पर भी 
हे [क 
विचाराथ प्रश्न उपस्थित किया द्वै'*“* कहा दै' ***** 


“इद्देताम्बर मतानुसार मनुष्य वस्त्र्याग करके ओर 
सववेथा वस्त्रत्याग न करके भी मोक्ष जा सकता दे पर 
दि० मतानुसार वस्त्रके संपूर्ण॑त्याग से दही सयमी और 
मोक्ष का अधिकारी हो सकता दे इसका भप्रमाण- 
भगवती आराधेना में किया गया-पमुनि का उत्सगे 
और अपवादविधान दर्शाया है आदि” जब श्वे० मत 
में चरत्र के बिनात्याग से भी मोक्ष दो सकता दै तो 
ऐसा कौन साधु होगा जो सोज्ञार्थ वस्त्रत्याग करके 
कष्ट उठावेगा, सबस्त्र सह मोक्षप्राप्ति क्यो न करेगा! 
ऐसीद्शा-में तो श्वे० मत में बस्त्रत्याभपूवक मोक्ष 
का विधान करना व्यथें दै अन्यथा श्वे० साधु वि० 
दीक्षा क्यो नहीं लेते, सब द्वी सचस्त्र साधु क्यो हो 
जाते। हैं असमश्रंतामें अपवादमाग अपनाया जाताद्द 
क्या संब ही श्वे० साधु असमर्थ हैं ओर द्ोगे-जिस 
से ऊि-उत्सगंमागं (दि० दीक्षा) को छो ड्कर अपवाद- 
मांगे (श्वे० दीक्षा)- अपना रहे हैं । धन्य है श्वे० 
मत की कृपा दृष्टि को, जो कि साधुओ को बिना 
कष्ट दिये मोक्षमागे बतल्ञा रद्दा है । यदि श्वे० सं० 
में निर्मन्‍्थदीक्षासे भी मुक्ति-साधना मानी गई द्वै तो 
समर्थ साधुओं को सर्वप्रथम चैधानिकरूप से निमेन्‍्थ- 
दीक्षा को ही धारण करना चाहिये। पर यह नहीं 
देखा जाता द्वै यहां तो धारणा बन चुकी है कि जब 
सबस्तमुक्ति का द्वार खुला द्वै तो वरूत्याग करके कष्ट 
कौन उठावे। यह अपबाद का अनर्थ किया गया दे 
इसको दूसरे शब्दों में शिथिलमाग्गं कहना चाहिये । 

तथा च प्रो० सा० ने भी सबस्ञ्रमुक्ति को सिद्ध 
करने के लिये भगवती आराधना का प्रमाण देकर) 
मुनिपद्‌ के उत्सगे वा अपवादसा्ग का अनथे कर 
डाला है जिससे कि सबस्त्रमुक्ति को सिद्ध करनेका 
प्रयास किया है। यह धारणा गलत द्वै। भगवती 
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आराधनाकार का-सबस्त्रमुक्ति खिद्ध करने का या 


मुनि के स्ंधा बस्त्रविधान करने का अभिप्राय नहीं 
दे । उनका तो अभिम्राय यदी दे कि निर्मन्‍्थलिड्ग द्वी 
साज्ात्‌ मुक्ति का कारण है समनन्‍्थ लिड् नहीं। इस 
विषय में जो अपवाद मांग प्रगट किया दे वह मोक्ष 
के लिये चंधानिक रूप से पानना-अपवाद का टुरुप- 
योग करना है । 

प्रो० सा० ने रा जवातिक-सर्वार्थ सिद्धि के अ० 
६ सूत्र ४६-४७ का प्रमाण दिया द्वै कि'*"*'"सावल्िगं 
प्रतीत्य प॑च निम्र न्थाः लिगिनो भव्न्ति | द्रव्य-लिंगा 
प्रतीत्य भाज्या3 | इस प्रमाण से सिद्ध किया दै कि 
मुनि को वस्त्रत्याग का कोई नियम नहीं देखा जाता | 
पर हम इसी प्रमाण से बस्त्र्याग का नियस वतल्ाते 
हूं***“* तथा भगवती आराधना के अपवाद का भी 
खुलासा करते हें. उक्तप्रमाण (भावल्तिंगंप्रतोत्यादि) 
, का टिप्पणी में खुलासा किया दे कि-- 


केचिच्छरीरे उत्पन्नदो पात्‌ लब्जितत्वात्तथा कुबति 
इति व्याख्यानमाराधना - भगवती-प्रो क्ताभिग्रायेणा- 
पवादरूपं ज्ञातव्यं। उत्सगापवादयोरपवादो त्रिधिः 
वलवबानिति उत्सगेण- तावयथो क्तमाचेलक्य प्रोक्तम- 
र्ति । आर्यासमथदोषवच्छुरी राद्-पेक्षया अपवाद- 
व्याख्याने न दोपः । अमुमेवाधारं ग्रहीत्वा जैना भासा: 
केचित्सचेलत्व मुनीनां स्थापयन्ति । तन्सिथ्या- 
साज्षान्मोक्ष कारण निम्त न्थलिज्लमेवेति चचनात्‌ | 
अपनवन्ादव्याख्यान॑ उपकरणकुशीलापेक्तया कर्तव्यम 
इति । (शरीरोपकरणप्रभावस्वच्छ॒तापेक्षया - इति 
भाव ५) (देखो-सब]० आअ० ६ सू० ४७ ० ३१३ की 
टिप्पणी, सो० सं०) 
इस प्रमागसे स्पष्ट सिद्ध द्वोता दे कि भगबती 


आराधना का-अपवाद सब्स्‍स्त्रमुक्ति वा विरोधी दे 
ओर साक्षात मोक्ष का -कारण निम्न न्थलिंग (दिगम्बर 
दीक्षा) ही है। इससे अपवाद की सदोषता सिद्ध 
होती और सबस्त्रमुक्ति का संदेह दूर हो जाता द्वे॥ 

“भ॑नप्रन्थलिक्लेन सम्रन्थलिगेन वा सिद्धि: भूत- 
पूचनयापेक्षया” इस-पंक्ति का खुलासा भी टिपणी 
में देखिये - 

लिंगशब्देन निर््रन्थलिगेन सिद्धिमंवति। भूत्त- 
नयापेक्षया सग्रन्थलिगेन वा सिद्धिभवर्ति। कर्थ ! - 
साहरणासाहरणे इति चचनात्‌ । पूव निम्मन्थः पश्चात्‌ 
उपसर्गादाभरणादिक॑ केनचित्कृतं-यथा त्रयः पाण्डवा: 
साभरणाः मोक्षगता+; । उपसर्गवशात -अन्थत्व 
पाण्डवा दिवत्‌ (सर्बा० अ० १० सू० ६ पु० ३२० को 
व्प्पिणी ) 

इस प्रमाण से यद्द सिद्ध हुवा कि मुक्ति निम्नेन्थ- 
लिंग से ही द्वोतीं है। उप्सगोंदिक की अपेक्षा 
सप्रन्थलिंग से कद्दी गई है पर वेधानिक रूप से नहीं । 


* भूतनय को अपेक्षा अर्थात्‌ परंपरा से सम्रन्थलिंग 


कद्दा गया दै । साज्षात्‌ निर्भन्थलिंग ही भोक्ष का 
कारण दे । इससे बस्त्रत्याग की अनिचायता भी 
सिद्ध हो जाती दै । इस विषय पर अन्यप्रमाण-- 
,पुल्लाकादि झुनियों के ४ भेद होने पर भी बरत्न- 
त्याग का बिरोध सिद्ध नहीं होता, क्‍योंकि पुल्लाकादि 
भेद चारित्र की द्दीनाघिकता की अपेक्षा से हुए हैं, 
निम्न न्थता तो सब में दे ओर श्रद्धा से स्वृप्रथम दि० 
दीक्षा ही धारण की जाती दै । दीक्षा रूप में अद्धा 
से वसत्रधारण नहीं किये जाते हैं अतः निम्मन्थता ही 
सिद्ध होती दै । 
शंका - यथा गृहस्थश्चारित्रभेदान्निग्रन्थव्यपदेश- 


|| 


[ धद |] 


भाकू न भवति तथा पुलाकादीनासपि प्रकृष्टमध्यम- 
चारित्रभेदात्रिप्र न्थत्व॑ं नोपपच्ते | 

उत्तर -« न चेष दोष: कुतो दृष्टत्वात्‌ त्राझण- 
शब्दबत्‌। यथा जात्या चारित्राध्ययनाब्सिदेन भिन्नेषु 
ब्राह्मणशब्दो बर्तते तथा निम्न न्थशब्दोषि, संम्रहष्यव- 
द्वारापेक्षत्यात। सम्यद्शन निम्न न्थरूपं॑ च भूषावे- 
शायुधविरद्दितं तत्सामान्ययोगात्‌ सब्ेष द पुल्ाका- 
दिप निम्न न्थशब्दों युक्त 

यदि भग्नव्रतेषि निम्न न्थशब्दों बतेते श्रावकेपि 
स्थादिति-अतिप्रसंगो, नैप दोपः कुतो रूपाभाषात्त | 
निग्र न्थरूपमत्र नः प्रमाणं नच श्राचके तदस्तीति नाति- 
प्रसंगः । स्थादेतयदि रूप॑ प्रमाणमन्यस्मिन्नपि सरूपे 
निम्न न्थव्यपदेशः प्रप्नोतीति तन्न-कि कारणं दृष्टय- 
भावषात्‌। दृष्टया सह यत्न रूप तन्न निम्न न्थव्यपदेशः । 
न रूपमात्र इति। 

अथ किमथः: पुत्नाकादिव्यपदेशः । चारिच्रगुण- 
स्योत्तरप्कर्प वृत्तिवशेषख्यापनार्थः पुत्लाकाद्यपदेश: 
क्रियते (देखो राजवा० अ० ६ सू० ४६ पू० ३४८ 
समाष्यव्याख्या) तथा लिंग ड्विविध॑ निम्न न्थलिंगं 
संग्रंथलिंगं चेति.तत्र प्रत्युथन्ननयाश्रयेण निम्न थ- 
लिंगेन सिद्ध यति । भूतविषयनयादेशेन तु भजनीयं । 
भूतनय: हेंधः अनन्तरव्यवद्दितभेदात, अन्न व्यवद्दति- 
पूबनयः विवज्षित३ । 

(राजबा० पृू० ३६६ आ० १० सूत्र ६ व्याख्या) 

इन प्रमाणों से सिद्ध दोता दै कि मोज्षार्थ मुनि 
को चस्त्रादित्याग अनिवाय दे, निम्नथलिंग ही उपादेय 
है, सम्रन्थ नहीं । 

प्रोफे० सा० ने कहा है कि बस्तत्याग अनिवोये- 
रूप से कद्दी देखने मे नहीं आता आदि। यह 
धारणा भी ठीक नहीं । आगे देखिये-- 


श्री विद्यानन्दि स्वामी ने निम्न थता को थुक्ति वा 
प्रमाणों से सिद्ध किया द्वे स्पष्टतया वस्त्रत्याग 


दर्शाया है-- 


पुत्नाकाद्या: मता पंच निम्न थाः व्यवद्दारतः । 
निश्चयाब्वापि ने्रथ्यसामान्यस्याविरोधतः ॥१॥ 
बस्त्रादिग्रन्थसम्पन्नास्ततो उन्‍ये नेति गम्यते । 
वाह्मग्रन्थस्य सद्भावे ह्ान्तग्रथो ननश्यति ॥१॥ 
ये बच्थादिम्हेप्याहु: नि्रथत्व॑ यथो दितम्‌ । 
मूच्छोनुद्ध तितस्तेषां सूयाद्यादाने5पि कि न तत्त+ 
(श्लो ० वा० अ० ६ सूत्र ७६ पू० &०७ का० १से० 
तक) कि च-- अन्य प्रमाण 
साज्ञान्निग्रथलिंगेन, पारंपर्यात्तवोन्यतः । 
साक्तात्सप्रन्थलिंगेन सिद्धे निम्न थता वृथा ॥०।॥ 
(इल्लो० बा० अ० १० सूत्र & छ० ५११ श्ल्ो० न॑ ६) 
इन प्रमाणों से स्पष्ट सिद्ध होता द्वै कि भोक्षार्थ 
बस्रत्याग करना अनिवाये द्वै, निम्न थलिंग से ही 
साक्षात्‌ मुक्ति प्राप्त दोती है । यदि सग्रन्थल्िग से 
साज्ञात मुक्ति मानी जाय वो निम्न थमार्ग का विधान 
करना व्यथ है। उत्सगें ओर अपवादमाग दर्शाना 
भी व्यर्थ है। संसार में साधुओं का त्यागन्नत भी 
व्यर्थ सिद्ध होता द्वै क्योंकि बिना त्याग के भी मुक्ति 
सुभलता से प्राप्य है | 
३-धवल्ाकार ने संयम की परिभाषा में जो यह 
सूत्र कह्य है कि -- “संयमो नाम हिंसानृतस्तेयात्रह्म- 
परिग्रहेभ्यो विरति:” तथा तत्वाथ सूत्रकार ने कहा दे 
कि--“हिंसानतस्तेयात्रह्मपरिप्रहेश्यो विरतित्र तम्‌” इन ' 
सुत्रों से ““सबस्त्रमुक्ति तथा घस्न्र के रहते हुए उत्तम- 
संयमी द्ोना? यह सिद्ध करना, बाह्य से तेल निका- 
लना द्वै इन सुत्रोंसे उक्त विषय सिद्ध नहीं हो सकते! 


[ ४६ | 


कारण यह हि मनुष्य बाहिरी चस्तुओं का त्याग 
कर त्यागी-मद्दात्मा-परोपकारी बन जाता है, साधु 
दोने से जगत्पूज्य दो जाता दे । इन प्रमाणों से सिद्ध 
दोता हे कि सबस्त्रमुक्ति नहीं हो सकती अत: बाह्य 
धनवस्त्रादि को धारण करते हुये उत्तम संयम का 
पालन नहीं हो सकता | परिभप्रद्द, असंयम का अवबि- 
नाभावी दे इस लिये उसके रहते हुए संयम कैसे हो 
सकता दे । श्लोकचातिक में कद्दा दै--“'बाश्यग्रंथश्य- 
सद्भावे, हन्तग्रथो न नश्यति” इसलिये संयम या न्त 
की परिभाषा में चस्त्रादि बाह्य वस्तु का त्याग अचश्य 
सिद्ध होता दै । 


इस प्रकार दिगम्बर शास्त्रानुसार-कैवंले-मुक्ति 


सत्रीमुक्ति-सबस्न्रमुक्ति सिद्ध नही होती । इन बिषयों 


पर बीरसेन-कुन्दकुन्द -उमास्त्राति-प्रभाचन्द्र अ्रकल्नंक 
आदि दिगम्बर आचार्या ने जो प्रतिपादन किया दे 
बह युक्तिपूर्ण बिरोधरहित दै, तदनुसार हमने यहां 
संक्षेप से वणन किया दे लेख विस्तार के भय से रपष्ट 
विवेचन तथा, प्रमाणों का स्पष्टीकरण विशेष न कर 
सके। --पाठकों को “श्वेताम्बरमत समीक्षा ओर 
दिगम्बर॒त्व वा द्गिम्बस्मुनि” ये दो पुस्तक अवश्य 
पढ़नी चाहिये । 





/ 
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दिगम्बर मत अनादि सिद्ध हे--- 

चीतरागता के भरपूर उपासक जेनों में कारण- 
ब्रश राग हेष-मय चचायें प्रगट द्वो जाती हैं। श्वे- 
ताम्बर दिगम्बर सम्प्रदाय के चजसेदक स्त्री मुक्ति; 
केवजी कवलाह[र, सबस्त्र मुनिपना इन विषयों को ले 
कर कुछ पर्यालोचना चल्न पड़ी दे । दिगम्बर भक्‍्रन्थों में 
उक्त तीनों द्वी विषयों का प्रत्याख्यान बत्नवत्तर 
प्रमाणों द्वारा किया जा चुका द्वै। श्रीमान प्रोफेसर 
बाबू हीरालाल जी अमरावती मिवासी ने आचाय 
पुगव श्री कुन्दकुन्दसूरि तथा उनके पश्चाद्‌वर्ती समंत- 
भद्ग, नेमिचन्द्र, पूृज्यपाद आदि महान आचार्य बर्यो 
के ग्रन्थों में भी अप्रामाए्यजनक आक्तेप किये हेँ--जो 
कि उनको अभीष्ठ हो रहे श्वेताम्बर मत की प्राची- 
नता को पुष्ट करने के लिये पर्याप्त नहीं हैं । 

दो हजार बष के पूत्र में उत्कीणं किये गये 
बैदिक दर्शन को कुछ सामग्री मित्र जाने के कारण 


अनादि - सिद्ध दिगम्बरत्व को कोई ठेस नही पहुंच 


पाती है, झूठ, चोरी आदि के या बेदिक सम्प्रदाय 
की कतिपय सिथ्यात्व बद्धक क्रियाये अनादि कालीन 
हैं। सभी सम्प्रदाय इस बात को स्वीकार करते हैं 
कि कभी २ ऐसे अन्तराय पड गये हैं कि झ्‌'ठ बोलने 
आदि का खंडन नहीं लिखा जा सका द्ै--फिर भी 


सत्याथ सिद्धान्त आगे पीछे कभी भी लिखा जाय 
या न भी लिखा जाय बह चिलोक त्रिकाल अवाधित 
दी समझा जायगा | _ 

जैसे मोक्ष के अनादित्व से संसार का अनादित्व 
उम्र में आठ, नो वर्ष बड़ा दे, सम्यर्दर्शनसे मिथ्या- 
दृशेन की आयु कुछ अन्तमुंहतत अधिक दै भूतकालमें 
अनन्तेबार ऐसे प्रकरण आ चुके हेँ--- जबकि इनका 
खंडन मंडन नहीं हो सका दे, अथवा व्युत्कमसे आगे 
पीछे प्र ति-विधान किया गया द्वै-- फिर भी आगम 
प्रमाण ओर, युरक्तियों से सत्य सिद्धान्व का निर्णय 
किया जाता है । 


भारतवष में हिन्दु, यवन; वेदानुयायी, शाक्त, 
बैषणुब, मीमांसक बोद्ध, सिकक्‍्ख, ईसाई आदि अनेक 
सम्प्रदाय प्रचलित दें । सददख्रद्ृथ वर्ष पूत्र इनका 
उल्लेख मिलने न मिलने के साथ सत्याथ निणुय का 
कोई अन्बय व्वतिरक नहीं दै । सुबर्ण, चांहे जब 
शुद्ध प्रकट कर लिया जाय प्रवाह रूप से इनका 
शुचित्व सबंदा आदरणीय द्वै बस्तुत: बिचारा जाय 
तो श्वेदाम्बर सम्प्रदाय से स्वाभाविक दिगम्बरत्व 
सिद्धान्त द्वी निरवधि प्राचीन है । 

यद्यपि बतेमान कतिपय उपलब्ध आचारांग 
आदि को द्वादशांग मान बैठना, सुख्यकांत्न द्रव्य को 
स्वीकार न करना, तेज+ काय, वायु काय जीवों को 
न्रस जीव कददना, वीरग्भ परिवर्तन, रूणबस्त्र शख 


[हल 


शुक्ति को पत्रित्र कहनां, प्रतिमाके नेन्न मुकुट लगाना 
आदि श्वेताम्बरीय सिद्धान्तों से दिगम्बर सम्परदायमें 
महान्‌ अन्तर है तथापि स्त्री मुक्ति, केवलि -- 
कबलांद्वार, ओर सबरसत्र खयम ये मत-पाथक्य के 
प्रवल गढ़ हैं । 

श्री मद्ब्ीर निवौण के कई सो वर्ष पीछे शासत् 
लिखने की स्वज्ञाम्नाय--प्राप्त पद्धति चली तब तक 
सभी विषय आचार्या के कण्ठस्थ थे। बहुभाग 
विषयों को कण्ठस्थ रक्खे बिना तो इस दफ्तरी युग 
में भी काम नहीं चल्न सकता है । शाम्त्र ज्ञिपि का 
प्रारम्भ हो जाने पर भी कतिपय विषय नहीं लिखे 
जा सके थे ओर अनेक व्यावहारिक क्रियाये तो 
अद्यापि प्राचीन अन्थो मे लिपिबद्ध नहीं मित्षती है 
जैसे कि भिन्न २ ऋतुओं में आठे की मयादा क्या 
है? मगद, मावा, रबड़ी, दूध, पूड़ी, कचोड़ो, भेवा, 
घृत आदि की कितनी २ स्थिति है, किनने दिनो में 
ये जीवो के योनि-स्थान बन जाते हैे। केवल 
आचार्यों के उपदेश की आसम्नाय चल्नी आ रही है । 
अत: कुछ दिनो मे चट्ठानों ने श्रावकाचारों या 
क्रिया कोष में स्वल्प कण्ठोक्त निरूपण कर दिया है, 
फिर भी बहुभाग अप्राप्य दै। सामायिक विधि 
प्रायश्वित्त व्यवस्था, आसन, सूतक, पातक निणुय, 
दायभाग, आदि कितनी ही सूद्म चचोये गुप्त लुप्त- 
प्राय दो रही हैं फिर श्री आचार्यों, चिद्वानो की 
आम्नाय अनुसार चली आ रही प्रवृत्ति से उक्त बि- 
धियां निरवद्य पाली जा रही है। अत$ यदि श्री 
कुन्दकुन्द आचाय के प्रथम इन तीनों विषयों का 
खडन नदों मिलता द्वै जैसा कि प्रोफे० द्ीरालाल जी 
कह रहे हैं तो इसमें आश्चय नहीं है, लिपि प्रारम्भ 
काल में हजारों बातें शास्त्रों में अन्थित नहीं की जा 


सकी थीं। विवाद, यज्ञोपत्रीत संस्कार, पूजन विधान 
बिम्ब प्रतिष्ठा, प्रह शांति, मंत्र साधना; आदि विपय 
श्री कुन्दकुन्द आचारय के बहुत पीछे शास्त्र लिखित 
हुये थे । ह 

पहिले राजाओं की अपेक्षा बतेमान अंग्रेजी , 
राज्यमे आफिस, कक्‍लक, काये सेकड़ों गुणा बढ़ गया 
है पहिले युग में इतना सूक्ष्म दिसाब, पूव पत्त उत्तर 
पक्ष लिखना, लम्बीर मिलें, सेकड़ों विशाल रजिस्टर 
पुराने कागजात आदि का इतना विशाल आयोजन 
कहां था ? किन्तु सभी काय सुसम्पन्न होथे थे अब 
भी लेख्य विषय से अलेख्य विषय हजारो गुणा 
स्मयेसाण द्वो रद्दा है । प्रावः किस करवट से उठना; 
क्सि दिशा में शोच जाना, दन्तधाव्रन रनान करने 
बैठना ९ आदि नित्य क्रियाओ को क॒हद्दां तक लिखा 
जावे, आस्नाय या रुम्प्रदायका धारा प्रवाह भी कुछ 
तत्व रखता द्वे । 


सभी भल्ती बुरी बातो मे प्राचोन लेख का हो 
छुंढते ही बैठना यह टेव अच्छी नहीं दे । तिस पर 
तो कन्दकुन्दस्वामी ने उक्त दीनों विषयो का कण्ठोक्त 
खण्डन किया है, ऐमा बाबू जी स्वयं स्त्रीकार करते 
हैं फिर ओर आगम प्रमाण क्‍या चाहिये? । 

श्री बद्धंघान स्वामी के निर्वाण हुए पश्चात्‌ ओर 
कुन्दकुन्दाचाय के पूछे अनेक विशाल्मति आचाये हवा 
गये हैं। पीछे भी अनेक उद्भट द्गम्बर आचाये 
ओर विद्वान इस बसुधा को पविन्न कर चुके हैं । 
सभी आचार्या की प्रसाशता एक सी दवै । आगे पीछे 
होने से किसी को न्‍्यूनाधिक कहना अनधिकार चेष्टा 
है। गुणधर, नाग हस्ती, यति वृषभ, श्रीधरषेण, 
पुष्पदन्त, भृूतबलि, कुन्दकुल्द, समन्तभद्र, वष्टकेर, 
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'शिव कोटि, अकल्नंकदेव, जिनसेन, नेमिचन्द्र सि- 
द्वांत चक्रवर्ती, प्रभाच-द्र, विद्यानंद इनके प्रामाण्य में 
कोई परमाणु मांत्र. अंतर नहीं दे, जैसे कि तीथकरों 
की अवगा।हता समय, क्षेत्र, का भेद द्वोते हुए भी 
पूज्यता समान है । 


श्री समन्तभद्राचाय ने निम्नेथता का बड़े जोर से 
प्रतिपादन किया है देखिये स्रयंमृ स्तोन्न । 

श्री नेसिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती ने अनेक स्थानों 
पर द्रत्यज्ली के पांच ही गुणस्थान माने हैं । सबोथ- 
सिद्धि, राजवातिक में भी यद्दी निरूपण है, सम्य- 
सृष्टि जीव मरकर रत्री पर्याय नहीं लेता दै । स्त्री के 
कोई ऋडद़्ि सिद्ध नहीं दो पाती दै, सप्तम पृथवीगमन, 
सर्वाथसिद्धिकी प्राप्ति भी निषिद्ध है, मनः पर्यथ ज्ञान 
भी नहीं उपज्ञता है, ज्ञायक सम्यगंशंन भी नहीं हो 
सकता है। ऐसी निनन्‍्य स्त्री पर्याय में केचलज्ञान 
का उपजञना तो असम्भव द्वी है। प्रमेयकमल- 
मत्तिण्ड में स्त्रीमुक्ति ओर केवली कबलाद्यार का 
प्रवल्ल युक्तियों ओर आगमस प्रमाण से खण्डन किया 
गया दे | आगम की प्रमाणता सम्प्रदायके अविन्छेद 
पर निर्भर है । 

द्गम्बर सम्प्रदाय में अनेक प्रथमानुयोग के 
प्रत्थ हैं. जिनमें असंख्य वर्षो के ज़ीचों के कथानक 
लिखे गये हैं । किसी भी द्रव्यस्त्री को मोक्ष हुईं होय 
ऐसा एक भी दृष्टांत छुनने में नहीं आया है । 

अद्ठाईस मूलगुणों में ही वस्त्ररद्दितिपना कण्ठोक्त 
किया द्वे। दुणु सातन्न परिग्रह या डोरा सात्र प्रन्थ से 
छठा गुणस्थान रक्षित नहीं रद पाता दे वीथथंछूरों का 
वेराग्य सर्वोत्कष्ठ छे। राजगही पर बैठे २ द्वादशांग 
वेत्ता देवषि लोकांतिक देवों द्वारा प्रशंसा प्राप्त दो रहे 


भी तीथंडडर मद्दाराज को तब तक सातवां गुणरथान 
नहीं हो पाया था जब तक कि उन्हों ने बन में जाकर 
वरत्राभरणत्याग, केशलोंच, ध्याननिसग्नता धारण 
नहीं की थी। अतः सर्चथा परिग्रह रहितपना संयमी . 
केलिये अत्यावश्यक है । वस्त्रधारी भत्ते ही देशसंयम 
को पात्र ले, आये, आयिका द्वो जाय, [केन्तु चसन 
संयम या साधुपन का विधातक,द्वी है । जूये, लीख, 
आदि अनेक सम्मूद्धेन जन्तुओं का अधिकरण दोने 
से बल रखते हुए साधु के इद्रिय संयम ओर भाणि 
संयम नहीं पल सकते हैं। खथम तो वाह्म ओर 
अभ्यंतर परिगरह का परित्याग करता है। मांगना& 
सीवना, घोवना, सुखाना, चोरी द्वो जाने पर ज्षोभ 
उपजना, ऐसे राग ठेष सम्पादक बस्त्रों के धारी साधु 
के संयप्र का घात हो जाता दै । 

अष्टादश दोष रहित केवली महाराजों के अनन्त 
सुख द्वोते हुवे कवल्ल-आहार करना कथमसपि सम्सा- 
वित नहीं है। “एकादशजिने” इस सूत्र को निषेध 
परक लगाया गया द्वे। भूख लगने पर केबली के 
अनन्व सुख कहां रहा ? दोष ओर अनन्‍्तरायों का 
प्रत्यक्ष करते हुवे सामान्य मुनि भी भोजन छोड़ देते 
हैं तो केवल्ली भगवान भल्ना सभो मेध्य अमेध्य का 
अत्यक्ष करते हुवे निरबद्य आद्वार केसे कर सकते है? 


केबल वेदनीय कम का उदय द्वोने से क्‍या हो 
सकता द्वै १ | मोहनीय कर्म भोजन-करने में सद्दायक 
है ओर मोहनीय का क्षय दृश गुणस्थान के अन्त में 
ही हो जाता दै, वेदनीय कर्म की उदीरणा भी छठे 
तक मानी दै । अतः सहायक- मोहनीय के और 
असाता कर्म की उदीरणा के अभाष में केच्त्नी 
भगवानके कवज्ञाह्र को सम्भावना कथमपि नहीं दे । 
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यदि अखाता वेदनीय का उदय सात्र ही कायकारी 
हो जाय तब तो भगवान के पुण्य प्रकृति में मानेगये 
परघात नामकर्स का उदय भी है ऐसी अवस्था सें 
लकड़ी, डंडा आदि हारा भगवान दूसरों का ताड़न, 
पीड़न भी करें। अनन्त सुखी भगवान के जब 
लाभान्तराय का क्षय हो गया दै, शरीरोपयोगी 
'अनन्तानन्त दिव्य चगणायें प्रतिक्षण आती रहतीं हैं 
ऐसी दशा में भोजन की आवश्यकत्ता ही नहीं 
रद्दती दे । 

केवली भगवान के अशुभ प्रकृतियों का अनुभाग 
घात दिया गया है। अतः एक आध पड़ी हुईं पाप 
प्रकृति अपना फले नहीं दे पाती है । अद्दत भगवान 
समवसरण में बेठे हुए दी भोजन करेंगे ? अथवा 
चया सार्ग से ग्रहस्थो के घर रे जाकर ९ इत्यादि 
विकल्पों के डठा देने पर केचली के फवला र का 
नितांत खण्डन दो जाता है। न्याय शास्त्रों सें इसका 
विशद्‌ निरूपण किया गया दै । 

प्राचीन आचाये ओर आरातीय गुरुपरिपाटी 
अनुसार ये तीनो बाते सिद्धान्त-- विरुद्ध है । श्री 
घरपेण, यतिवृषभ, कुन्दकुन्द, समन्तभद्र, अकलक- 
देव, पृज्यपाद, नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवरती, जिनसेन, 
प्रभाचनद्र, प्रश्नति सिद्धांत-पेदी भद्दान आचार्यों के 
बाड्सय स्तम्सों पर यह दिगम्बर धसस प्रासाद डट 
रद्दा है । “इनमें से किसी भी आचाय॑ क्रो गोण या 
मुख्य समझ बैठने का अधिकार नहीं है । द्वादशांग 
के किसी विवज्षित ब्रिषय का न्‍न्यारे२ आधचार्यों ने 
प्रधान रूपेण चर्णन किया दै श्री विद्यानंदी, प्रभाचेद्र, 
महोदय ने युक्तिबाद को अपनाया दै। दाशंनिक 
पद्धति से इतना खण्डन मण्डन कुन्दकुन्द रामी के 
प्रथम नहीं था | कोई लेखक आचार निर्णात-सिद्धांत 


विषय लेकर बयेठे हैं। कतिपय आचाये चारित्र, 
कथानक, करणानुयोग साहित्य च्िषयों का प्रतिपादन 
करते हैं “उनके प्रथम ये त्रिषय नहीं थे” ऐसा आवि- 
प्कार निकाल बैठना उचित नहीं दे । श्वेताम्वरो के 
यहां भी कितनी ही चचांये पीछे लिखीं गई हू । 
पहिले पीछे लिखे जाने से अनायनन्त--कालीन 
सिद्धांतो में अन्तर नहीं पड़ता द्वे । द।यभाग, गणित, 
सुबए निमोपण, चतुश्शाप्ू-कल्ला--निरूपण, तन्त्र 
विद्याये अभी तक भी नदों लिखी जा सकी हू । या 
उपलब्ध नहीं है । 
अतः मिथ्यात्व बद्धेक सिद्धान्तो का प्रचार रोऊ- 
कर हमे अपनी प्राचीन सबज्ञोक्त आम्नाय पर दृढ़ 
रहना चाहिये । 
केवल्नी का कवलादार, स्त्रीसुक्ति ये केबली के 
अवशणवाद हैं। संयमी के वस्त्र सिद्ध करना सघ का 
अवशणुवाद दै । इससे दशेन मोहनीयकमे का आख्रव 
दोता दै । अतः युक्तियो ओर आगम प्रमाणो से उक्त 
तीनो बातें जिद्ध नहीं द्वो पाती हैं । 
प्राचीन दिगम्बर आम्ताय के अद्धालुओ को 
अपने प्राचीन आप मनन्‍्तच्य पर ही भ्रद्धा रखना 
आवश्यक है। मिथ्यात्ववद्धेक केचलीकबलाद्वार, स्त्री- 
मुक्ति, और सचेल संयम ऐसी सिद्धांत विरुद्ध, नि- 
ससोर बातो का श्रवण करना भी उचित नहीं । 
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# श्री अकलंकदेवाय नसमश। # 


मान्य श्राफेसर दीराज्ञालजी जैन एस० ए० एल्न० 
एक्ष० बी० नागपुरने दिगम्बर और श्वेवाम्बर समाज 
को एक सूत्र में बांधने फेलिये ख्री-मुक्ति, सचेल-मुक्ति 
झोर केवलि-भुक्ति सिद्ध करने की जो चेष्टा की है वह 
नितान्त अशोभनीय दे । प्रथम तो सैडांतिक बातो के 
' छोड़ देने पर भी दोनों एक हो सकेंगे यह सन्देद्दारपद 
है, क्योंकि आजकल एक सिद्धांत के मानने वालों में 
भी पररपर मनझुटाब देखा जाता है। मेरी सममक से 
सहदयता ओर बरात्सल्य के कारण उपयु क्त बातों में 
सेड्ांतिक मत-भेद रद्दने पर भी दोनों सम्प्रदाय एक 
दो सकते हैं, दोनों में प्रेम का प्रचार किया जा 
सकता दे, फिर क्या कारण द्वै कि प्राचीन आचार्यो 
द्वारा प्रतिपादित युक्तिसगत सिद्धांतों को छोड़ देने के 
लिये जोर दिया जा रहा द्वै । इस छोटे से निबंध में 
प्रोफेसर सा० द्वारा उक्त तीनों विषयो के सम्बन्ध में 
दी गई यथुक्तियो पर विचार किया जायगा | 


प्रोफेसर साहब ने स्त्री-मुक्ति को सिद्ध करने के 
लिये लिखा है कि-- 


« कुन्दकुन्दाचाय ने अपने ग्रन्थों में स्पष्टतः स्त्री- * 


मुक्ति का निषेध किया दे । किन्तु उन्दों ने व्यवस्था से 
न तो गुणस्थान चर्चा की दे और न क्मसिद्धान्त का 
विवेचन किया दे, जिससे उक्त मान्यता का शास्त्रीय 


चिंतन शेप रह जाता दे ।” 


इससे यद्द स्पष्ट है कि आपको भगवान कुन्दकुन्द- 
आचाय॑ के शास्त्रीय ज्ञान पर सन्देह दै, पर आपने 
यद्द दिखलाने की कृपा नहीं की कि कुन्दकुन्दाचाय की 
गुणस्थान चर्चा और कमंसिद्धान्तके व्रिवेचन मे क्या 
त्रुटि रद्द गईं दै १ झुन्दकुन्द जेसे दिगम्बर आम्नाय 
के सर्वोत्कृष्ट आचाय को अप्रामाणिक कहना बड़ी 
भूल दै। इसके बाद आपने सर्वार्थसिद्धि के रचयिता 
पृज्यपाद, गोम्मटसार के निर्माता नेमिचन्द्रांचार्य 
ओर अमिगत्याचायें आद प्रसिद्ध दिगम्बराचार्यो 
को अप्रामाणिक बतलाया है, यद्ध भी आप जेंस 
बहुश्॒त विद्वान के लिये अनुचित दे । 

आपने स्त्रीमुक्ति को सिद्ध करने के किये जो 
दलीलें पेश की हैं, वे निस्सार जचती हैं । क्योकि 
अष्टकर्म विनाशस्ब्रूप, आत्माके अरचित्य, अधविनाशी 
ओर स्वाभाविक गुण, अनन्त चतुष्टय की भ्राप्तिरूप 
मोक्ष तद्भव में ल्लरी को नद्दीं दो सकती । इसका प्रधान 
कारण स्त्री में मोक्ष प्राप्ति योग्य शक्ति ओर संहनन 
का अभाव दही है। मोज्ष प्राप्ति के लिये आवश्यक 
अतुल्न बल स्त्री-जा तिसें कदापि नहीं हो सकता है । 


हम प्रत्यक्ष देखते हें कि पुरुष जाति की अपेक्षा 
ल्री-जातिमें बत्न की न्यूनता है । जिस कठिन परिश्रम 
के कार्य को पुरुष कर सकता द्वै, उस श्रम साध्य कार्य 
को स्त्री कदापि नहीं कर स+ती है, क्‍योंकि प्राकृतिक 


[ ६७ ] 


नियमसे उनका शरीर संगठन ऐसा द्वी है । शक्ति वो 
तकांगोचर होती है । सबार्थ सिद्धिकार ने रपष्ट लिखा 
है कि-- 

“अचेदत्वेन त्रिभ्यो वा वेदेश्यः सिद्धिभावत्तो, न 
द्रव्यतः, द्रव्यतः पुलिंगेनेव” । 

इससे स्पष्ट-दे कि द्रव्यपु लिंग से ही तद्भवमें मोक्ष 
की प्राप्ति होती है, द्रव्य ख्ीवेद से नहीं | 

आपसे अपने पक्ष॒को पुष्ट करले केलिये “यो निनी? 
शब्द का अथ द्रव्यस्ली ही बतायादै, सो भी अनुचित 
है।- क्योकि यो निनी शब्द का प्रयोग तियंच स्त्रियों 
के लिये भी आया है। पट्खण्डागम ओर तत्वाथ 
सूत्र के सूत्रों से भी 'योनिनी! शब्द का प्रयोग तियच 


स्त्रियों के अथ में ही सिद्ध होता है। “तियग्योनि- , 
जानां च' इस सूत्र से यद्दी सिद्ध द्वोता है कि तियेंग 


योनि शब्द का ही आगे जाकर सक्षिप्त रूप योनिनी 
हो गया दहै। षड्खण्डागम के “मणुस्सातिवेदा मि- 
च्छाइट्टिपहुंड जाव अणियट्टिति! ओर “तेश परम- 
वगदवेदा चेदि! इन दो सूत्रों से वेद के रदते हुए भी 
नोदें गुणस्थान से आगे बाले जीबों को अवेदी कहा 
दै, अतः यह स्पष्ट है कि योनिनी शुब्द का अर्थ भाव 
स्री से ही त्िया गया है | 


आपने इस प्रकरण को सिद्ध करने के लिये एक 
दुल्लील यह भी पेश की है कि वेद-बेपम्य सिद्ध नहीं 
हो सकता है, वेद-बेषम्य सानने में अनेक दोप आते 
हैं, यह ठीऋ नहीं द्वे। क्योंकि दोनों बेदों के कारण 
मिन्न २ हें--भाववेद वेदनोकपायके डदयसे परिणाम 
रूप ओर द्रव्यवेद नामकम के उदय से पुद्ठल रचना 
विशेष उपांगरूप होता है । परिणाम कर्ता (स्त्री या 
पुरुष) की क्रिया के ब्रिपरोत भी हो सकते हैं । क्रिया 
से विपरीत दिशा में ज्ञान की धारा (परिशाम्) का 


होना अनुभव सिद्ध है । अत यह स्पष्ट दै कि करू 
भूमि में वेद-वैषम्य रहता दे, जहां वेद वेषम्य नहीं 
रहंता दै वहां वेद सम्बन्धी विरुद्ध विचार भी नहीं 
दोते। उदाहरणार्थ देव गति ओर नरकगति को के 
सकते हैं, बढ्ां द्रव्य और भाववेद समान हैं, इसी से 
वहां विचार-विपमता सम्भव नहीं दै । 

आपकी इस सम्बन्ध में एक खास आपत्ति यद 
भी दै कि द्रव्यवेद ओर भाववेद की अपेक्षा से £ भंग 


'नदीं बन सकते हैं, क्‍योंकि जो द्रव्य से पुरुष ओर 


भाव से स्त्री है, चद अभिज्ञापा न होने से जीचनभर 
सम्भोग रुप कार्य से बंचित रहेगा । इस संबंध में 
भी मेरा यही निवेदन दे कि अनेक पुरुष ऐसे देखे 
जाते हैं जो आजीवन ब्रह्मचारी रहते हैं. तथा ऐसी 
द्वियां भी मित्रती हैं जो आजन्म ब्रह्मचारिणी रही 
हैं। वर्तमान में अनेक स्त्री-पुरुष कत्निम उपायों से 
भी संभोग करते हुए सुने जाते हैं । अतः द्रव्य और. 
भाववेद को ए्थक २ मानना द्वी पड़ेगा, इनके मानने 
पर ६ भंग बताने में कोई भी आपत्ति नहीं आवेगी । 
शाखत्रकारों ने-- 

“पुरुगुण भोगे सेंदे करोदि लोयम्सि पुरुगुरं 


*कम्म । पुरु उत्तरो य जम्दा तम्दा सो बण्णिओ 


पुरिसो” 

अथात जो उत्कृष्ट गुण युक्त काय करे वह 
पुरुषवेद | 

छादयदि सर्य दोसेण सा इत्थी' । 

अर्थातत जो अपने और पर को दोपों से आच्छा- 
दित करे वह रत्रीवेद । और -- 

'णे विध्थी णेव पुम॑ णुंसओ? | 

यानी-जो न स्त्री हो ओर न पुरुष चंद नपु'सक 


[ दैप | 


वेद होता दै। इन लक्षणों के अनुसार नो भंगवाली 
व्यप्स्था सुगमता से घटित हो जाती दै । 

इसी सम्बन्ध में प्रोफे० सा० ने आगे जाकर यह 
प्रश्न भी उपस्थित किया है कि वेद के नो भंगों के 
समान इंद्वियो के सी पत्चीस भंग क्यो नहीं स्वीकार 
किये जाते ९ इसका उत्तर यही द्वै कि जाति नामकमे 
के अनुसार द्वी इन्द्रियाचरण कम का ज्ञयोपशम होता 
दै। इसी कारण द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय एक जीव 
के एक ही प्रकार की मानी गई है । 

“बीयोन्तरायस्पर्श नेन्द्रियावरण क्षयोपशमे सत्ति 
: शेषेन्द्रिय संघंघातिस्पधेकोदये च शरीरनामत्नाभावष्ट- 
स्से एकेन्द्रियजआातिनांमोद्यबशबतितायां च सत्यां स्प- 
शेनमेकमिन्द्रियमात्रिभेचति ।? 

इससे स्पष्ट द्वै कि जाति नामकर्म के मध्यम होने 
से जो भावेन्द्रिय द्ोती द्वै वह्दी द्रन्येन्द्रिय भी। अत 
एब वेद के नो भंगो के समान इन्द्रियो के पश्चीस 
भंगो का प्रसग नहीं आ सकता द्वै ) उपयु क्त आक्षेप 
समाधानों से यह स्पष्ट है कि प्रोफे० सा० के द्वारा 
स्त्रय॑ दिये गये प्रमाणों से ही स्त्रीमुक्ति का निषेध दो 
जाता है । 

दिगम्बर जेन मान्यता के अनुसार मचेल मुक्ति 
' सिद्ध करने के लिये प्रोफेसर साहब ने आगम के दो 
प्रमाण उपस्थित किये हैं। पहिला श्री शिवकोटि 


आचायक्ृत भगवती आराधना का और दूखरा 


सवोथसिद्धि एवं राजवातिक का । आपने भगवती 
आराधना के-- 
“उस्सग्गियलिंगकद्सस लिंगमुस्सग्गियं तय॑ चेत्र । 
अवचादियलिगस्स विपसत्थमुबसग्गियं त्िगं? ७६ 
इत्यी बि य ज॑ लिग॑ दिट्ठूं ऊस्सग्गियं च इद्रं वा | 
त तह दोदिहु लिंगं परियक्तेमुवर्धि करंतींए |॥[८श॥ 


इन दो गांथाओं से सबस्त्र मुक्ति सिद्ध करने की 
चेष्टा की है, परन्तु इन गाथाओ के प्रकरणानुसार 
अथ से यदहदी अचगत होता है. कि इनमे भक्त प्रत्या- 
ख्यान करने बाते श्रावक्र के चिन्ह बतलाये हैं । भक्त 
प्रत्यास्यान करने बाले मुनि का बद्दी ओत्सगिकलिग 
रहेगा, पर जब्र कोई अपवादलिंग धारक गृहस्थ सक्त 
प्रत्याख्यान करेगा, त्तब बह निर्दोप पुरुषाकार के होने 
पर ओत्सगिकलिंग घारण कर सकता है | 

इसलिये उक्त गाथाओ का तात्पय अथे यही है 
कि भ्रहस्थ को किस परिस्थिति में नग्नता धारण कर 
भक्त भ्रत्याख्यान ओर किस अबस्था मे सवस्च्र होकर 
भक्त प्रत्याख्यान करना चाहिये। स्त्री एक बस्त्र के 
अतिरिक्त समस्त परियग्रह का त्याग करके अखुच्ती 
होती हुई मद्दाव्नती के समान बताई गई है, पर उसके 
साक्षात्‌ मह्दात्रतों का अभाव है | बिना बस्त्र त्याग के 
साज्षात्‌ महात्रत नहीं हो सकते हैं । अपबादलिंग भी 
ऐलक एवं क्ुल्लक आदि के लिये बताया गया दे । 
ये भी अपने सन मे यददी भावना भातें रहते हैं. कि 
हमें कब सुक्ति पद श्राप्त होगा ? हमने पापोदय से 
प्रसत्न का परिग्रह कर रक्‍खा है, इस प्रकार हमेशा , 
पश्चात्ताप करते रहते हैं । 


राजवातिक ओर सर्वार्थसिद्धि से सबस्तरमुक्ति का 
स्पष्टत: निषंध सिद्ध होता दै कयोंकि-- 

“'नंग्नथ्य प्रस्थिता: अख़णिडितत्रताः श्री रोपकर ण- 
विभूपानुवतिन/ इस पंक्ति से 'शरीरोपकरण॒विभूषा- 
नुवतिन४ 

इस वाक्य का सच्स्त्रत्थ अथ कदापि नहीं दो 
सकता द्वै क्योंकि "सैग्नथ्यं प्रस्थिताशः और “अ्ख- 
डितत्रताः! इन विशेषणों को 'शरीरोपकरणविभूषानु- 
ब्रतिन/ इस विशेषण के साथ सममान्बित करना है। 


[ हर ६६ ] 


इससे संवस्त्र अर्थ सिद्ध नद्दोकर जो मुनि नग्न 

दिगम्बर रहते हैं. मूल गुणों को खण्डित नहीं दोने 
देते हैं. किन्तु उपकरण--पिच्छिका कमण्डलु और 
शरीर की रचच्छुता पसन्द करते हैं वे बकुश मुनि 
कहलाते हैं। राजवातिक के निम्न बातिकों से तो 
निम्रथपना स्पष्ट सिद्ध दोता दे । 


इृष्टिहपसा मान्यात्‌-- 

सम्यग्दशनं निम्न थरूपं च भूषावेशायुधबिरद्दित॑ 
तत्सामान्यायोगात्‌ सवेप हि पुलाकादिष निम्नंथशब्दो 
युक्तः । 
भग्नबते वृत्तावतिग्रसंग इतिचेन्न रूपार्भावात्‌- 

यदि भग्नब्नते5पि निम्न थशब्दो चर्तते श्रावकेडपि- 
स्थादिति--अंति प्रसंग$, नेष दोष, कुतो रूपाभाषात 
निग्न थरूपमत्र नः प्रमाएं नच श्रात्रके, तदस्तीति 
नातिप्रसंग+ । 

इन पंक्तियों में भगवान अक्लंकदेव ने पांचों 
ही प्रकार के मुनियों को बसरत्र, आयुध ओर बाहनादि 
समस्त परिग्रदह रहित सम्यम्दष्टि सिद्ध किया दे। 
सूत्नकार ने भी “निम्न था:' इस शब्दसे समस्त मुनियों 
को निम्न थ दिगम्बर द्वी बतलाया है। 

आपने 'द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्या:? इस पंक्ति का 
, अथ यह लिया द्वे कि 'द्व्यलिगसे पांचों ही निम्थों 
,में विकल्प स्वी॥र किया गया है। तथा टीकाकारों ने 
ने यह अथथ किया दै कि मुनि कभीर वस्त्र भी धारण 
कर सकते हैं, मुक्ति भी सम्रन्थ ओर निम्नन्थ दोनों 
लिंगों से कद्दी गई है? यह गलत दै । क्‍योंकि किसी 
भी टीकाकार ने सबस्त्र मुक्ति नहीं लिखी है, यह तो 
केवल आपकी मन कल्पित बात है। भावलत्रिग की 
अपेक्षा नाना शरीराकृतिवाले होते हैं । 

“'निम्न न्थलिंगेन सम्रन्थलिंगेन वा सिद्धिभू त पूच- 


नयापेक्षया” 
$ ह श्र 

यहां पर भूतपुत्रंनय का अथ प्रागवस्था हे अथात 
प्रत्युत्पन्ननय की अपेक्षा से निम्रनन्थलिग से ही मोक्ष- 
पद मिलेता है, पर भूतपूत्रनय की अपेक्षा ले सम्रन्थ- 
लिंग से भी। सम्रन्थलिंग से साज्षात सोज्ष प्राप्ति का 
अभाव द्ै । परम्परा से सम्रथलिंग से मोज्न प्राप्ति कही 
जा सकती है । 


आपने अपने पक्ष को सांबित करने केलिये एक 
प्रमाण यह भी दिया द्वै कि धवल्ाकार ने पांचों त्तों 
के पालने का नाम ही प्ंयस बताया है, बस्त्रत्याग 
की संयमीके लिये कोई आवश्यकता नहीं है, सो इस 
आक्षेप का भी यही उत्तर द्वे कि पांचों महात्रतों के 
अन्तगंत ही सभी मूत्र गुण आ जाते दँँ। जिसके 
परिभ्रह त्याग महात्रत होगा, उसके बस्त्रत्याग रहेगा 
दी) एक बस्त्र के रखते पर भी परिमहवान्‌ ही कह- 
लायगा । समस्त परिम्रह का त्याग तो तभी कहत्लाय _ 
गा, जब वरस्त्रादि सभी वस्तुओं का त्याग करेगा । 
अतः संयम की उक्त परिभाषा मान लेने पर भी, 
बस्त्रत्याग संयमी' के आ ही जाता दै । 

युक्ति से भी निम्न थमुक्ति ही सिद्ध, होती है, 
क्योंकि दिगम्बरत्व प्रकृति का रूप है; वह प्रकृति का 
दिया हुआ मनुष्य का वेश है। तथा “धम्मों वल्धु 
सदहावो” इस लक्षण के अनुसार दिगम्बरत्व मनुष्य 
का निजीधर्म सिद्ध द्वोता दै ओर धसम, धर्मी से पृथक 
नहीं रह सकता है फिर सबस्त्रमुक्ति केसे सिद्ध हो 
सकती है । अन्य मतमतांतरों से भी दिगम्बरत्व' 
आत्मा का वॉस्तविक धर्म ही सिद्ध होता है | 

श्वेताम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी स्थव्रिरकल५ 
ओर जिन कल्प मागे में जिन कल्प मार्ग ही प्रशात्त 
बतलाया गया दे । 


[ ७० | 


आधचरांगसूत्र में लिखा दे कि-- 

“आउरणवबल्नियाणं विसुद्धज़िणकप्ियाणन्तु' 

अथात वस्त्रादि आवरणयुक्त साधु से आवरण 
रदित जिनकल्पि साधु विशुद्धटे। ओर भी कई 
जगद्द इस प्रकार के प्रमाण मिलते हैं. जिनसे निर्मेथ 
मुक्ति की द्वी सिद्धि द्वोती द्वे । 

श्रद्ेय प्रोफेसर साइब ने तीसरी बाव केवली को 
कबलाहार की बतल्ाई दै। आपने अपने पक्ष को 
पुष्ठ करने के लिये बतलाया दे कि “तत्वार्थ सूत्रकार 
ओर कर्म सिद्धान्तानुसार वेद्नीयोदय जन्य छ्षुघा, 
तृषादि ग्यारह परीषह फेवली के भी द्वोते हैं । यद्यपि 
स्वार्थ सिद्धिकार ओर राजवातिककार ने यह सिद्ध 
करने का प्रयत्न किया द्वे कि मोहनीय कर्मोंद्य के 
अभाव में वेदनीय का अभाव जजेरित हो जाता दै 
जिससे वेदनायें केवली के नहीं द्वोतीं, पर कस- 
सिद्धांतानुसार यद् बात सिद्ध नहीं होती ।” परन्तु 
मेरी दृष्टिसे प्रोफे० सा० का यद्द कथन गलत द्वै क्योंकि 
कम सिद्धांतानुसार द्वी वेइनीयकर्म सोहनीयकमम के उदय 
से द्वी फल देता है, यद सिद्ध दे । मोहनीयके अभाव 
में वेदनीयोदय जजेरित द्वो जाता है। कर्मसिद्धांत 
में बतलाया द्वै कि--- 

धार्दितर चेयणीयं मोहस्स बलेण घाददे जीद॑ । 

इंदि घादीणं मज्झे मोहस्सादिम्द्ि पढिदं तु ॥ 

अथ--वेदनीयकर्म मोहनीयकर्म के उदय के बल 
से ही घातिया कर्मों के समान जीवों का घात करता 
दै। मोहनीयोदय के अभाव में वेदनीयोदय अपना 
फत्त देने में असमर्थ दे । इसीलिये कर्मों के क्रमपाठ 
में आचार्यों ने उसे घातिया कर्मो के मध्य में रक्‍्खा 
है । तत्वा्थसूत्र के-- 

“आद्यो ज्ञानदशनावरणवेदनीयायुनामगो त्रान्त- 


राया४! ह 

इस सूत्र के कर्म-क्रम निर्देश से भी यही सिद्ध 
होता दै कि मोहनीयोदय के कारण द्वी वेदनीयोद्य 
अपना फल देता है, अन्यथा अघातीय वेदनीयकर्म को 
अधातिया कर्मों के साथ रखते, पर आचाय ने ऐसा 
नहीं किया दै । इससे स्पष्ट है कि बिना मोहनीयोदय 
के वेदनीयोदंय जन्य वेदनायें नद्दीं हो सकती हैं । 

आपने केवलि--भुक्ति को सिद्ध करने के लिये 
दूसरा प्रमाण देवागमस्तोत्र को ६९वीं कारिका का 
उपस्थित किया दै, उसमें आपने बतल्ाया दे कि 
केवलीके सुख दुःख रहते हैं । पर यह आपका कहना 
निराधार है, क्यों कि इस कारिका में-- 

'बीवरागो सुच्विद्वान' 

इस पद्‌ का अथ केचली नहीं दे, छठे गुणस्थान- 
त्र्ती मुनि है। श्रष्ट सहस्री एवं आप्तमीमांसा आदि 
टीका ग्रन्थों से भी यह सिद्ध द्वोत्रा दै कि यहैं शब्द 
प्रमत्तसंयत मुनिके लिये प्रयुक्त हुआ दे इसका प्रधान 
कारण यह दे कि विद्वान्‌ शब्द का प्रयोग छक्मस्थों के 
लिये द्दोता है, फेवलियों केलिये नही । अतः आगम 
और युक्तियों से ख्री-मुक्ति सचेत्-मुक्ति ओर फेवलि- 
भुक्ति कदापि सिद्ध नहीं होती हैं । 
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श्रीमान्‌ पूज्य पं० गणेशप्रसाद जी वर्णी, 
--के तत्वावधान में-- 
श्रीमान ब्र० मनोहरलाल जी, 
श्रीमान्‌ पं० दयाचन्द्र जी शास्त्री, 
,»  अंतसागर जी तीर्थत्रय, 
»  पन्नालाल जी साहित्याचार्य, 
» मारिकचन्द्र जी न्यायातीर्थ, 
--द्वारा निबद्ध-- 
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श्री कुन्दकुन्दभगवते नम: 


स्नीमुक्ति खण्डन--- 

१-- ख्रीमुक्ति सिद्ध करने केलिये प्रोफे० दीराज्ाल 
जी जैन एम० ए०, नें जो पट्खण्डागम के सूत्रों का 
प्रमाण दिया द्वै उन्हीं सूत्रों से श्रोफे० सखा० के अमि- 
प्राय के विरुद्ध बात सिद्ध होती दे अथोत स्त्रो मुक्ति 
नहीं होती यह स्पष्ट सिद्ध हो जाता दवै । जैसे सत्प्र० 
सूत्र ६३वें -- 

“ सम्मा मिच्छाइट्री असंजद सम्माइट्टी संजदा- 
संजदट्टाणे शियमा पज्नत्तियाओ! 

अथ -मानुषी सम्यग्मिथ्यादृष्टि, असंयत सम्यर- 
दृष्टि, संयतासंयत गुणस्थानों में पर्याप्त दी द्दोती दै । 
इससे पहिले के सूत्र में बताया है । 

माणुसीसु भिच्छाइठी सासणसम्माइट्वीढ्ांणे सिया 

पत्नत्तियाओ सिया अपज्वत्तियाओ । 

मानुषियों में मिथ्यादृष्टि सासादन सम्यग्टृष्टि 
गुणस्थान मे पर्याप्त भी हैं अपयाप्त भी है । इस तरह 
मानुषी में सम्भव होने वाले गुणरथान में पर्याप्त 
अपयाप्त का विधान बताया है | उससे यह स्पष्ट सिद्ध 
द्ोता है कि द्वव्यत्ी वेदी मानुषी के ५ गुणरथान होते 
हैं। जब मानुषी के छटवां गुणस्थान तक नहीं होता 
तो केसे स्त्री मुक्ति सिद्ध हो | आगे इसी ६३ नं० सूत्र 
की टीका मे लिखा है । 


अस्मादेवाषात द्रव्यल्लीणां निश्त्तिः सिद्धुये- 
दिति चेन्न । 
शंका--इस आगम से द्रव्यत्लियोंकी मुक्ति सिद्ध 
होगी । समाधान नहीं सिद्ध होगी क्‍यों ९ 
सवासरत्वात्‌ अग्रत्याख्यान गुणस्थितानां संय- 
मानुपपत्त । 
सवस्त्र द्दोनेसे अग्रत्याख्यान (संयतासंयत) गुण- 
स्थान होता ह्टै अतएबं उनके संयम को उत्पत्ति ही 
नहीं हो सकती । ; 
शंका--कर्थ पुनरतासां चतुदंश गुणस्थानानि । 
* फिर केसे उनके चोदद् गुणस्थान हो सकते हैं ! 
समाधान-- 
इति चेज्न यद्द शंका ठीऊ नहीं “भावस्त्री विशिष्ट-' 
मनृष्यगतो तत्पत्त्ताविरोधात” । 
भावस्त्री विशिष्ट सनुष्यगति में उनेक सद्भात का 
विरोध नहीं | फिर शंका--- 
'साववेदोबादरकषायान्नोपय॑स्तीति न तत्र चतुदंश 
गुणस्थानानां सम्भव: | 
भाववेद बादर कषाय (ध्वां गुणस्थान) से ऊपर 
नहीं दोता इसलिये चोदद गुणस्थान केसे सेम्भत्र हैं ! 
समाधान-- 
“इति चेन्न” 
यह शंका ठीक नहीं 
अन्र वेदस्य प्राधान्याभावात्‌ गतिस्तु प्रधाना न 


साराहिनश्यति | 


ह" 


| ४३ | 


यहां पर वेद की प्रधानता नहीं किन्तु गति प्रधान 
है ओर बह पदिले नष्ट नहीं होती दै । शंका-- 
, वेद्विशेषणायां गतो न तानि सम्भवन्ति' 
वेद विशेषण से युक्त मनुष्य गति में १४ गुण- 
स्थान सम्भव नहीं |! समाधान --- 
'इति चेन्न । 
यद शंका ठीक नहीं | 


“* विनष्टपि विशेषणे उपचारेण तद्द-यपदेशमादधान 
मनुष्ियगतो तत्संक्ष्ता विरोधात ! 
विशेषण के नष्ट होने पर भी उपचार से उस 
संज्ञा को धारण करने वाली मनुष्यग॒ति में १४ गुण- 
स्थान के सत्व का विरोध नहीं । 


इत्य दि शंका समाधानों द्वारा जिस सूत्र का 
प्रमाण प्रोफे० सा० ने दिया उसी सूत्र से यह स्पष्ट 
सिद्ध हो गयः कि द्रव्यस्त्री-वेदी मानुषी के ४ ही 
गुणरथान तक हो सकते हैं उनके सयम नहीं हो 
सकता अतः मुक्ति भी नहीं होती ओर जो यह कथन 
है कि मानुषी के १४ गुणस्थान हैं यह उपचार से है 
यद्द अन्तिस शका समाधान से सिद्ध है अर्थात्‌ भाव- 
सत्रीवेदी मनुष्य ध्वें गुणस्थान के सवेदभाग तक रहा 
पश्चात अवेद हुआ ओर आगे के गणस्थानों में 
प्रवेश हुआ तब यह वद्द मनुष्य है जो पहिले भाव- 
सीवेदी था ऐमा बोध द्वोने के हेतु उपचार से यह 
कथन कर दिया जाता दै | 
आश्चण तो यह है कि जब घवल्ञाकार ने स्पष्ट 
शब्द में विवेचन कर दिया तत्र शंझ्ञ का स्थान ही 
क्या रद्द जाता है इसी समाधान से, जो प्रोफे० सा० 
ने ओर द्रव्य प्र० ४६,१२४, १२६, क्षेत्र प्र० ४३ स्पशेत् 
श्र० ३४-३८, १०२-११०, कात्न प्र० ६८-८२, २२७- 
२३४ अन्तर प्र० ५७-७७, आदि जो जो प्रमाण पेश 


किये हैं वे उनके अभिप्राय को सिद्ध करने में 
असाधक हैं । 

२- श्री पूज्यपाद कृत सबाथ सिद्धि तथा भी नेमि- 
चन्द्राचाय कृत गोम्मटसार ग्रन्थ के कुछ सार का 
प्रोफे० सा० ने उल्लेख किया द्वै सो पहिले तो ठीक 
किया फिर “किन्तु! ज्िखकर असंतोष प्रगट कियां सो 
उन्हें असंतोष दूर करना चाहिये या पूर्ण करना 
चाहिए क्‍योंकि ये सब ग्रन्थ स्त्री मुक्ति के 
असाधक हैं । 

प्रोफेसर सा० ने जो 'योनिनी? का प्रयोग द्वव्य- 
स्‍त्री में ही बताया हैं बह ठीक नहीं क्‍योंकि अनेक 
ग्रन्थों में यो निनी शब्द से भावस्त्रो वेदी का भी महण 
किया द्वै। कई जगह भूत भ्रज्ञापननय की अपेक्षा 
त्रणन किया द्वे इस नयसे उस क्षण के पूतर की पर्याय ' 
द्वी नदीं लेना किन्तु उस भत्र से यह नय सम्बन्ध 
रखता है, फेवल उस भवत्र से ही सम्बन्ध नहीं रखता 
किन्तु उसके पूवरेंभव से भी सम्बन्ध रखता है जेसे 
कि “-- क्षेत्रकालगतिलिगतीथ चा रिज्रप्रत्येकबुद्धबो -- 
धितज्ञानावगाइनांचरसंख्याल्पबहुत्वत: साध्या: इस 
सूत्र की टीका में लिखा दै। 

'एकांतरगतो चतरूषु गतिषु जात: सिद्धय॒तिः 

एकांतरगतिकी अपेक्षा भूतग्रज्ञापननय से चारों 
गति में सिद्ध होते हैं जैसे कोई नारक मनुष्य भव 
पाकर सिद्ध हो जाय या तियचदेव मनुष्यभत्र पाकर 
सिद्ध हो जाय यही भाव यहां इस नय का दै । लिंग 
की अपेक्षा तो सवाथ सिद्धि में स्पष्ट लिखा है । 

लिंगेन केन सिद्धि: अवेद्त्वेन न्रिभ्यो वा वेदेश्यः 
सिद्धिभावतो न द्रव्यत: । द्रव्यतः पु'हिगेनैब, 

किस लिंग से सिद्धि होती है अवेदत्व से सिद्धि 
होती हे अथवा भाव से तीनों वेदों से सिद्धि होती है 


[ ७५४ | 


किन्तु द्रव्य से नही , द्वव्यसे पुल्लिगसे ही सिद्धि दोती 
है जब ऐसा स्पष्ट नियम भी पूज्यपाद स्वामी ने तथा 
अकलंकदेव ने राजवातिक में-- 

लिंगेन केनचित्सिद्धः । लिंग त्रिविधो वेद अवे- 
दत्वेन न्िभ्यों वा वेदेभ्यः सिद्धिः बर्तेसानविषयघि- 
वज्ञायासवेद्स्वेन सिद्धिमंवति । अतीतगोचरनया- 
पेत्चया अधिशेषेण त्रिभ्यो वेदेभ्यः सिद्धिभंचति भाव 
प्रति, न तु द्रव्य प्रति द्रव्यापेन्षया पुलिगेनेव सिद्धि 

इत्यादि स्पष्ट विवेचन कर दियाद्दै फिर इस विषय 
में शंका का कोई स्थान नहीं रद जाता । 

श्री विद्यानंदि स्थासी ने भी लिखा है-- 

'पुहिंगेनेव तु साक्षादू द्रव्यतोन्या तथागम-- 

व्याधातायुक्तिबाधाब स्यादिनिर्वाणवादिनां?॥ 

इस तरद्द सिद्ध दोता है कि सभी, दिगम्बर आ- 
म्नाय के आचार्यों ने स्त्री की मुक्ति का अभाव 
साना है । 


३.- वेददैषम्य की सिद्धि के अभाव का प्रयास भी 
व्यथे दे गोम्मटसार में लिखा है। 
पुरुसिच्छिषंड वेदोदयेण पुरिसिच्छिसंडओ भावे 
नामोदयेण द॒व्वे पायेण समा कह्ठिं विसमा | 
ह ॥ गाथा २७० ॥ 

पुरुष स्त्री नपुसंकवेद कम के उदय से भावपुरुष 

सावस्त्री मावनपु सक द्ोता है और नामक के उदय 

से द्रव्य पूरुष द्रव्य'रत्री ओर द्रव्य नपुसक होते हैं | 

सो यह भावषेद ओर द्रव्यवेद प्रायः करके समान 
दोता है और कह २ विषम भी द्वोते हें । 

अथवा जेसे-कोई पुरुष मिथ्यादृष्टि था तब तीनो 

वेदों का बंध करता था। जब वह चतुर्थ गुणस्थान 

में पहुंचा वब से केवल पु'वेद का बंध किया फिर 

मुनि हो गया ओर क्षपकश्नेणि भी आरंभ करने लगा 


तब उसके जो पहिल्ले स्त्रीवेद नपुसकवेद का बंध था 
बह उदय में आया यहां उदय का अथ यह नहीं कि 
उसका काम भी हो किन्तु प्रकरति उदयाच्रस्था को प्राप्त 
हुई पीछे ओर ऊपर के गुणस्थानों में चढ़कर मुक्त 
हो जाय तो यह नहीं माना जा सकता कि स्ट्री मुक्त 
हुई इसी बिवज्षा से शास्त्रों में वन दे अन्यथा 
नपुसक की भी सुक्ति होना चाहिये । वेदवेपम्य के 
विपय में वर्तेमान में भी देखा जाता दै कि कोई 
पुरुष है उसका स्त्री जेसी भाषा, काय 'संचलन दे 
अथवा पुरुषोसे भी रमन लगता है । ; 

४- गोम्मटसार से बताया द्वे कि क्षायिक सम्य- 
क्त्व॒ का प्रारम्भ भसनुष्यदी कर सकताहे। ओर सम्य- 
र्वृष्टि मर कर स्त्री आदि मे उत्पन्न नहीं होता ओर 
क्ायिकसम्यक्त्वसे ही मुक्ति होती है तब तो यह स्पष्ट 
हो गया कि स्त्री की मुक्ति नहीं होती । 


दसण मोहक़्खबणा पट्ठंचगो कम्मभूमि जादोहु । 
मरुस्ो केवलि मूले शिक्षथगो दोदि सब्बत्य ॥ 
॥ गो० जी० ६४७ ॥ 
सम्यग्दर्शनशुद्धा नारकतियेडनपु सकत्त्रीत्वानि; 
दुष्कृतबिक्ृताल्पायुद्रिद्रतां च ब्रज॑ंति नाप्यत्रतिका 
॥ रत्नकरंड ३४॥ 
कमंभूमि की महिलाओं के अंतिम ३ सहनन 
होते हैं ओर मुक्ति केबल चञपषभ नाराच संहनन से 
दी होती है इससे भी यह निषिवाद द्वै क्िस्‍्त्रीकी 
मुक्ति नहीं होती । 
अन्तिमतियसंहरणण॒स्सुदओ पुण कम्म भूमि- 
महिलाणं। आदिमतिगसंहणण श॒त्थित्ति जिशेष्टि 
णिद्दिद्वे ॥ गो० क० ३२ ॥ 
अपमत्ते संय्यत्तं अन्तिम तिय संहदीय पुव्वक्षि । 
क्‍ छ्वेंच्त णोकसाया अशियट्टि भाग भागेसु । 


० "है आह" । 


वेदतिय कोहमाणं मायासंजलणमेव सुण्णते । 
सुहमो लोहोखते बज्ञ॑णारायणारायं । 
गो० क० २६८-२६६ 
इन गाथाश्रों में बताया द्वै अंतके ३ छंदननों की 
उदय व्युच्ध्ित्ति सातवें गुणस्थान में होती हे और 
वञ्न्नपभ नाराच व नाराच संहनन की उदय ठयु- 
च्छित्नि ११वें गुणस्थान में होदी दे इससे सिद्ध होता 
है कि केबल वजवृषभनाराच संददेनन बाला ही ऊपर 
जाता द्वै प्रथम सहनन की व्युच्छित्ति ११वें गुणस्थान 
में होती है इसंसे सिद्ध है कि अह त प्रथम सहैननवा ला 
दही दो सकता है अतः मुक्ति का पात्र बल्ञवृूषभनाराच 
संहनन वाला ही है | 
तदियेक्षबल्नणि सिणं थिरप्तुदसरगतिउराल तेजदुर्गं 
संठाणं चण्णा गुरू चडकक पत्तेय जोगिम्दि । 
(| गो० क० २७१ ॥ 
४- सत्प्ररूपणा सूत्र ६३ की टीकामें स्पष्ट कियाद्दै- 
भावसंयमस्तासां सवाससासप्यविरुद्ध इति चेज्न 
न तासां भावसंयमोडस्ति सावासंयसाविनाभात्रि- 
वस्त्राद्यपादानान्यथानुपपत्ते+ । 
अथ-- बस्त्र सहित होते हुए भी खियों के 
भावसंयम नहीं क्योंकि यदि भावसंयम होता तो 
भाव-असंयम का अविनाभावी वस्त्रादि ग्रहण भी न 
होता । इससे सिद्ध होता है कि स्त्री सबस्त्र दे ओर 
सबस्र के भावसंयम नहीं होता । ओर भावसंयमके 
बिना मुक्ति केसी ९ 
केवल्ञी कपलाहार निवारण-- 
प्रोफेसर हीराल्लालजी ने श्री उमास्वामी कृत सूत्र 
का प्रमाण देते हुए केचल्ली को क्षुधा पिपासादि जन्य 
बेदना का सद्भाव सिद्ध किया है, श्री कुन्दकुन्दाचार्य ने 
उसका निषेध क्रिया इन दोनों आवार्यां के विरोश्र 


को दूर करने के लिये निम्न लिखित वक्तव्य पाठकों 
के समक्ष पेश करता हूं । पहिले तत्वाथ सूत्र से दी 
उक्त वेदना का अभाव सिद्ध करते हैं । सूत्र में “एका- 
दश जिने” इसके अनुसार वेदनीय कम के उदय से 


_ ग्यारह परिषह का सद्भाव मांता गया है। सूत्रके दी- 


काकारों ने केवल असाता के उदय को लेकर परिषह 


सिद्ध की है, न कि केवली के क्षुधादि वेदना की, 
वेदना होने में मोह का होना आवश्यक दे केबल एक 


ही कारण से बेदना नहीं हो सकती उसके कारण 
अनेक माने गये हैं. जेसा फ्ि श्री मन्नेमिचन्द्राचाय 
जी ने जीत्र कांड में उल्लेख किया है । 
माया लोहे रदि पुव्वाहारं कोह माणर्गाम्द् भय॑ । 
चेदे मेहुण सण्णा लोहम्मि परिग्गहे सण्णा ॥९॥ 
तथा-- 
आहारदंसणेण य, तस्सुबजोगेण ओमकोठाए।! 
सादिद्रुदीरणाए दचदि हु आहारसण्णाय ॥२॥ 
अथ--माया लोभ के उदय में, तथा रति नो -- 
कषाय के उदय आनेपर इनके अतिरिक्त ब्राह्म कारण 
जेसे आहार के दर्शन से या उसमें उपयोग लगाने 
तथा उदर रिक्तता से और असाता की उदारणा से 
क्लुधा वेदना होती द्वै इससे स्पष्टतया प्रतीत होता है 
कि केबली के क्षुत्पिपासादि नहीं हैं.। कई एक कार्य 
अनेक कारणों से होते हैं) सृत्रकार ने केवल 
असाता का उदय मात्र लेकर छुधादि का उपचार . 
किया है, उपचार भी निमित्त सात्र बतत्ाने के लिये 
है। मोहादि के उदय बिना असाता वेदनीय वेदना 
में मिमित्त नहीं हो सकता | 
श्री कुन्दकुन्दाचाय अध्यात्म-प्रधानी हैं. उन्हों ने 
युक्तियों तथा अनुभव में वेदना का अभाव बताया 
है। केवल ज्ञानियों के सिफे ज्ञान चेतना ही है, 


(७६ ] 


कम चेतना नहीं, इसमें रति भी नहींद्वे ओर कर्म फल 
चेतना नहीं दे इससे दुःख (वेदना) नहीं फिर क्षुधादि 
वेदना कैसे बीचमें आ सकती है। कर्स सिद्धांतका यह 
तात्पय नहीं द्वे कि जो कर्म उदय में आवे बह जीव 


'को नियम से फल देवे, बिना फल दिये भी कस उदय 


में आ सकता है। यह नियम नहीं कि-कोई तिष 
खा ले तो उसे मरना ही चाहिये । 

इस कथन से यह स्पष्ट होता द्वै कि वेदना को 
अभाव दोनों ही आँचार्यों को इष्ट है जब वेदना ही 
सिद्ध नहीं होती हे तब कबलाद्वार मान्यता का प्रवेश 
नहीं दो सकता । 

दूसरी बात यह है कि जो अनन्त बलशाली हैं. 
ओर अनन्त सुखी हैं. उनको वेदना पीड़ा का दोना 
असम्भव दे । 

स्रीम॒क्ति के खंडन से ही सबसत्रमुक्ति का खंडन 
स्वयमेव हो जाता है धवला सत्प्ररूपणा सूत्र नं० ६३ 
की टीका से इस विषय का स्पष्ट विवेचन दो जाता द्वै 
भगवती आराधना में जो उत्सगं, अपवाद मागे का 
कथन दे उसका अभिप्राय ससाधिमरण करने बाले 
गृहर्थ से दे । 

तत्वाथसूत्रमें जो शरीर संस्कारका बकुश नासक 
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मुनि के विषय में कथन द्वे उसका वस्त्र आभूणष 
से प्रयोजन नहीं किन्तु शरीर की सुन्दरता निरीक्षण, 
हस्तादि से स्वच्छता करना आदि से: प्रयोजन है। 

'भाव लिंग प्रतीत्य निम्नेथा लिंगिनो भवंति द्रव्य- 
लिंग॑ प्रतीत्य भाज्या' इसका अर्थ बस्त्र धारण मे नहीं 
किन्तु यद्द अथे है सावलिंग से सब निम्मनथ अथात 
अपरिग्रही ओर बरत्र रहित होते है ओर बाह्य चिन्ह 
या काय से उनके अनेक भेद हो सकते है जैसे आ- 
हार करने वाले, मुनि विद्दार करने वाले, अध्ययन 
करने वाले मुनि इत्यादि-- 

सर्वाथसिद्धि में सम्रन्थल्निंग से परम्परा से भूत 
प्रश्लापन नय की विवत्षा मे ब्णनद्दे साक्षात मुक्ति 
निभ्नेथलिगमें होती द्वै ऐसा स्पष्ट विवेचन द्वै | तत्वाथे 
सूत्र मे त्रत का लक्षण 'दिसानृतस्तेयात्रह्मपरिग्रहेभ्यो 
विरतित्र तम! कहा दे ओर भुनि ब्रत के लिये 'देश- 
सबंतो5णुमहती! कहा दे सबथा पांच पापों का त्याग 
महात्रत द्वैे वरत्न रखने मे सबंधा परिग्रद्ट त्याग केसे 
दो सकता दै | इस प्रकार दिगम्बर आम्नायसे सबस्त्र 
मुक्ति बिल्कुल सिद्ध नहीं दोती इस विषय मे प्रवचन 
सार आदि ग्रन्थों सें विस्तृत चणंन है| 
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श्री० प्रोफेसर द्वीराज्नाल जी जैंन एम० ए० एल० 
एकल० बी० अमराबती ने जो स्त्री मुक्ति, सम्रन्थ 
मोक्षत्व और केबलि आहार इन तीनों विषयों को 
दिगंम्बर जैनागम द्वारा च्रिद्दित बतला कर श्वेतास्व॒र 
दिगम्बर धर्म में कोई मोलिक भेद न होना सिद्ध 
करना चाह्यादै सो दिगम्बर जैनागम के सबबंधा 
विपरीत है। दिगम्बर जैन धर्म में श्री कुन्दकुन्दा- 
चाय का सर्वोच्च स्थान दै उन्हीं की परम्परा, पद्धति 
ओर आम्नाय पर सब अवस्थित हैं ऐसे भगवत्कल्प 
आचाय बय के लिये यह कहना ओर लिखना कि 
“अझन्श्कुन्दाचाय ने अपने ग्रन्थों में सत्रीमुक्ति का स्पष्टतः 
निषेध किया किन्तु उन्दोंने व्यवस्था से न तो गुण- 
स्थान चचा की दै ओर न कर्म सिद्धांत का विवेचन 
किया है जिससे उक्त सानन्‍्यता का शास्त्रीय चिंतन 
' शोष रह जाता दै |! 


शास्त्रीय व्यत्रस्था से इस विषय की परीक्षा 
गुणस्थान ओर कममसिद्धांत के आधार पर ही की जा 
सकती दै तदनुसार जब हम बिचार करते हैं तो 
निन्‍न परिस्थिति उपस्थित होती है, श्रोफेसर साहब 
के इस श्रकार लिखने से स्पष्ट सिद्ध दोता द्वै कि कुन्द- 
कुन्दाचाय सिद्धांत से अपरिचित ओर पक्षपातरी थे, 


वे न व्यवस्था से गुणस्थान चचा जानते थे और न 
कर्म सिद्धांत का विवेचन ही कर जानते थे एवं गुण- 
स्थान चर्चा और कर्मंसिद्ांतती विवेचना का विवेक 
प्रोफेसर साहब के आंतरिक्त आज तक किसी को भी * 
दि० जैन संघ मे नहीं दो सका । कितने आश्चय की 
बात दै कि परम बीतरागी ओर गुणस्थानो का अनु- 
भव भी अपनी आत्मा मे करने वाले भगवान कुन्दु- 


, कुन्दाचाय की अपेक्षा गुणरथान चर्चा ओर कमं- 


सिद्धांत का बोध प्रोफेसर सा० मे विशेष दै । 
भगवान छुंदकुंदा चाये के बाद संवाध सिद्धि के 
रवयिता पृज्यपाद स्वामी, नेमिचन्द्र सिद्धात चक्रवती 
अभिनतगति आचाये तथा गोम्मटसार के टीकाकार 
भी प्राफेसर साहब की'दृष्टि मे ,सिछ्ातस अपरिचित 
दी हैं। स्त्रीमुक्ति आदि इन तीनो त्रिषयो की पुष्टि मे 
अजुनतलाल जी सेठी, भगवानदीन जी आदि कुछ 
लोगो ने शास्त्रीय उद्धरणों का अपने अनुकूल अर्थ 
करक अनेक क्षेख सत्योदय आदि तत्कालीन पत्रो मे 
प्रकाशित किये हैँ. जिन के उत्तर भी तत्काज्नीन दूसरे 
पन्नो मे बराबर प्रकाशित द्वोते रहे हैं जिसी का यद 
फूल दै कि वे शास्त्र व्रिरद्ध मान्यताये दिगम्बर जैन 
समाज मे प्रचल्षित न दो सकी | अब प्रोफे० द्वीराज्ञाल 
जी ने वद्दी काये आरम्म किया द्वै। श्रज्जुनलाल जी 
सेठी आदि तो शास्त्रीय उद्धारणो का अर्थ द्वी अपने 
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अभिप्नाय के अनुकूल करते थे परन्तु जब उन शा- 
स्रीय बचनों का अथे स्वाभिप्रायानुकूल सिद्ध न दोने 


लगा तो प्रोफेसर साहब ने कुंदकुंदाचाय तक को 


अपने मुकाबिले में अतिचारी कद्दने का साहस 
किया दै । 

!अष्टकम निर्मुलनस्वरूप मुक्ति कोई साधारण 
वस्तु नहीं दे । स्त्री में उतना बल-पीरुष सहनन आदि 
नहीं है जितना मोक्ष केलिये अपेक्षित दै। स्त्रीन 
इतना पाप ही कर सकती जो सप्तम नरक तक किसी 
भी काल में जा सके ओर न इतना चारित्र दी पाल 
सकती जिससे कि बह स्त्री पर्याय से मुक्ति-लाभ कर 
सके इसका बणन अनेक पहलुओं द्वारा अकास्य 
युक्ति प्रमाणों से कई बार प्रकाशित दो चुका दै | 
पंचमकाल में उत्पन्न पुरुषों केलिये भी चाहे वह ऊंचे 
से ऊंचा चारित्र-पालन क्यो न करे मुक्ति का द्वार 
बंद है क्‍योंकि काल दोष से सुक्ति के योग्य सच्चोंग- 
पूर्ण साधनों का समागमप्त नहीं हो सकता ऐसी अब- 
स्‍था में स्त्रीमुक्ति की चचा उठाकर स्त्री पुरुष की 
समानता वतलाना अयुक्त है । 


गुणसथानों का वर्णन भावों की अपेक्षा से द्वै । 
उत्पन्न आत्म-साव का अवस्थान द्रव्यतः सत्रोंगता 
पर ही दो सकता है ओर तद्गुणस्थानरूप भावों के 
अवस्थान के बिना मोक्ष ल्ञाभ नहीं दी सकता । भावों 
की उत्पत्ति ओर अवस्था“विशेषता को भगवान सच्चेज्ञ 
अथवा उन्तकी परम्परा स अबबुद्ध आचाय चय ही 
जान सकते हैं | सातव नरक स निकला हुआ, प्राणी 
नरक में द्वी जाता है । छठे नरक से निकत्ना हुआ 
जीव मनुष्य पर्याय धारण करते पर भी तद्भव में 
रूयमी नद्दीं दो सकता। पांचवे नरक से निकला 


हुआ जीच भनुष्य द्ोने पर भी तद्भव में मोक्त नहीं 
हो सकता | चोथे नरक से आया हुआ प्राणी मनुष्य 
होने पर भी तद्भव में तीथेकर नहीं दो सकता | यद्द 
सब नियम भात्रों की जाति पर है ओर इस भाव- 
वैचित्र्य को सबज्ञ भगवान द्वी ज्ञान सकते हैं. इसी 
प्रकार सत्र भो मोक्ष नहीं पा सकती । द्रव्यवेद की 
सत्ता से उसमें किसी समय ऊंचे गुणस्थानरूप भाषों 
के किसी प्रकार सत्व द्वोने पर भी उन भावों का 
अवस्थान नहीं रद सकता। इस बात को सबेज्ञ 
भगवान या उनके डपदेशानुसार चक्ता आचाय ही 
जान सकते हैं। भावों की गति का सूक्ष्म विवेचन 
अस्माहश कषाय त्रिषयासक्त लोग भगवान कुन्दू- 
कुन्दाचायादि से अधिक कर सके यद्द सवेथा अनु- 
चित आम्नाय ओर द्वास्यप्रद भी है । 


प्रोफेसर साहब से मेरा यह प्रश्न द्वे कि भगवान 
कुन्दकुन्दा चाय रत्रीमुक्ति के सम्बन्ध में ही गुणस्थान् 
चचो ओर कमसिद्धांत से अनज्ञभि रहे अथवा और 
किसी बात में भी ? यदि ओर बात में भी वे श्रन- 
भिज्ञ थे तो छगे द्ाथ उनको भी प्रकट कर देना चा- 
हिये ओर यदि स्त्रीमुक्ति के सम्बन्ध में ही वे अन- 
भिन्ञ रहे तो इसका क्‍या कारण द्वै ९ क्‍या स्त्री के 
मुक्ति में चले जाने से उनकी कोई ह्वानि हो जाती ९ 


मुक्ति ज्ञाभ के लिये अतुल्बत्न की आवश्यकता 
होती हे वह अतुलबल स्त्री जाति में नहीं हो सकता। 
अतुलचल को तो जाने दीजिये आज कल्न जो पुरुष 
जाति में साधारण बल दीखता दै वह भी इनमें नहीं 
दै। आजकल मद्दायुद्ध चल रहा दै आपही वतलाइये ' 
कि सेना में कितली स्ट्रियां भर्ती की गंई ९ लिये बच्चे 
तो स्ेन्नद्दी रक्तणीय समझे जाते हैँ । एकाध रत्री 
कोई वीरता का काम दिखला कर किसी परिस्थिति 
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वश कुछ किंग्रा हो या कोई शत्र आक्रांत हो गया हो 
यह दृष्टांव ल्ञागू नहीं हो संकता | इस पर भी कर्मयुद् 
को असाधारणता बड़ी प्रबत्ञ है। 

किसी भी दि० जेनागम से स्त्री मुक्ति का समर्थन 
नहीं दोता। जिन गाथाओं को आपने अपने अलु- 
कूला्थ बतलाया दै इनका यह अर्थ नहीं दै। उनका 
लदी अथ दे जो भगवान झुन्दकुन्दाचार्य ने प्रतिपादन 
किया है। आप उन गाथाओं से स्त्री मुक्ति सिद्ध करते 
हैं यह केपल अपना पक्त सिद्ध करने के लिये। 
आपने जिन गाथाओं का उल्लेख दिया दै उनमें कौन 
सी गाया के कोन से शब्द से ज्ीमुक्ति सिद्ध होती दै 
यद्द भी तो आपको लिखना चाहिये था फेवल गाथा- 
ओ का नंबर दे देने से यह विषय सिद्ध नहीं दोता 
दै। यदि आप कोई पूर्तापर प्रकरण को प्रकट कर 
उद्धरण देते ओर उसका अर्थ करते दो उस बात पर 
लिखा जाता ९ 

आपने पूवाचार्यों के व्यास्यान के संतोषजनक 
न होने में जो चार बातें लिखी हैं वे सब सार दीन 
हैं। इस पर भी इन बातों पर सूइम विवेचन केलिये 
लिखा पढ़ी से काम नहीं चल्लेगा । समाज के विद्वानों 
के समक्ष में किसी समय और स्थान पर बैठने की 
कप कीजिये और भ्रत्येक त्रियय पर विचार कीजिये । 

दिगम्बर जैन सिद्धांत के अनुसार अपने सबरस्त्र 
को संयमी सिद्ध करने के लिये दो प्रमाण दिये हैं । 
एक श्री शिवकोटि आचाय कृत भगवती आराधना 
को ओर दूमरा स्चाथसिद्धि- राजब्रातिक का | 

भगवती आराधना की आपने ७६ ८३ गाथायें 
अपने प्रमाण में बतल्ाई हैं। यहां प्रकरण यह दै कि 
जब कोई श्रावकभक्तप्रत्यास्यान करताहै तो उसे कैसा 
चिन्द धारण करना चाहिये | यदि मुनि दै और उस 


ने भक्त प्रत्यास्यान किया दे तो उसका वही औत्स- 
गिकलिंग रहेगा ओर यदि अपवादलिंग धारक ग्ृहस्थ 
जब भक्त प्रत्यास्यांन के लिये उद्यत द्ोता है तब उस 
के पुरुषाकार में यदि कोई दोष न दो तो वह ओत्स- 
गिकलिंग धारण कर सकता द्वै। पुरुषाकार मे चमे 
न होना अत्यंत दीघता, बारंबार चेतना होकर ऊपर 

उठना, अंड बड़े होना ये लिंगदोष हैं । ऐसे लिग 
अथात प्रुषाकारका धारण करने चाला गृहस्थ नग्नता 
(द्गिम्बरत्व) फेलिये अयोग्य है । यदि दोष विशिष्ट 
लिंग (पुरुषाकार) का धारक गृहस्थ भक्त प्रत्याख्यान 
सरण के निमित्त नग्न होना चाहे तो वह भक्त पत्या- 
ख्यान के समय एकांतादिक में सर्त परिप्रद्द का त्याग 
करके नग्न रह सकता दै। जिसके उप युक्त दोष 
ओषधादि से भी नष्ट होने ल्ञायक नहीं होते वह जब 
वसतिका में संस्तरारूढ होता दे तब पूर्ण नग्न रद्द 
सकता दे, अन्यन्न नहीं। जो गृहस्थ लज्जाबान तथा 
समृद्ध दे तथा जिसके बन्धुगण मभिथ्यादृष्टि है एवं 
वैसे निजन स्थान की प्राप्ति नहीं हो सकती पुरुषाकार 
दोष विशिष्ट न हो, तो भी एकांत रहित बसतिका में 
संबरत्र रहते हुए द्वी भक्तप्रत्याख्यान करना चाहिये । ' 

'मृद्ृस्थ को किस परिस्थिति में नग्नता धारण 

कर भक्त प्रत्याख्यान मरण करना चाहिये और किस 
परिस्थिति में सवस्त्र होकर भक्त प्रत्याख्यान, मरण्‌ 
करना चाहिये” इस बात का इन गाथाओं ओर श्लो- 
को में यह बणनदवै। सबस्त्र भो संयमी द्ोता है ऐसा 
भगवती आराधना की इन गाथाओ वथा श्ज्ञोको से 
किसी भी भ्रकार सिद्ध नहीं द्वोता । सबस्त्रको अपचाद 
सागी मुनि बतलाया हो यह बांत किसी अक्षर से भी 
सिद्ध नहीं दो सेकती । | 


अपवादलिंग इस प्रकरण में ऐेलक आदि का 
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बतलाया गया है जेसा कि निम्न लिखित गांथा की 
टीका से स्पष्ट दे । 
अववादियलिंगगदो विसयासत्ति अगूहमाणो य । 
खिंदण गरहणजुत्तो सुज्कदि उपर्धि परिहरंतो ॥७॥ 

अर्थ--अपवादलिंग धारी ऐलकादिक भी अपनी 
चारित्र धारण शक्ति को न छिपाता हुआ कस्मल 
निकल जाने से शुद्ध द्ोता द्ै क्योंकि बह अपनी निंदा 
करता द्वै कि (मन वचन शरीर ऐसे तीन योग पूरक 
परिप्रद का त्याग है. सम्पूर्ण परिग्रह का त्याग करना 
दी मुक्ति का मार्ग दे परन्तु मुझे परिषहों का डर होने 
से पापोदयसे मेने बस्त्रादिक परिप्रह को ग्रहण किया 
है? ऐसा मन में पश्चात्तापपूवक बह निन्‍दा करता दै, 
आदि । 

इस प्रकार भगवती आराधना की उक्त गाथाओं 
से सबस्त्र सुनित्त की कल्पना करना सबंथा आगस 
विरुद्ध ओर असान्य है । 

ख-राजवातिक ओर, सर्वाथ॑सिद्धि ग्रन्थों में भी 
सवस्र मुनित्व की सिद्धि कदापि नहीं होती प्रत्युत 
स्पष्ट निषेध होता है । जिन वकुश मुनियों को शरीर 
सरकार के विशेष अनुवर्ती बतत्ना कर सवस्त्रत्व सिद्ध 
किया जाता दै उनके विपयमें इन ही ४६-४७ दें सूत्रों 
में स्पष्ट लिखा दै कि -- 

भैग्रथ्यं प्रस्थिता: अखंडिततब्रता: शरीरोपकरण- 
'विभूषानुबत्तिनश 

यहां 'शरीरोपकरणविभूपानुव त्तिन:” इस शब्द 
का अथ आप जो सबस्त्रत्व करते हैं बह यों सवेधा 
अशुद्ध है कि पहले के 'नैग्नथ्य प्रस्थिता: और अख॑- 
डितत्रता” इन विशेषणों से ही शरीरोपकरणभूपानु- 
त्रत्तितर इस विशेषण को समंन्वित करना है। 
इस विशेषण का सबस्त्रत्व अथ नहीं दै इसी लिये 


च्ड है ८ का फ न 


भगवान्‌ अकलंक स्वासी ने नेग्रेथ्यं प्रस्थितारल्‍्आर 
अखंडितत्रताः यद्द विशेषण लगाये हैं. जिनका स्पष्ट 
अथे द्वै कि वकुश मुनि स्वेथा निम्रथ (वस्त्र भूषादि 
रहित) ओर अखंडितत्रत ही द्वोते हैं । 

शरीरोपकरणविभूपानुवत्तिनः 

इस पद्‌ का यद्द अथे है. कि जो नग्न दिगम्बर 
अवस्था को धारण करते हैं, मूलगुणोंको खंडित नही 
होने देते हैं अर्थात मूलगुण जिनके पूरे होते हैं परन्तु 
शरीर ओर उपकरणो की सफाई को पसन्द करते हैं । 
भावाथ-शरीर भी सल्िन न रहे, कमंडलु पिच्छिका 
भी नई हो इस प्रकार की अनुराग बुद्धि उनकी बनी 
रहती है, ऋड्धि और यशकी चादैना भी उनके रहती 
दे आदि | शरीरस्य उपकरणानां च विभूषा सुद्रत्वे 


(तस्या; अनुवत्तिनः अर्थात्‌ शरीर ओर उपकरणों की 


सुंदरता को स्वच्छताकों पसंद करने वाले चकुश सुरनि 
होते हैं । हे 

इस विशेषण का अथ सबस्त्रत्व निकालना अनु- 
चित है भगवान अकलंकदेव ने इसी विषय को 
खुलासा करनेके लिये आगे जाकर ओर भी रपष्ट कर 
दिया दै ओर कहा है कि “दृष्टिरपसामान्यात' अर्थात्‌ 
इन पांचों ही श्रकार के मुनियों में सम्यग्द्शेन ओर 
आभूषण बस्त्रायुधादि रहित (नग्नत्व निम्न थत्व) रूप 
की समानता द्वै अर्थात पांचों ही निम्थ हैं । इतना 
स्पष्टाथ द्दोने पर भी प्रोफेसर साहब सरीखे व्यक्ति 
इस प्रकारका अथ करें यह कितने खेद ओर आमश्चय 
की बात दे ९ 

दृब्यलिंगसे पांचों ही निम्नथों सें विकल्प स्वीकार 
किया गया है यह जो अर्थ आप “द्रव्यल्िंगं प्रतीत्य 
भाज्या:! इस वाक्य का करते हैं ओर इसका बाच्याथ 
जो यह निकाला जाता है “टीकाकारों ने यही अथ 
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किया दे कि कभी कभी मुनि वस्त्र भी धारण कर 
सकते हे । मुक्ति भी सग्रन्थ और निम्न थ दोनों लिंगों 
से कह्दी गई दै? । सर्वथा गलत है। मेरा आपसे 
प्रश्न है कि कोन से टीकाकारों ने यह अर्थ किया दै 
कि मुनि बसरत्र सी धारण करते हैं, प्रकट किया जाय । 
' किसी टीकाकार ने ऐसा लिखा है यह देखने में नहीं 
आया। द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्या5! का यह अथ दै 
कि भावलिंगकी अपेक्षा तो सभी निम्न थ प्रमत्त संयत 
हैं। द्रव्यलिंग की दृष्टि से किसी का शरीर दुबला हद 
किसीका सोटा है, कोई लम्बा द्वै कोई छोटाहै अर्थात 
भिन्न २ शरीराकृति के धारक हैं | 

“निम्रथलिगेन सम्रन्थलिंगेव बा सिद्धि भूतपू्व-- 
नया पेक्षया” 

जिसका स्पष्ट अथ है कि प्रत्युत्पन्ननय की अपेक्षा 
तो निम्न थलिंग से ही सिद्ध पद प्राप्त होता दे बाकी 
भूतपूर्व नय की अपेक्षा से सम्रन्थलिंग भी कहा जा 
सकता दै भूतपूर्बनयका यही अथे द्वै कि निम्न थावस्था 
से पदैल्ते बह जो था ? अर्थात्‌ सम्रन्थलिगसे परम्परा 
से मुक्ति होती दै साक्ञात नहीं । साक्षात्‌ निम्न थलिंग 
से ही दोती है। खेद ओर आश्चय है कि जो वर्णन 
रपष्ट नय विवज्षा से है उसे एकांत से समझा जाता 
है। खय्य॑ प्रोफेसर साहब भूत्तपूनय की अपेन्षा से 
सम्रन्थलिंग से मुक्ति बतलाते हैं तोभी यह अर्थ 
करते हूँ, यद्द कितना आश्चय दे । भूतपू्र का अथ 
प्रागवस्था है जिसे सब साधारण सममते हैं जैसे 
भूतपू्ष जज, भूतपूच सभापति आदि | 


ग-धवलाकारने सयम की परिभाषामें पंच ब्रतो 
का पालन लिखा है सो ठीक ही है। वास्तबमे मुख्य 
तो पांच त्रतो का पालन ही द्वे उन द्वी के पालन के 
लिये आगे के २३ मूलगुण ओर हैं। संक्षेप से सूत्र 


रूप कथन किया जाय तो पंचनत्रतों का पालन ही है, 
विस्तार से २८ मूलगुणों का । अतिविस्तार से उन्का 
भी स्पष्टीकरण होता दै । यह तो व्याख्यान का संक्तेप 
विस्तार दे । इससे यह बात सिद्ध करना क्रि २३ 
मूलगुण धवल्लाकार के सिद्धांत से अधिक हैं. और 
इसी लिये निम्नथत्व भी अनावश्यक है अम-पूर्ण है । 

स्थूल्त चुद्धसि विचार करने पर भी दिगिम्बर जैन 
शास्त्र से सबरत्र संयमित्व सिद्ध नहीं होता । 

केवलि आद्ार-- 

क-भगवान के मोदनीय कर्म नष्ट द्वो जाने से 
वेदनीय कम अकायकारी रहता है क्योंकि असाता 
चेदनीय कस की उत्पत्ति का कोई कारण नही दे । 
इस ब्िपय पर अनेक बार अनेक बिद्दानों ने प्रकाश 
डाल दिया है ओर दि्गम्बर जैन आगमसे स्पष्ट रीति 
से यह कहा गया ब सिद्ध किया गया दै कि केवल्ी 
भगवान के भूख प्यास नहीं होती । वेदनीय कम के 
सत्ता मे होते हुये वेदनाओं का केवली के अभान्र 
मानना स्वथा शास्त्र सम्मत है। राजबातिक आंदि 
प्रन्थो में इ सं विषय को पयाप्त रीति से स्पष्ट कर 
दिया द्वै । यदि प्रोफेसर साहब निष्पक्ष दृष्टिसे देखने 
की कृपा करंगे तो कोई संशय बाकी नहीं रहेगा । 
केवली भगवान्‌ को भूख प्यास न लगने का विषय 
कई बार विवेचन मे आकर निर्णीत हो चुका द्वै । 

ख-आप्तमीमांसा के ६३च्र श्लोक से जो प्रोफेसर 
साहब केवली भगवान के सुख ओर दुःख का सद्भाव 
स्वीकार करते हैं. यह भूल दै इस श्ल्लोक में फेवली 
पद्‌ कहीं नही दे “बीवरागो मुनिविद्वान” बीतराग 
विद्वान मुनि यह शब्द है। बीतराग का अथ यहां 
'केवली भगवान' करना आश्चय कारक है | प्रमतत्त 
संयत षष्ठ गुणचर्त्ती मुति भी वीतराग कहलाते है । 


। 


[ परे ] 
दूसरे यह बांत भी है कि केबलीके साथ विद्वान मुनि केबल्लि-आह्वार ये तीनों मनन्‍्तब्य आगम, युक्ति ओर 
विशेषण नहीं आते | विद्वान तो मामूली शास्त्रवेत्ता प्रमाण किसी से भी सिद्ध नहीं होते यदि प्रोफेसर 
को कहते हैं। केचली को मुनि भी नहीं कहा करते साहब को अपने मंतव्यों के पक्ष में विश्वास दे तो 
किन्तु भगवान्‌ कद्दते हैं. इस लिये 'मुनि विद्वान! इन उन्हें चाहिये कि दिगम्बर जेन संमाज के विद्वानों व" 
शब्दों के होते हुये बीवराग का अथथ केबली करना नेताओं की समक्ष॒तामें इन विषयों पर ओर समाधान 
बिलकुल्ल गलत है । इस श्त्ोक की जो संध्कृत टीका कराते | इस तरह किसी सम्मेलन के अधिवेशन पर 
है उसंमें सी 'त्रीतरागो मुनि/ का अथ केवल्ली नहीं आगम विरुद्ध विषय का प्रतिपादन कर देना अपने 
हं। न आंगे पीछे के श्ल्ोकों से द्वी केवली शब्द की को एक उत्तरदायी समभने वाल्ते व्यक्ति के लिये 
आवृत्ति होती दै । डचिल नही कहा जा सकता। प्रोफेसर साहब को 
इस श्रकार ख्री मुक्ति, सब्रस्त्र संयमित्त ओर विचार करना चाहिये । 





(ह् 


जद करंट वॉर फिंद वर फट कस लिए कर फेंद व फट कल द कर लिंद वर पद बह आंच अल के 


श्रीसाव प७ जीवन्धर जी न्यायतीयथे, 
इन्दोर | 
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+ स्त्री-मुक्ति-- 

व्ी-मुक्ति के सम्बन्ध में प्रो० द्वीयाल्ञाल जी ने 
आगम प्रमाण की समीक्षा करते समय आचाय पूज्य 
याद, नेमिचन्द्र, अमितगति तथा गोम्मटसार के टी- 
काफारों के सम्बन्धमें अपने तक से उनकी व्याख्या- 
ओं को अखंगत बनाने की चेष्टा की है, हम नोचे 
उनके तकी पर बिचार करते हैं-- 

१-प्रथम तक के सम्बन्ध में हमें.यदही कहना ढै 
कि जब पदखण्डागम के अनुसार नेमिचन्द्राचाय ने 
गोम्मट्सार की रचना की तब इतनी मोटी शब्द 
रचना उनकी बुद्धि से अगम्य नहीं मानी जा सकती | 
प्रत्येक समझदार यह मान सकता द्वै कि नेमिचनद्रा- 
चार्य 'योनिनी' शब्द का अभिप्राय समझ सके होंगे 
उसके बाद ही उन्होंने भाववेद स्ली को श्रेणि सबने 
का अधिकार बतलाया ओर द्रव्यश्लीको निषेध किया । 

२-जहां वेद्सात्र की बिवत्षा से कथन किया गया 
वहां आपके लिखे माफिक ८्वें (धवां चाहिये) गुण- 


स्थान तक द्वे, परन्तु दृब्यस्ली को छठा गुणस्थान भी ' 


दिग्म्बर जैन सिद्धांत में नही माना जो कि मूल पट- 
खण्डागम सें, नेमिच-द्राचाय कृत प्राकृतिक ग्रन्थों में 
व उनकी व्याख्याओं में प्रसिद्ध हे, तव क्षपक श्रेणी 


न उपशम श्रेणी की योग्यता का श्रश्न ही नहीं दो 
सकता, मुक्ति की बाव तो दूर है । 

३-कर्मसिद्धांत के अनुखार वेद बेपम्य सिद्ध नहीं 
होता यह तक विचारणीय द्वे गो० जीवकांड वेद्‌ू-- 
मार्गणानिरूपण गाथा नं० ७० पुरिसिच्छि संढवेदो- 


,दयेण प्रिसिच्छि संढओ भावे | नामोदयेण दव्वे 


पाणण समा कहिं विसमा ।। के आधार पर विचार 
करने से यह माल्टम पड़ता है कि वेद जो कि मोहनोय 
कम (घातिया) द्वे उसके उदय से वेद परिणाम उत्पन्न 
होते हैं ओर नामक के उदय से शरीर में चिन्ह 
रचना होती द्वै जो कि भिन्न कर्मो का काय दे इसमें 
बेषम्य होने में कोई बाधा नहीं होती । जैसे द्वव्य- 
लेश्या व भाव क्ेश्या में यह बात स्पष्ट दै कि भाव- 
शुकत्न लेश्या वाले के द्रव्य कृष्ण लेश्या आदि अनेक 
बैषम्य द्ोने में कोई बाधा नहीं है उसी प्रकार वेद- 
दैषस्य को यथार्थ संभव समझ कर विद्वान आचारयों 
ने बणंन किया । प्रोफेसर सा० ने यह बात लक्ष्य 
में नहीं दी क्‍योंकि द्रव्य स्त्रियों को मुक्ति किस तरह 
प्राप्त हो सके यह उनका झुख्य उह श्य था उसीमें उन 
की दृष्टि ज्ञगी हुई है। आपने यह बतलाया कि 
“चश्लुरिन्द्रियाच रण कम के क्षयोपशस से कर्ण की 
उत्पत्ति कदापि नहीं होगी ।” उसके सम्बन्ध सें यह 
आपको ध्यान दिलाना है कि चश्षुरिन्द्रियातरण के 
ज्ञयोपशम से धह्लुद्रव्येन्द्रिय भी नहीं उत्पन्न होती, 
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जन्मांघ मनुष्य इस वात का खासा प्रमाण॒द्दे | शरीर 
चिन्द्द आंगोपांग नामा श्रुद्कत्त विपाकी कर्म का काम 
है ओर जीव के भाव जीव विपाकी कर्म के उदय के 
काय हैं जो कि भिन्न दी हैं आपके स्थूज् तक द्रव्यस्री 
को मोक्ष न पहुचा सकेंगे शरीर में चिन्द् भिन्न होते 
हुये भी वेद के उदय से भिन्न साव द्वोते है। यदि 
एक सी प्राणी में वेद-चेषस्य पाया गया ,तो जीवन 
भर वेद नहीं बदल सकता यह बात अयुक्त दै । वेद 
बेपम्थ तो वेद सागंणा के गाथा नं० २७० में श्री 
नेमिचन्द्र जी ने बतलाया ही है । 

४-चौथी तक के वाबत यह कहना है कि शरीर 
स्त्री व पुरुष के चिन्हों के साथ नपु सक के चिन्ह भी 
स्पष्ट दिखलाई देते है । आपने चलते फिरते नपु"- 
सकों को नहीं देखा जिन्हें ज्ञोग नपु'सक कहते हैं । 
उनके पुरुषों के समान दाढ़ी मूंछ नहीं होती तथा 
स्त्रियों सरीखे स्तनादि उपांग भी नही होते तब आप 
दो ही चिन्ह द्रव्यमें पाये जाते है' यह बात असंगत 
ही लिखते,हैं। आपने वेद बैपम्य मानने में अनेक 
प्रश्न खड़े होते बतलाये इसमें यह विचारणीय दै कि 
प्रश्न खड़े होने पर द्वी समाधान होता है । वेदकर्म 
जनित जीत के परिणामों को भाववेद कहते हैं वे 
परोक्ष है उनके आधार पर लोक व्यवद्ार नहीं होता 
ओर जिसे द्रव्यवेद कहते हैं वह नामकर्म के उदय-- 
जनित शरीर के चिन्द्र है, उसी के आधार पर त्ोक- 
व्यवद्वार में स्री पुरुष कद्दा जाता है । यद्यपि वेद शब्द 
समान दै परन्तु आपतो आगम के अनुसार उसका 
विभाजन कर सकते हैं. सिश्रण कर लिखना मामूली 
ज्ञानी को अ्रम से डालना है। आपसे यह बतत्ाया 
कि उपांग के विना वेद उदय सें कैसे आयगा यह 
वात भी विचारणीय है । यदि द्रव्य के बिना भाव 


उदय में न आये तब जन्मान्धको द्रव्य चक्षुओं के 
बिता क्षयोपशम क्‍यों मानना चाहिये अथवा महत्त 
मकान धन आदि द्रव्य साधनों के अभाव में दरिद्री 
को मोह उदय क्‍यों माना जाय ९ 

आगे आपने पांचों इन्द्रियों के परस्पर संयोग से 
पश्चीस प्रकार के ज्ञान बतत्नाये सो भी विचारणीयहै, 
प्रोफेसर सा० जानते हैं कि ज्ञानी तो प॑चेन्द्रिय संपन्न 
एक ही आत्मा जैनाचार्यों ने माना है, एक शरीर में 
पांच आत्मा प्रथक नहीं हैं जिससे आपको इस बात 
का भय हुआ कि पद्चीस प्रकार के ज्ञान हो जाने से ' 
पांच आत्मा एक शरीर से प्रथक न॑ रह सकेंगे । 
ज्ञानो के सेद असंख्यात प्रकार के संयोगी ब भिन्न 
होते द्वी हैं। आप एक सेच फल को जब जुखाम हो 
रहा हो तो खाइये तब आप देखेगे कि रसके मिठास 
का ज्ञान तो जरूर होवेगा परन्तु उस स्वाद में स्वस्थ 
अवस्था के से स्वाद से भिन्नता अवश्य पाई जायगी । 
इसी प्रकार नाक दुबाकर जल पीओ तब जत्न का रस 
ज्ञान होगा परन्तु नाक खोल्न कर पीने से जो ज्ञान 
होता है बह न होंगा। इससे यह तो स्पष्ट दै कि 
खंयोगी ज्ञान अनेक होना स्वाभाधिक दे, जबकि एक 
शरीर में एक ही पंचेन्द्रिय सम्पन्न आत्मा है । यह 
कल्पना आपकी द्रव्य ख्लरी को मोक्ष अधिकार नहीं . 
दिल्ला सकती । 

में एक बात ओर भी इस सम्बन्ध में त्िखना 
चाहता हूं कि प्रोफेसर साहच ने केचल आगस घाक्य 
ही वताकर स्त्री मुक्ति का समर्थन किया द्वो यद्द बात 
नहीं है उन्होंने काफी युक्तिबाद का संग्रद्दध किया है जो 
कि उनकी खुद की कल्पनाये हैं जिनका निराकरण 
ऊपर किया जा चुका है । अब में उन तक का उल्लेख 
किये विना नहीं रह सकता जो आचार्यप्रवर तार्किक- 
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सूर्य प्रभाचन्द्र जी ने अपने लिखे हुए प्रमेथ कमत्न 
मातडमें दिये हैं (१) आगम प्रमाण उन्दोंने यह दिया 
है देखिये' पुस्तकाकार प्रकाशित मातड का ३३शवां 
पेज नाप्यागसात तम्मुक्तिप्रतिपादकस्यास्याभावात्‌' 
अथ-आगम से भी द्रव्य श्ली को मोक्ष नहीं सिद्ध हो 
सकता क्‍योंकि स्त्री को मोक्ष बतलाने वाले आगम 
का अमाव है| 

गाथा--'पु वेद॑बेदंता जे पुरिसा खबगसेढि- 
मारूढा । सेसोदयेण वि तद्ा भाखुब जुत्ताय ते दु 
सिज्मंति ॥१॥ ह 

उपरोक्त प्राचीन गाथा स्फुटरूप से द्रव्यस्बी मुक्ति 
की निपेघकहै । (१) पु चेदं ही मोक्ष का प्रयोजकहै । 
(२) ञ्री वेद मास कर्म अशुभ कम है जिसे मोक्ष 
जाते वाला जीव पूव॑भव में द्वी निर्जाण कर देता है, 
इससे बह ख्री पर्याय को प्राप्त नहीं करता ऐसी दशा 
में द्रव्यल्ली मुक्ति नहीं पा सकती । बह वेद नामक 
अशुभ है इसका प्रमाण यह द्ै कि सम्यक्दृष्टि जीव 
ख्री पर्याय नहीं पाता स््रयं समन्तभद्राचार्य ने स्त्रर- 
चित रत्नकरण्ड श्रावकाचार में लिखा है| “सम्यर-- 
दशेनशुद्धा नारकतियढः नपु सकस्ट्रीत्वानिः इसे प्रो० 
साहब ने नहीं विचारा। प्रभाचन्द्र जी ने खुलासा 
लिखा द्वे कि तद्धव मोक्षगामी भी वद्दी जीव है जिस 
ने पूथ भवर सें ल्री वेद को (अशुभ कर्मो में) निर्जीण 
कर दिया हो । 

३-एक बात यह भी च्दे कि उत्कृष्ट ध्यान वाला ही 
मोक्ष प्राप्त करता है उत्कृष्ट ध्यान का संबंध चञ्ञ -- 


वृपभनाराच संदननसे है, चह्दी जीव उत्कृष्ट दुध्यान से ' 


सप्तम नरक जाता है । यह वात ज्ली वेद में नहीं दे । 
उसी प्रकार उत्कृष्ट सदध्यान उसी संदनन बाले को 
सोक्ष प्रापक दे। यह संहनन स्त्रियों में पाया नहीं 


जाता । तव किस कम सिद्धांत के आधार पर आप 
ख्रीको मोक्ष कहते हैं । 

४-दिगम्बर सिद्धांत निश्चेल संयम से मोक्ष 
मानता दै। सचेल संयम मोक्ष का प्रापक नहीं, 
क्योंकि स्त्रियां कभी वरत्र नहीं छोड़ सकतीं, इसलिये 
भी उन्हें मोक्ष की उयवस्था का समथन नहीं बनता । 

श्री प्रभाचन्द्र जी ने लिखा द्वै देखिये प्र० क० 
सातंड पेज नं० ३३१ (नया एडीशन) 'किंच वाह्मा-- 
भ्यंतर परिग्रह परित्याग: संयमः सच याचन सीवन 
प्र्चालन--शो षण--निक्षेपादान - चो रहरणा दि्‌- सन ४- 
सक्षोभकारिणि बस्त्रे गहीते कथ॑ स्यात्‌ ग्रत्युत संयमोप 
घातकमेवस्यात्‌ चाह्माभ्यत्तरनमथ्यप्रतिपथित्वात ।? 

इत्यादि बहुत से प्रमाण व युक्तियां यह सिद्ध 
करती हैं कि दिगम्बर जैन सिद्धांतानुसार द्रव्यस्ली को 
पंच महात्रत नहीं हो सकते, अतएव मोक्ष का विचार 
संतोषजनक रीति से निबट जाता है । यह विचार 
तत्व रृष्टिसे प्रभावित था, किसी लोकिकश्रेय की प्राप्ति 
से नही । केचली कवल्ाह्वार के संम्बन्ध में आगे 
लिखा जाता है । 


क्या केवली भगवान के भृख-प्यास की 
वेदना होती है १ 

उप युक्त विपय के संबंध में कमंसिद्धांतानुसार 
वेदना का अस्तित्व प्रोफेसर हीराल्ालजी ने बताया दै 
परन्तु उसका विचार करने पर यह बात श्री नेमिचंद्र 
सिद्धांतचक्रवर्ती ने बताई कि असाता की उदीरणा 
इठे गुणस्थान तक रहती है, आगे के गुणरथानों में 
उदीरणा नहीं होती है ओर भूख का कारण असाता 
वेदनीय की उदीरणा है, उदय नहीं। देखिये--.. 
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आहार दंसणेण य तस्सुवजोगेण ओमकोठाये । 

सादिदरुदी रणाये दबदि आह्ारसण्णा हु ॥१३४॥ 

णट्ठगमाए पढमा सण्णा णुरह्ि तत्थ कारणाभावा । 

सेसा कम्मत्थित्तेशुव॒यारे श॒त्थि ण॒द्धि कब्जे ॥१३८॥ 

ये गाथायें श्री नेमिचन्द्र जी ने दी हैं जिनसे यह 
रफुट द्वै कि सब संज्ञाओ मे उदी रणा संभव कर्मो की 
उदीरणा कारण दै, उद्य नही | यदि ऐसा न हो तो 
मोक्ष की कथा द्वी बिडम्बना ठहरती द्वै क्योंकि सब 
प्रवृत्तियां मैथुनादि भी सातत्रे आठवें नवमें गुणस्थान 
तक होना अनिवाय हो जाबेंगी । कर्म सिद्धातानुसार 
कर्म की बंध, उदय उदीरणादि भेद से दश दशाये 
बतलाई हैं. जिन का कार्य भी प्रथक २ बतलाया द्दे। 
कर्मकांड की व्यवस्था से बहुत से कम प्रदेशोदय द्वारा 
निर्जाणे द्दो जाते हैं. चूकि अखाता वेदनीय अधाति 
कर्म दे उसकी संत्ता व उदय तेरहैले गुणस्थान तक 
बतलाई दै या रहती द्वै तब प्रदेशोदय से नर्जीण 
होते रहने से वह बाधाओं का जनक नह्ीं ठहदरता 
फिर आपके कम सिद्धंतानुसार ही वेदना होती रहती 
होगी । वहां अजुभागोदय न होने से दि० जैन सि- 
द्वांतानुसार वेदना नहीं हो सकती । 
२-आपने अपनी तक पद्धति से यहद्द प्रस्तुत किया 

कि राजवातिककार की विश्लेपण प्रणाली दुःख जनक 
भूख प्यास के अभाव को कम-सम्मत नहीं सिद्ध 
करती, इस विपय में यह विचारणीय द्वै कि वेदनीय 
कर्स किस तरद्द जीव को सुख व दुश्ख का अनुभव 
कराता दै ? एक मनुष्य को खाने के बास्ते मिठाई 
मिली उसे खाकर च॒ह बहुत सुखी हुआ इसमें यह 
देखना है कि मिठाई का मिलना किस कर्म के उदय 
से हुआ ९ ल्ञाभ का प्रतिबन्धक करे 'ला्भावराय! हे 
उसके ज्योपशम ने वह सामग्री (मिठाई) उपस्थित 


करा दी। खाना रूप क्रिया ओदारिक काययोग से 
की, वह मीठी है यह अनुभवन रखना इन्द्रियजन्य 
ज्ञान का कारय है, जिसे ज्ञानावरण के क्योपशम का 
कार्य सानना होगा । उससे सुखी होना मोहनीय कमें 
का काये है. फिर वेदनीय का कार्य सिफ धर्मेद्रव्य व 
अधरम व काल द्रव्य के समान सद्दायक रूप से वेदना , 
करा देने के अतिरिक्त क्‍या रहताहै यह आप विश्क्ते- 
षण करेंगे तो आपको दृष्टि अवश्य ही उस गहराई 
तक पहुचेगी जो कि श्री राजवार्तिककार प्रभाचन्द्रा- 
चायें व्‌ झुन्दकुन्द स्त्रामी जैसे परम बीवरागी तत्व 
प्ररूपक पक्षुपातहीन विद्वानों की सूक से सम्बन्ध 
रखती दै । वेदनीय की व्याख्या गोम्मटसार कमेकांड 
मे 'तवेदयतीति वेद्णियम्‌! इस रूप से खिजथ में 
की है जेसे कि काल द्रव्य की वर्तना की व्याख्या की 
जाती दै. उसी प्रकार वेदनीय कर्म की “वेदना” की भी 
व्याख्या दवै जो कि भन्थकारों को अभीष्ठ थी। अब 
आप खर्य सोचे कि अघाति कम जो कि साधारण 


' सहायक है. वह मुख्य कम मोहनीय के अभाष मे 


कया निर्जीणं प्रभाव नहीं रह जाता द्वै, चह ऐसी दशा 
में केवल्ी को दुःखानु भवन किस अ्रकार करा। संकता 
है ९ इसीके समर्थनमें देखिये कर्म कांड गाथा नं$ १६ 
धादिव वेयणीयं मोहस्स बलेण घाददे जीच । 
इदि घादीणं मज्झे मोहस्सादिम्दि पढिदं तु ॥ 
अर्थात्‌ वेदनीयकर्म, मोहनीयक्मके उदय के बल 
से ही जीवों का घात करता द्वै इसी लिये मोहकम के 
पहले इसका पाठ किया गया द्ै। कम सिद्धांत के 
वेत्ता नेमिचन्द्राचार्य के इस कथन पर से ओर क्या 
शेष रह जाता दै । - 


आचार्य भ्रभाचन्द्र ने भी तक से यह स्पष्ट कर 
दिया कि बुभुक्षा एक कमे का कार्य नहीं। सामग्री 


मे 


(अनेक कर्म) का काये भूख जन्य बाधा पेदा करना 
है, देखिये प्रमेयकमलमातड २०३ पेज (न्यू एडीशन) 

तथा असातादिवेदनीय विद्यमानोद्यमपि असर्ति 
मोहनीये निःसामथ्येत्वान्न छुट्दुःखकरणो प्रभु! सास- 
श्रीतः कार्यो्ाच सिद्ध: । 

४-आपने इस सम्बन्ध में परमागम की कोई 
प्रह्पणा का प्रमाण नहीं दिया जिससे यह्द सिद्ध हो 
जाता कि किस -गम्बर सिद्धान्त के आगम ने 
केबली को वेदना रूप में भूख प्यास का अस्तित्व 
स्वीकार किया है | 

४-यदि वेदनीय के उदय से दुःख चेदून ओर 
उसी समय शेप सावावेइनीय के उदयसे सुखानुभवन 
है तो सुख्न दुःख एक ही साथ अनुभवन में आना 
चाहिये ९ इस प्रकार परस्पर-चिरोधी अनुभवन की 
सम्भावना रूप आपत्ति का क्या सामाधान होगा ? 

आपने केचली को दुःख अस्तित्व प्ररूपण करने 
में एक देवाभम स्तोत्र की कारिका अ० ६ नं० १ 
प्रमाण रूप में दी है उसमें बीतराग शब्द से तेरद्वें 
गुणस्थानवर्ती चीतराग का अथे लेना विद्यानन्दी 
आचाय के असिप्राय से नहीं सिद्ध होता । ॒न्‍्हों ने 
उसी श्ज्ञोक की टीका में लिखा द्वै 'वीतरागस्य काय- 
क्लेशादिरूपदुःखोल्पत्ते:? इससे यह सिद्ध होता द्वे कि 
दुःख की कारणुभूत वाह्य सामग्री को दुःख लोकिक 
दृष्टि में माना जाता है जो योगानुष्ठानतत्पर मुरनियों 
के पाया जाता है परन्तु वहां प्रमांद न होने से बह 
सामग्री बन्ध-जनक नही होती क्योंकि उनके संक्लेश 
नही दे यह लक्ष्याथे प्रकट न लेकर आपने बीतराग 
* सबज्ष तेरहवें गुणशस्थानवर्ती को लेकर दुःख का 
अस्तित्व चतलाया ? यह वाक्छल (चीतराग शब्द के 

आधार पर) प्रयोग किया सो ठीक नहीं । 


थी 


गरि हैं. 


डे 
हि न पफ््ह 0 

६-इसके आगे विचारणीय विपय यहें हैं कि 
केचली का शरीर परमोदारिक माना गया है जिसमें 
कवलाहार की आवश्यकता ही नहीं रह जाती चह्द 
शरीर दि० जैन आगम से सप्त धातु मत्न रहित माना 
गया है तथा बह निगोद जीचों से रहित माना गयाहै 

'पुढ्यीआदि चडउण्ण केबलआहारदेवशणिरयंगा ! 

अपदिदिदा निगोदेहिं परविट्टिदंगा हवे सेसा ॥ 

( जीवकांड गाथा नं० १६६ ) 

इसलिये बह ऐसे शरीरों में है जिन्हें कबल्ाहार 
नहीं करना पढ़ता ओर उनकी स्थिति बहुत बड़े लम्बे , 
समय तक बनी रहती द्वै उनके शरीर को जो पोषक 
तत्वों को जरूरत रहती द्वै बह भिन्न प्रकार से मित्रा 
करते हे केचली के शरीर को जाभांत्तराय के क्षय से 
अनन्त शुभ परसाणु शरीर स्थिति बनाये रखने को 
प्रति समय आया करते है यह सब आंगम ब कमे- 
सिद्धांत के बिचारकों ने सफुट लिखा दवै । 

७-छुथा की वेदना वाले केवल ज्ञानी के अनन्त 
'चतुष्टय नहीं रह सकते कुछ क्षण भी दुशखी आत्मा 
अनन्त सुख वाज्ञा, अनन्त चीये वाला, अनन्त ज्ञानी 
नहों माना जा सकता दि० जेन सिद्धान्त में केवल्ी 
को अनन्त चतुष्टयवाला माना है 

८-केवल ज्ञानी को शरीर के पोपण की रप्द्दा न 
दोने, आहार की बांछा न होने और चर्या मार्ग 
निरंतराय न हो संकने से कब्र॒लाहर की बिडम्बना 
रूप सम्भावना नही की जा सकती | 





९९ 
हरी है टीन है है रद बहन 





--आस्थान विद्वान, न्यायतीप--- 


श्रीमान पं७ शाच्तिराज जी शास्त्री, 
 भेसुर ॥ 





'मूग्पुपयूण्दान्कूप कप कूल पु कपल कप एल कूकू फू कृषपून्कू पर कप कु? कप पक 


# श्री ब्रीतरागाय सम # 


अमराबती के प्रोफेसर हीरात्नाल जी जेन ने 
“अखिल भारतवर्षीय प्राच्य सम्मेलन १२ वां अधि- 
वेशन, हिन्दु विश्व विद्यालय, बनारस” के अध्यक्ष 
स्थान से १-स्ल्रीमुक्ति २-संयमी ओर वस्त्रत्याग, 
३-केच्॒ल्ी को भूख-प्यासादि की वेदना इन घिषयों 
पर "क्या दिगम्बर ओर श्वेताम्बर सम्प्रदायों के 
शासनों में कोई मौलिक भेद्‌ दे ९” इस शीषक से 
, अपना विचार प्रकट किया है अथात्‌ स्त्रीमुक्ति, 
सबस्त्र संयम मुक्ति, केबल्नि कबलाद्ाार को सिद्ध 
करने का साहस करके श्वेताम्बरों को प्रसन्न करने 
करने की कोशिश की दै । 


यदि ऐसा नहीं हे तो दिगम्बर जेन मान्य भअन्धों * 


के वाक्थोंको यद्दा तद्ठा अथ करके भ्रमोत्यादन करने 
का ओर भगवत्कुंदकंदादि आचार्यों के ऊपर अवरण- 
व्राद करने का प्रयास न करते । में पहिले जानता था 
कि पदटखण्डागम के प्रधान सम्पादक कहदलाने वाले 
' ओ्रो० जेन जैनद्शनके विषयों में तत्नस्पर्शी विद्वान होंगे 
मगर उनके इन अनर्थक चचनों से ज्ञात होता है कि 
_ बात ऐसी नहीं दे सम्भवतः कोई अन्य विद्वान ही 
पट्खण्डागम की भाषा टीका का काम करताहै । 
जैनसिद्धांत में नयवाद एक ऐसी वस्तु है जिसको 


जानने में तथा श्रयोग करने में महती योग्यता की 
आवश्यकता द अन्यथा उसकों प्रयोग करने वाला 
द्स्यास्पद बने जाता है। इस अवसर पर श्रीमदू- 
अमृतचन्द्रसूरिका अधोलिखित श्लोक याद आताददै- 
'अत्यंचनिशिवधारं दुरासंदं जिनवर॒स्य नयचक्रम्‌ । 
खण्डयतिधायमाण मूधान मकटिति दुविदग्घानाम ॥ 
॥४६।॥ पुरु० सि० 

अर्थात्‌-जेन मत के नयभेद को समझना बहुत 
कठिन है, जो कोई अशज्ञ पुरुष बिना समृझे नय चक्र 
में प्रवेश करतादै बह लाभके बदले हानि उठाता दे । 
कुछ भी हो भाव समझे या न समझे, जैसा कि 
भगवती आराधना की गाथाओं का अनर्थ किया 
गया द्वै 'जिसको श्रीमान्‌ इन्द्रज्नाल जी शास्त्री विया- 
लंकार ने द्वितेच्छु में प्रकट किया द्वै प्रो० जैनने पद-- 
खण्डागम के कुछ सूत्रों की संख्या मांत्र का अपने 
वक्तव्य में उल्लेख किया दे इससे मालूम होता है कि 
प्रो० जैन ने पड्खण्डागम के सम्पादक कहलाने के 
अभिमान से द्वी भगवत्कुन्दकुन्दाद्राचायों के ऊपर 
आक्रमण करने को दुश्साहस फ़िया है कि “उन्हों ने 
व्यवस्था से न तो गुणस्थाल चर्चा को है, न कर्म- 
सिद्धांत का विवेचन ही किया है? समम में नहीं 
आता है कि ब्रह कौन सी शुणस्थान चर्चा ओर कर्म- 
सिद्धांत का विवेचन है जिसको प्रो० जैन ने हंढ 


" ष् [| ६२ ] ह 


निकाला है जो कि भगवल्कुन्दकुन्दाधाचार्यों को भी 
न सूझा ! प्रो० जैन ने लिख दै कि “कुन्दकुन्दाचार्य 
ने संघ में कुछ विप्लवकारी सुधोर उपस्थित किये" 
कुन्दकुन्दाचाय ने अपने मतों के विरोध में आने 
बाली सभस्त प्राचीन मान्यताओं को तथा तत्सबंधी 
साहित्य को भी सबंथा दबा देने का प्रयत्न किण 
ओर अपने संघ को मूत्र संघ के नाम से प्रसिद्ध 
किया? यद्द है अपनी बिद्धत्ता का भ्रद्शन ! 


' श्रो० जैन ने पूज्यपादाचाय, नेमिचन्द्राचाय, 


अमितगत्याचाय ओर गोम्मटसार के टीकाकार 
प्रभृतियों के बचनों को अप्रामाणिक बतल्लाया है। 
इसमें आश्चर्य नहीं है कि जो मनुष्य मगवत्कुदकुंदा- 
चायपुगवके चचनों को अप्रामाशिक कहता द्वे उसके 
लिये पृज्यपादाचारयादिको के बचनो की गणना द्वी 
क्‍या दे । 


मै जानना(चाद्वता हूं कि क्या प्रो० जैन भगवत्‌- 
कुन्दकुन्दा चाय, पुज्यपादाचाये, अकलंकदेव, नेसिचंद्र 
सिद्धांतचक्रवर्ती, विद्यानन्दाचार्य, प्रभाचन्द्राचार्य, 
अमितगत्याचाय प्रश्नति आचाये पुगवों से भी जैन 
सिद्धांत मे, गुणस्थान चचो में, और कर्मसिद्धान्त 
विवेचन में अपने को अधिक बुद्धिमान सममभते हैं ९ 
में तो समझता हूं कि उन आचाये-महर्षियोके सामने 
प्रो० सा० उन विषयों में गशनीय भी नहीं है । 

अजमेर से प्रकाशित होने वाले “ओसवबाल? 
नामक श्वेताम्बर जेन पत्र चष १० अंक २२ से मालूम 
होता दै कि काशी विद्या पीठ के बोद्ध विद्वान ध्मा- 
नन्‍्द्‌ जी कोसाम्बी ले “भगवान बुद्ध नामक पुस्तक 
लिखी दे ओर उसमें श्वेताम्बर जैन अन्थ आचारांग- 
सूत्र से कुछ पंक्तियां उद्धुत करके “जैन श्रमणों का 
भांसाद्वर! शीपेक से बताया है कि श्वे० जेन सम्प्र- 


का 


दायानुसार मांसभक्षण हेय-ध्ृणित नहीं है । मगर 
दि० जैन सम्प्रदायानुसार मांसभक्षण बहुत ही घृणित 
दहै। इससे स्पष्ट माल्म होता द्वै कि दोनो सम्प्रदायों में 
इस अपेक्ता से भी महृदतर दे, क्या प्रोफेसर जैन 


*पहाशय इस विषय को भी दिगम्बर जेन ग्रन्थों का 


प्रसाण देकर मांसभज्ञण उपादेय सिद्ध करेंगे ९ यदि 
नहीं तो ऐोनो सम्प्रदायो की भिन्नता स्वयं सिद्ध दो 
जायगी जो उनको अभी९ नहीं दै । 

अब मे १-फेवरलिकवत्ाहार निपेध, २-सवस्त्र स- 
यभिमुक्ति निषेध, ३-सत्रीमुक्ति निषेध इन तीन विपयों 
पर, जिनको प्रोफेसर जैन ने दिगम्बर जेन सिद्धांत 
सान्यताके विरुद्ध सिद्ध करने का साहस कियाद्दै, चेप- 
रीत्यक्रय से कुछ विवेचन करना चाहता हूं । 
क्रमचिपरिवत्तन का उद्देश्य विपय प्रतिपादन की 
सुगमता है॥। ह 

--केव लि-कवला हार निषेघ--- 

धसूत्रं सुचनक विदु*? इस उक्ति के अनुसार सूत्र 
सामान्य रूप से सुचनात्मक द्वोता है उसका विशेष 
विवरण “व्याख्यानतो विशेष प्रतिपत्ति:ः इस चक्ति के 
अनुसार होता द्ै। तत्वाथसूत्र के फत्तो श्री उमा- 
स्वाम्याचाय ने सामान्यरूप एकादश जिने ॥११॥ 
ऐसा सूत्र रचा है तथा स्वार्थसिद्धि, राजवातिक, 
श्लोकबातिक, सुखबोध, आदि के व्याख्यानों से इस 
के विशेषाथ का बोध होता है कि केबली में ११ परी- 
पह वेदनीय कसे के उदय से शक्ति रूप से है और 
मोहनीयकम के क्षय होने से व्यक्ति रूप से नहीं है 
केवली में अनन्त चतुष्टय का सद्भाव हे अनन्त चतु- 
ष्टय में अनन्त सुख का समावेश है, यदि कवलाहार 
से केवली में सुख मानां जाय तो अनन्त सुख का 
तथा अनन्त चतुष्टय का अभाष्र मानना पड़ेगा इस 
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बात को प्रभाचन्द्राचार्य ने प्रमेयकमल मातड में स्पष्ट 
किया दै कि-- “ये त्वात्मनो जीवन्सुक्तो कवज्ञाहार- 
मिच्छति तेषां तन्नास्याउनतचतुष्टयस्वभावाभावो5नंच 
सुखबिरद्दात्‌ तद्विरदृश्च बुभुक्षाप्रभवपीड़ाक्रांतत्वात्‌ । 
तत्पीडाप्रतिकारा्थों हि. निखिलजनानां कचलाद्वाए- 
प्रहराप्रयासः प्रसिद्ध केवली न झ्ुुझक्ते रागठेषा- 
भावानन्तवीयंसद्धाबान्यथानुपपत्ते! । 

गोस्मटसार कमकांड के कर्ता श्री नेमिचन्द्र जी 
सिद्धांतचक्रवर्ती ने बताया है कि -- 

ण॒द्ठा य रायदोसा इन्दियणाणं च केवलिह्षिजदो 

तेण दु सादासादजसुदृदुश्ख णुत्यि इंद्रियजम्‌ ॥ 

अर्थात्‌-केवलि भगवान में रागठेष इन्द्रियक्षान 
नष्ट होने से साताअसाता वेदनीयजनित इन्द्रियजन्य 
सुखदुभख नहीं दोता है । सारांश यह है कि केवर््ति 


भगवान में मोहनीय कम का क्षय हो जाने से दग्ध- 
रज्जुबत शक्तिहदीन वेदनीय क्मंजनित सुखदु५ख नहीं 


होता है । 

विद्यानंदाचायने श्लोकवातिकमें लिखा दे कि-- 
एकादश जिने ॥११॥ 

तत्र केचित्‌ संतीतिव्याचक्षुते परे तु न संतीति । 

तदुभय व्याख्यानाविरोधसुपद्शयनज्नाह-- 

एकादश जिने संति शक्तितरते परीषद्दाः । 

व्यक्तितो नेतिसामथ्योदु यारुयानद यमिष्यते ।१। 

नेकहदेतुः क्षुदादीनां व्यक्त चेद प्रतीयते । 

त्तस्य मोह्दो दयाद्व यक्तेरसहद्ोदयेडपि च ॥५॥ 

प्लुद्त्यशेषसामग्री जन्याभिव्यज्यते कथम | 

तहेकल्ये सयोगस्य पिपासादेरयोगत३ ॥८॥। 

क्षुदादिवेदनोद्भूतो नाहेतोउनंतशसंता | 

निराद्वारस्य चाशक्तो स्थातु नानंतशक्तिता ॥६॥| 

नित्योपयुक्तवोधस्य न च संज्ञारित भोजने । 


पाने चेति छ्ुदादीनां नाभिव्यक्तिजिनाधिपे ।१० 

इसी प्रकार सर्वार्थसिद्धिकार, राजवातिककार, 
सुखबोधबृत्तिकार आदि व्याख्याकार आचा ये प्रवरों 
के मतों का सार द्वै कि-- 

“घातिकर्मोंदयसद्दा याभावात्‌ शक्तित एवं केब- 
लिन्येकादशपरीषद्दाः संति, न पुनव्यक्तित+, केचला- 
केदनीयाह-यक्तक्षुदायसंभवादित्युपचा रतस्ते तत्र परि- 
ज्ञातव्या: । 

केचलि भगवान में मोहनीयकम भाव से शॉक्ति- 
हीन वेदनीयोदय से जल्ी हुईं जेबड़ी के समान; 
सुखदु:खानुभव नहीं द्ोता तथा छंद्मस्थ बीतराग मुनि 
के कायक्ले।दि तप होनेपर भी अभिसंधि-न दोने से 
पुण्य पापों का बन्ध नहीं द्ोता है इस अभिप्नाय को्‌ 
बताने केलिये श्री समन्तभद्रस्वामी ने आप्तमीमांसामें 

'पुण्य॑ भर स्वतो दुश्खात्पाप 'च सुखतो यदि । 

ब्रीतरागो मुनिविद्वांस्ताभ्यां यु ज्यान्विमित्तत३ ॥' 

यह श्लोक दिया है, यह बात “यदि? शब्द से 
स्पष्ट मालूम होती है किन्तु प्रोफेसर जेन मद्दाशय तो 
इसका भावष्र उल्टा ही सममा रहे हैं, धन्य ! 
--सबस्त्र संयमि मुक्तिनिषेध--- 

थ्रन्थः शब्द का अथ है 'पारग्रह! जो सकलपरि- 
पदों से रहित है बह निर्मेथ है । ऐसे निर्नथ अथात्त्‌ 
सकलसंयमी पांच प्रकार के माने गये है. यथा-- 

पुल्लाकवकुशकुशीलनिर्म थसनावका निम्रथाः ६-४६ 

इस सूत्र के अन्त में दिये हुये 'निर्मथ! शब्द से 
स्पष्ट मालूम होता द्वै कि ये पांच प्रकार के संयमी भी 
निम्नंथ ही हैं. अर्थात नग्न संयमी ही हे. इस बात को 
विद्यानंद्ोचाय॑ ने श्रीश्लोकव तिकमें स्पष्ट फियाहै कि- 

पुन्नाकाद्या सता पंच निम्रथा व्यवद्दारतः | 
मिश्चयाच्चा पि नेम्रेथ्यसासान्यस्याविरोधत+ ॥१॥ 
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वस्त्रादिग्रंथसंपन्नाश्ततो इन्‍ये नेति गम्यते | 
वाह्ममन्थस्य सद्भावे ह्ान्तग्रेन्थो न' नश्यति ॥२॥ 
ये बस्त्रादिग्रहेष्याहुनिप्रथत्ब॑ यथोद्तिम्‌ । 
मूछानुहूतितस्तेषां स्यादानेडपि .किंच तत्त ३ 
विपयम्रहणं का० सूर्छा स्यात्तस्थ का रणम्‌ । 
न च कारणबविध्यंसे जातु कायरय सम्भवः॥४॥४ 
इससे स्पष्ट विद्त होता है कि सबस्त्र सयमी 
मुक्ति के पात्र नहीं हैं । राजबा तिकादि ग्रन्थों मे उप- 
युक्त पांच प्रकार के निम्रथों का विशेष स्वरूप निम्न- 
लिखित प्रकार बताया गया है । 
१-अपरिपूणब्रता उत्तरगुणुद्दी ना: पुलाका: । 
२-अखण्टडितत्रताः शरीरखंरस्कार्रद्धसुखयशोविमू- 
तिप्रबणाः चकुशाः । 
३ई-क-अनिविक्तपरिप्रद्मा: परिपूर्णोमया: कथचिदु- 
तरगुणविराधिनः प्रतिसेत्रनाकुशीला$ । 
ख-भआीष्मे जंघाप्रक्तालनादिसेबनाइशीकृतान्यऊषा- 
योदया: संज्वलनमात्र तत्नत्वात्‌ कषायकुशी ल्ला: 
४-जउद्केदंडराजिवत्‌ सन्निरस्तकर्माणों 5तमुंहूत केवल 
ज्ञानद्शन-प्रापिणो5नभिव्यक्तोदयकर्माण ऊूध्च 
मुहूर्तादु द्विंदमानद्शनकेवलज्ञानभाजो निम्रथाः । 
४-प्रत्ञी णघातिकर्माण5 फेवलिन: स्नावका$ 
उप युक्त प्रकार तत्वाथसूत्र, सर्वा्थेंसिद्धि, राज- 
च्रातिक आदि ग्रन्धों से पांचों संयमी निम्रथ ही सिद्ध 
होने पर भी प्रोफे० जैन कद्दते हैं कि “कहीं भी बरत्र- 
त्याग अनिवाय नहीं पाया जाता ।! प्रथम तो आप 
सवार्थंसिद्धि राजवातिक भन्थोंके बचनों को अग्रमाण 
कददते हैं ओर फिर उन ग्रन्थों की पंक्तियों का डचित 
अथे न समझ कर अपने अभिप्रायानुकूल अथ समम 
कर कहते हैं. कि 'इनका विशेष स्वरूप सर्वाथसिद्धि व 
राजवार्तिक दीका में समझाया गया है देंखो-- 


अध्याय ६ सूत्र ४६-४७ । मगर इन अन्थों के उक्त 
सूत्रव्याख्यानों से आपके अभिप्राय के विरुद्ध दी अथ 
सिद्ध होता द्वै देखिये-- 

४७ सूत्रके संयमानुयोग में कद्दा गया द्वै कि- 


: ध्पुन्ाकबकुशप्रतिसेवनाकुशीला दृयो$ संयमयो$ सा- 


मायिकच्छेदोपस्थापनयोभेबति । कपायकुशी ज्षा द्वयोः 
संयमयो: परिद्ारविशुद्धिसुक्रमसांपरा यमोः पूल योग्व । 
निम्नथस्नातका एकस्मिन्नेच यथार्यातसयमे 

इससे स्पष्ट मालूम होता है कि निम्नंथस्नातको के 
सिवाय नीचे वालो को यथाख्यात चारित्र नहीं होता 
है ओर उसके बिना मुक्ति नहीं हो सकती । 

उन संयभियों की उत्पत्ति के बारे भे कद्दा गया 
है कि-- 

'पुलाकप्योत्कृष्ट उपपाद उत्क्ष्टस्थितिषु देवेपु 
सदस्रारे। वकुशप्रतिसेबनाकुशीलयोद्वोविशतिसागरो - 
पमस्थितिष्वा रणाच्युतकल्पयो:। कपायकुशी लनिप्रथ- 
योस्त्रयल्त्रिशत्सागरो पमस्थितिषु स्वार्थ सिद्धो । सब- 
घासपि जघन्य उपपाद: सोधस--कल्पे ट्विसागरोपम- 
स्थितिषु । स्नातकरय निवोणमेवेति निश्चय४। इस 
प्रकार पुल्ाकादि तीन संय्ियों की सहर्ारकल्प से 
ऊपर उत्पत्ति ही नहीं द्वे तो मुक्ति कद्दा स होगी ९ 

अब लिगानुवाद से देखिये -- 'लिंगं त्रिविधो 
वेद३ | अवेदत्वेन त्रिभ्यो वा वेदेअ 4: सिद्धि । बते- 
मानविपयव्रिवक्षायामवेदत्वेन सिद्धिभेवति ) अती" 
तगोचरनयापेक्षुया अविशेषेण त्रिभ्यो वेदेश्यः “सि- 
ड्विमंबति भाव प्रति, न तु द्वव्यं प्रति । द्रब्यापेज्ष या तु 
पुलिंगेनेत सिद्धि; ।! 

यहां पर उदाहरण के लिये तीन अनुयोगों से 
विचार किया गया है इसी प्रकार सभी अनुयोगों से 
विचार करने पर भी सेच्रस्त्र महा सयम की सिद्धि 
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तथा उस संयमी को मुक्ति होती ही नहीं यदि वकुश 
को सबस्त्र संयसी प्रोफेसर सा० मानें तो भी उसको 
मुक्ति तो नहीं होती | 
- स्त्री-मुक्ति निएेघ-- 

उप युक्त कथनानुसार जब सबस्त्रसंयमी पुरुष भी 
मुक्त नही हो सकता है तो स्त्री की बात ही क्या दै 
स्त्रियों में मोज्नहदेतुभूत ज्ञानादिका परमप्रकप होता ही 
नहीं है। स्त्रियों को वस्त्र रहित संयस का विधान 
नहीं देखा गया है तथा शास्त्रप्रतिपादित भी नही है । 
शारत्रप्रतिपादित न होने पर भी स्त्रियां यदि वस्त्र को 
त्याग करेंगी तो अहंदागमोछट्टडन से मिथ्यादष्टि होंगी 
यदि रित्रियों को सचेल्रमुक्ति ओर पुरुषों को अचेल- 
सुक्ति सानी जायगी तो खर्गेकी भांति मुक्तिमें भी भेद 
सिद्ध होगा | तथा देशसंयमी ओर सबस्त्र ग्ृहृस्थ भी 
मुक्त दो सकेगा । 

व्राह्माभ्यंचरपरिग्रह्वत्याग की संयम कहते हैँ ) वह 
संयम चित्तविक्षेपकारी बरत्नके प्रहण में कैसे होगा ? 
प्रत्युत बस्त्र अहण संयम-धातक ही द्ोगा | इस प्रकार 
प्रमेयकमत्न सातंड में उल्लेख किया गया है कि-- 

'मोक्षहेतुज्ञॉनादिपरमप्रकर्ष: स्त्रीप्‌ नासित परम- 
प्रकपत्वात्‌ सप्तमप्ृथ्वीगमनकारणापुरयपरमप्रकषवत्‌ | 
न हि स्त्रीणां मिवसत्र:संयमो दृष्टः प्रवचनप्रतिपा दितो 
वा। न च प्रतरचनाभावेषि मोक्षसुखाकांक्षया तासां 
बरत्र त्यागो युक्तोडहणीतागमोहह्नेन मिथ्यात्वा- 
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राधनाग्राप्ते: ) बदि पुन नृणामचेलो 5सो तद्ठेतु स्त्रीयां 
तु सचेत्स्तहिं कारणभेदान्सुक्तेरप्यनुषज्येत भेदः स्व- 
ग[दिवत्‌ | देशसंयमिनश्चैवं मुक्ति: प्रसज्यते । तथा 
च सबस्त्रा गृहस्था अयि मुक्तिभाजों भवेयुः । बाह्या- 
भ्यंतरपरिग्रहत्यागः संयम: । सच याचनसीवन- , 
प्रच्नालन-शो षणु-निक्तेपादाल-चो रह रणादिम न;-क्षो भ- 
कारिणि बस्त्रे गहीते कर्थ॑ स्यात प्रत्युत संयमोपघातक- 
सेब तत्य्याद्वाह्माभ्यंत्रनेग्रन्थ्यप्रतिपन्धित्रात्‌? । 

वेदानुयोग की अपेक्षा से सुखबोध पृष्ठ २३० में 
लिखा है कि “बतंमाननयापेक्षायामवेदत्वेन सिद्धि; । 
अतीतगोचरनयापेज्ञायामविशेषेण त्रिवेदेभ्यः सिद्धि- 
भांवंप्रति न द्रव्यप्रति ।-द्रव्यापेज्षया पुछ्ठिंगेनेवसिद्धिः । 
अथवा प्रत्युत्पन्ननयापेक्षया निम्नंथलिगेन सिद्धि; । 
भूतनयादेशेन तु भजनयम्‌ । राजवात्तिकका भी यही 
अभिम्नाय है | 

सर्वाथसिद्धि में लिखा है. कि “अवेद्त्वेन तिभ्यो 
वा वेदेश्यः सिद्धिभावतो न द्रव्यत+ | द्रव्यतः पुछिंगे- 
नैव। अथवा निम्रथलिंगेन सम्रन्थलिंगेन वा सिद्धि- 
भू तपूवनयापेक्षया। यहां पर सम्रन्थलिंग से अथ 
यह दे कि जो पुरुष वर्तमान काल में निम्न थ होकर 
ही मुक्त द्वोता है बह भूतकाल में समत्थ था। 

इस प्रकार तीनों विपय जिन का प्रोफेसर जैन ने 
समथन किया द्वै निस्सार तथा अविचा रणीय हैं । 
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# श्री बवीरताथांय नम:। #*# 


-- श्रम विध्यंस--- 


चाह नहीं द्वे मुसे तनिक भी बुद्धिमान कदत्ञानेकी । 
चाद नहीं है यश फेलाकर पैसा रुपया कमानेकी ॥। 
चाह नहीं दे कभी किसी के मद्दिमा सान घटानेकी । 
हां निशि वासर चाद् लगी दिलमें धर्म दिपानेकी ॥ 


“अग्रवात्न हितिषी! सन्‌ ४४ अंक १३ में प्रोफेसर 
दीराताल जी ने लिखा है कि दिगम्बर धर्म भगवान 
महात्रीर के ६०० बष बाद चला दे इसके सिवाय यह्‌ 
भी लिखते हैं कि रत्री को मोक्ष भोर अहतकेवली के 
कल (ग्रास का) आहार होता दै, सुनि वस्त्र पहनें 
या नहीं और अन्त में यद्द भी लिखा है कि दिगम्बर 
धर्म असली नहीं असली श्वेताम्बर धर्म है) इन्हीं 
बातों पर सुना जाता द्वै कि प्रोफे० सा० ने एक ट्रेक्ट 
भी प्रगट किया द्वै । 


हम भी यही चाहते थे कि किसी सूरत से दिगृ० 
धर्म और श्वे० धर्म की असलियत खुलासा हो जाय 
ओर इसके लिये मेने तथा स्वर्गीय पं० न्यामतसिद्द 
जी जैन, टीकरी, ने श्वे० स्थानक वासियों के साथ 
चची भी चलाई थी, दोनों तरफ से पेंम्फलेट ओर 
ट्रक्टवाजी भो हुईंथी परन्तु बह अधूरी द्वी रद्द गई । 
अतः अब की बार प्रोफेसर सा० के प्रश्नों पर दि० 


जैन समाज बम्बई, खुलासा करना चाहती दे तो में 
भी भांवना करता हूं कि श्री जैनधर्म की कृपा से उस 
का यह मनोरथ सफल हो | 

प्रोफेसर साहब का ट्रैक्ट तो दमको मिला नहीं 
किन्तु द्ितिषी में लिखी शंकाओं के अनुसार में उन _ 
का समाधान करना चाहता हूँ। प्रोफेसर जी ने 
दिगम्बर जैन धर्म की उत्पत्ति भगवान भद्दावीर के 
३०० बे बाद से बतत्ञाई द्वै अतः प्रथम प्रकाश इसी 
पर ढाज्ञा जाता है क्योंकि जब दि० धर्म की प्राची- 
नता सिद्ध हो जायगी तो प्रोफे० सा० को फिर शंका 
नहीं रहेगी दि दि० धर्म की प्राचीनता दि० शास्त्रों 
के आधार पर दिखलाई जाय तो शायद प्रोफे० सलौ० 
कद्दने लगे कि यह दिगम्बरों ने पीछे से लिख ली 
होगी इसलिये दिगम्बरघम की प्राचीनता यहां हिन्दु 
चेष्णव धर्म के वेद पुराणों ओर श्वेताम्बर शास्त्रों के 
आधार पर द्वी दिखताई जाती है ।* 

हिन्दु 'पद्मपुराण! भूसिखंड अध्याय ६६में राजा 
बेशुकी कथा लिखी द्वे उसमें बतलाया गया दै. कि 
एक दिगम्बर सुत्ति ने उस राजा को (वेखसु को) 
दीक्षित किया था। मुनि का स्रूप जिस प्रकार 
बतलाया गया दै बह मूल सात्र यद्दां लिखा जाता दै। 


“लोट-प्रोफेसर सा० के किये प्रश्न श्वेताम्बर और 
श्वे० स्थानक बासी दोनो सम्प्रदायों में इसी प्रकार 
दे अतः में जो भी प्रमाण दू गा उनमें श्वे० स्थानक 
वासी या श्वेतःम्बरों का भेद न माना जा सकेगा | 


[ ध्८ । 


धलग्नरूपो महाकायः सितमुण्डो महाप्रभः । 

माज्जनीशिखिपत्राणां कक्षायां स हि धारयन्‌ ॥ 

गृद्वीत्वा पानपात्रद्च नारिकेलमयं करे । 

पठमानो5ह॑च्छास्त्रे वेद्शास्त्रविदृषकम्‌ |। 

यत्र वेणो मद्दाथ जस्तत्रेयाय त्वरान्वित३ । 

सभायां तस्य वेण॒स्य प्रविवेश स पापवान ॥ 

यद्द नग्न साधु महाराजा वेखु की सभा में पहुच 
गया ओर धर्मोपदेश देने लगा, उसने बताया कि 
मेरे सत में-- 

अहतो देवता यत्र निम्नन्थो गुरुरुच्यते । 

दया चैच परमो धमंस्तत्न मोक्तः प्रद्ृश्यते ॥ 

यह सुनकर वेखु द्गिम्बर हो गया। 

'उबं वेणस्य वैराज्ष+ रष्टिरस्य महात्मन३ । 

“ धर्माचारं परित्यज्य कथं पापे समतिभवेत्‌ ॥ 

उपरोक्त प्रमाणसे प्रगटहै कि राजा वेखु की सभा 
में नग्न दिगम्बर मुनि ने जाकर उपदेश दिया जिसे 
_ छुनकर राजा वेखणु दिगम्बर मुनि दोगये । यह राजा 
वेखु ब्रह्मा से छठी पीड़ी में हुए बतल्ाये जाते हें । 

यजुर्वेंद्‌ अध्याय १६ मन्त्र १४ मे यो लिखा दै। 

*“आतिथ्यरूप मासारं मद्दातीरस्य नग्नहुः । 

रूपमुय सदां मेनत्ति स्रो रात्री सुरा सुता ॥ 

वेद भी प्राचीन ग्रन्थ है इसमें भी भगवान मदा- 
वीर का नग्न स्वरूप बतलाया दे अतः वेदों का 
निर्माण चाहे कभी भी हुआ हो किन्तु वेदों से पूच 
भगवान महावीर थे, अतः यह प्रमाण भी दिगम्बरों 
की अति प्राचीनता दिखलाता दै कहिये प्रोफे० स्रा० 
इससे भी आराचीनता का प्रबत्न भ्रमाण क्या हो॥ा। 
क्या श्वेतास्वरों की प्राचीनदा वेद पुराणों मे है ९ 


एक ओर ताजा प्रमाण ली जिये। बड़ोदा शहर. 


' में बड़ोदा महाराज के दीवान साहव “ कृष्णरासाचाय' 


नाइट सी० आई० ई० जो अजन हैं. उन्दीं के सभा- 
पतित्व में व्याख्यान देते हुए डा० केदारनाथजी शा 
जो अजैन हैं उन्होंने बतलाया द्वै कि जैनियों में दो 
भेद हैं एक दिगम्बर दूसरे श्वेताम्बर | इन दोनों 
जातियों में दिगम्बर प्राचीन हैं. । अशोक के लेख में 
दिगम्बर मत का वर्णन है। मद्दावीर दिगम्बर भे, 
दिगम्बर जेन मुनि घोर तप करते हैं च उपसग्ग सहते 
हैं! जैनसित्र अ० ८ बष ४१ ता० ४-१-४० | यह तो 
हुए अजैन शास्त्रों व ऐतिहासिक प्रमाण ; अब कुछ 
शवेताम्बर शास्त्रों के प्रमाण भी देखिये कि वह 
दिगम्बर धर्म'की प्राचीनता पर क्या कहते हैं । 

श्वे० सूत्र 'प्रवचन सारोड्धाए! भ्राग ३ छठ 5 श्में 
बस्त्र सहित साधु द्वी विशुद्ध बतलाये हैं । श्वे० स्था० 
अमोलकचन्द जी साधु “जैन तत्व प्रकाश” में काय- 
क्लेश तप का वर्णन करते समय छठ १५६ पंक्ति ७ 
भे लिखते हैं कि 'साधु दिन को सूर्य का आतापन 
लेबें रात्रिको कपड़ेरहित रहें ।' (कल्पसूत्र' पृष्ठ २८४५ | 
हें पर भगवान ऋपभदेव को नग्न बतलाया है. । 
“ठाणासुत्र' एप्ठ 5१३ वे पर लिखा है “भगवान महा- 


बीर ने निम्नन्ध श्रमण केलिये दिगम्बरत्व का प्रति- 
. ,पादन किया था» 


'सद्रबाहुसंहिता' (श्वे०) अध्वाय ७ में लिखा दे । 
'भरहे दुसमसमये सधकरम मेलिआण जो मूढ़ी | 
परिवद्इ दिगंवरिओ सो सबणो सघबाहिरओ ।५/ 
'पासत्याणें सेवी पासत्यो पचचेल परिद्दीणयों । 
विचरीयदु पवादी अबवदर्णिज्जो जई द्वोई ॥१४॥ 

अर्थ--'भरतत्षेत्र का जो कोई मुनि इस दुश्पम 
पंचम काल में संघ के क्रम को मिलाकर द्गम्बर 
हुआ भ्रमण करता दे अथोत्‌ यद्द समझ कर कि 
चतुर्थकाल्न में पूर्वजों की. ऐसी ही दैगम्बरी इत्ति रही 


[ ६६ | 


है, तदनुसार इस पंचमकाल में प्रवतता दे वह मूढ़ द्द 
ओर उसे संघ से बोद्दिर तथा खारिज समभमना 
चाहिये ॥श// न्‍ 

धह यति भी अबदनीय हे जो पांच प्रकार के 
वस्त्रों से रहित दै। अथौत्‌ उस दिगम्बर मुनि को 
अपूज्य ठहराया दे जो खाल, छाल, ऊन, रेशम 
ओर कपासके इन पांचों प्रवारके वस्त्रोंसे रहित दे । 

प्रोफेसर साहब ! इस संहिता को जरा ध्यान से 
देखिये, जिस दिगम्बर धर्म को आप मद्दावीर भग- 

वान के ६०० वर्ष बाद का बतलाते हैं। उस दि० घम 
के विषय में संहिता क्‍या कद्द रही है अतः ६०० बप 
वाला कथन संद्विता से आपका असत्य हो चुका । 

अआचारांग सूत्र” पूष्ठ १७० की टिप्पणी में परि: 
प्रह होने पर समत्व अवश्य होता दै यह लिखा है । 
अतः कपड़े पहनने वाले चाहे केवली हों चाहे मुनि 
हों ममत्व अवश्य द्वोता हैं। जहां मसत्व दे वहां 
मोक्ष नहीं । 

'दशनेकालिक सूत्र” ए० १५ सु० ११ से आगे के 
सूत्र 'आयवयंति! बाले में साधुओं को नग्न रहना 
कह है पृष्ठ >३वें पर भी सर्था परिग्रह का निषेध 
किया दै । अतः साधुओं को नग्न रहना चाहिये। 

“जम्बूह्वीप ्रज्ञप्ति' पृष्ठ ३६२ से आगे-- 

१२१ से १२५ तक की गाथाओं में भरतचक्र- 
वर्ती के देराज्ञ समय की कथा पढ़िये, द्गम्बर घसे 
की प्राचीनता एवं दिगम्बर॒त्व का भान हो जायगा। 
“आचारांग सूत्र पृ० १४१ पं० १२ इसका मूल सूत्र 
१५२ -साधुओको दचस्त्र रखनेका निषेध करतादै। इस 

के सिवाय श्वेतास्व॒रों का अटल सिद्धांत द्वै कि जिस 
समय तीथकर दीक्षा लेते हैं उसे समय अपने घर के 
बस्त्राभूषणों का सबंथा त्याग कर देते हैं. तब इन्द्र 
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आकर उनके कन्घे पर एक कम्बल डाल देता है उसे 
तीथछ्डर कुछ दिन तक रख कर उसका त्याग कर देते 
हैं ओर निर्वाण समय तक नग्न रहते हैं। तीथंड्ूरों 
की इस नश्नता पर दि० धम की प्राचीनता का [सेद्ध 
होना साबित द्वै । अतः हिदु वेद प्राण ओर श्वेता० 
शास्त्रों से दिग० धर्म की प्राचीनता ओर साथ में 

यह बात भी सिद्ध हुई कि जैन मुनियों को बस्त्र न 
रखना चाहिये । 


श्वेताम्बर मत की अवाचीनतवा व उत्पत्ति 


उपरोक्त लेखानुसार श्वेताम्बर शास्त्रों से ही 
श्वेताम्बरसत की अर्थांचीनता ठहदरती है किन्तु फिर 
भी कहने को यह बात बाकी रह जातो द्वे कि जब 
वह अव[चीनहै तो चल्मा कव ९ अतः अब श्वेताम्बर 
सत की उर्त्पात्त दिखलाई जाती है । जेन समाज के 
द्गम्बर ओर श्वेत्ताम्बर दो विभाग द्वोने में साधु 
ओर आगम ये दो प्रधान कारण हैं सम्राट चन्द्रगुप्त 
के समय जो १२ बषे का दुभिक्ष हुआ था उस समय 
अस्तिस श्रत पेबली श्री भद्रबाहु आचाय १२ हजार 
साधुओंको अपने साथ लेकर दक्षिण देश कर्नांटककी 
ओर चले गये । वहां पर सुकाज्न था । अतः उन जैन 
साधुओंका चारित्र ज्यों का त्यों बना रद्दा, किन्तु जो 
साधु मालये मे रह गये, दुष्कालके प्रभाव से अपनी 
कठिन चयों में दृढ़ न रह सके अत: उनले वस्त्र 
पहनना, दण्ड, पात्र कोज्ा आदि रखना और गृहस्थों 
के घर से भोजन लाकर अपने स्थान पर भोजन 
करना प्रारम्भ कर दिया। .१२ व का दुष्कात् बीत 
जाने पर कुछ साघ्ठु तो उक्त शिथित्ष आचरण को 
छोड़ अपने पू रूप में आगये, किन्तु शेष साधु उस 
शिथिल्लाचार को न छोड़ सके । दुभिक्ष के प्रभाव से 
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सुरक्षित दक्षिण देश में बिद्दार करने चाले तथा 
शिथिल्ाचार को छोड़ कर पूरे साधु वेष स्त्रीकार 
करने वाले साधु 'द्गिम्बरः कदलाने लगे ओर 
शिथिलराचार न छोड़ कर बरत्र, पात्र, दण्ड आदि 
धारक साधु 'श्वेताम्बर! कह्दलाये । 

इस इतिहास की घटना को इतिहास-वेत्ताओं ने 
'अवण बेल गोला” (मैसूर) के चन्द्रगिरि पंत के 
प्राचीन शिलालेख को देखकर सत्य स्वीकार किया 
दै। सम्राट चन्द्रगुप्त जब हुआ तभी से श्वेताम्बरोंकी 
उत्पत्ति मानी जा सकतो द्वै। इन्हीं श्वेताश्बरों में से 
खं० १४३४ में स्थानक मत चला । जिसकी उत्पन्नता 
आदि का विवरण हमारे बनाये “पटपन्धथ प्रकाश” 
में द्दे। 


केवलियों के कवला।हार का निर्णय 


प्रोफे० सा० केवल ज्ञानियों के कबल (प्रास) 
आहार भी मानते हैं इसका समाधान किया जातद्दि । 

प्रोफेसर साहबने जिस सिद्धांतानुसार केवलियों 
फे कवल आहार माना दे बह श्वेताम्बर सिद्धोन्त 
कद्दता द्वै कि केवलज्ञानियों के आयु नाम, गोत्र ओर 
वेदनीय चार अधाती कर्म मौजूद हैं इसलिये वेदनीय 
कर्म के उदय से केचती कबल आहार करते हैं । 
परन्तु फेनलियों के किसी प्रकार भी कबल आहार 
सिद्ध नहीं होता । क्‍योंकि केवलज्ञानियों ने ध्यान 
रूपी अग्नि मे चारो घातिया के रूपी ईन्धन को 
जला दिया दे जिनके अप्रतिहत अनन्त ज्ञाना दक 
चतुष्टय प्रगट हुआ है, अन्तराय कम के अभाव होने 
से जिनके निरन्तर शुभ पुदूगल कम वर्गणाओ का 
समुदाय बढ़ता जा रहद्द्वै ऐसे अहत केवडी भगवान 
के यद्यपि वेदनीयकर्म विद्यमान है तथापि उसके बल 


को सहायता देने वात्ले घातिया कर्मों का नाश हो 
जाने से उसमें अपना प्रयोजन उत्पन्न करने फी 
सामथ्य नहीं रही ड्वै । जिस प्रकार मन्त्र ओषधि 
आदि के बल से जिसकी मारण शक्ति (प्राण हरण 
करने की शक्ति) नष्ट कर दी गई द्वै, ऐसा विष खा 
लेने पर भी घद किसी को मार नहीं सकता अथवा 
जिसकी जड़ काट डाली है ऐसा बृक्त कुछ समय 
पयत दृरा दीखने पर भी फलत्न फूल नहीं कर सकता | 
इसी तरदद फेबलियों के वेदनीयकर्म भी कुछ भी 
नहीं कर सकता द्वे । अतः केवलियो के कवल 
आहार कहना निरथंक द्वै । प्रोफेसर साहब शायद 
हमारे इस लिखेको न मान इसलिये दो चार प्रमाण 


” यहां श्वेताम्बर शास्त्रों के ही देकर सिद्ध किया जाता 


है कि केवलियों के कबलाद्वार नहीं दै । 

श्वे० स्थानकवासी “द्शाश्रत स्कथ! पृष्ठ ३८वें पर 
भगवान मद्दावीर स्वामी से गणधर जी पूछते हैं कि 
“'हे भगन्नन ९ फेवलंज्ञान कैसे दोता है ।” इस प्रश्न 
के जबाब में मद्दावीर स्वामी यों कहते हँ-- 

“जिस साधु का सचथा ज्ञानावर्णी कर्म क्षय हो 
गया हो ओर बारह प्रकार की प्रतिज्ञा पाता हो, 
घन घातिया कर्मा का क्षय कर दिया होय उसे 
केवलज्ञान कद्दते हैं ओर मोहचीय कमे का नाश ऐसे 
होता है जिस तरह ताल को वृक्ष का मस्तक छेदन 
करने से उसका नाश हो जाता द्ै ओर सेनापति के 
नाश हो जाने से सेना इधर उधर को बिखर जाती 
है, धूम राहत अग्नि इंधन के अभाव से क्षय दोती 
द्वै ओर जिस वृक्ष की मृल्ष कट जाती द्वै उसका मूल 
पानी सींचने से हरा नहीं होता ओर सु'जकर दृग्व 
किया धान्य मट्टी पानी संयोग से उसमें अंकुर उत्पन्न 
नहीं होते हैं. ऐसे द्वी मोहनीय कम के नाश द्वोने से 
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चाही सब कर्म भाग जाते हैं, कुछ असर नहीं कर 
सकते तसेद़ी भगवान केवलज्ञानी कमंछा अत करके 
सिद्धल्ञोक में जातेहँ | केवलज्ञान में नाम ओर गोत्र, 
आय तथा वेदनीय कर्म कुछ जोर नहीं कर सकते दें । 
एक प्रमाण, ओर लीजिये | श्वे० स्था० सु 
चोथ मलजी जिनको वर्तमान में कलि ऋाल-के वलो 
वी उपाधि दीगई है उन्होंने “सगवान सदावीर 
स्वामी का जीचन आदशं”? नासका एक्त बड़ा क्षमता 
चोड़ा पोथा श्रगट किया दहै जिसके प्रृष्ठ ४३५ के पर 
गुणस्थानों का कथन करते समय यद्द लिखा है। 
&आअतः सातवें गुणस्थान वि ह सुनि जब 
निद्रा आहार आदि लेनेको तत्पर द्ोते ६ तो छुठे 
गुणस्थान में आ जाते दें. और छठे शुसध्यान-चर्ति 
जब विशिष्ठध्यान में सीन दोकर प्रमाद्‌ का परिहार 
करते हेँ वो सातवें शुणस्थान में पहुंच जाते हं”। 
अतः चोधमत्तजी के कहे अनुसार भी कवलादवार 
छठे गुणस्थान तक दे आगे के सातवें आठवें आदि 
गुणस्थानों में कवलाह्ार नहीं दे। जबकि सातवे 
शुथस्थान में ही आद्वार नहीं हे ता फिर यथाख्यात 
चारित्र त्राले तेरवें गुशरवान में केव्र॒ज्ञियोंके आद्वार 
असम्सच दै | 
ज्वेताम्बराचाय हेमचन्द्र! जो कि चड़े स्थाह्मदी 
चिद्वान हुए हूँ उन्होंने अपनी वनाई ''प्याद्वद्मंजरीः 
नाम के प्रन्थमं पृष्ठ ३६२ वें पर केवियों के कब्ज 
आहार का विल्कुल निषेव किया है ।इस प्रकार 
जब स्वेवान्चर श्ञात्ष युक्तियों द्वारा केवलियों के 
आद्वार का निर्षव करते हूं वो श्रोफेचर द्वी रालाज जी 


जसदत्ा संचयन करक उछदा दंगा बहा रहे हूं । 








यदि प्रफिसर साइव यह कहे कि केबलियों का 
आद्रिक शरीर बिना कवल्ाहार 
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है तो उसका समाधान यह दे क्लि- 


आहार छुद्द प्रकार का होता है । नो कर्म आहार, 
कमोहार, कचलाहार, लेप आहार, ओज आहार: 
ओर सानसिर्क आहद्दार । इनमें से नोकमंआहार केव- 
लियों के द्ोता है, ऋमांहार नारकी जीवों के द्ोता 
है ओर मानसिक आद्वार (कंठमेंसे अस्त का सड़ना) 
देवों के होताहै, कयलाहार मनुष्य ओर तिचचों 
के होता है, ओज आहार (माताके शरीर की गसी) 
अण्डेने रदने वाले जीबोंके तथा लेप्य आहार (पट्टी 
पानो आदिका) वृक्षञादि एकेन्द्रिय जीवॉके होता हे । 


कंचलज्ञानी का परस ओदारक् शरोर ज्ञांयिक्र 
लाभरूप लव्यिके कारण आते बाली प्रति समय शुभ 
अखसावरण नो कम वर्गणाओं से पुष्ठ पाता दै, इस 
कारण उन्तका नोकषम आहार ही उनके होता दे + इसी 
प्रकार एक कन्रक्ष आद्वर न होनेपर भी केवली ज्ञानी 
मगवान का परम ओदारिक शरीर नो कम आद्वारसे 
ठद्दरा रद्दता द्ै। अत: केबली के ऋत्नत्त आह्र का 
किसी प्रकार भी कहना नहीं वनता दै | भूखका लगना 
ए& प्रकार का रोग है परन्तु श्वे० हेमचन्द्राचाय 
केवलियों ३४ अतिशयो के बणेनमें कमेके १९ आंत- 
शयो के वरणुन करते हुये न॑ं० ४ के अतिशयोंमें रोग 
का न होना लिखते हूँ | श्वे० स्था० सूत्र “समवायांय 
में जहां केवली के अतिशयों का वर्णन आया दे 
लखा दे के “उत्तका शरीर निरोग रद्दता छह” | 
श्वे० स्था० साधु चोधनल जी आदर्श जीवन में ३४ 
तिशर्जेंका वछन करते समय लिखतेहें कि, “पहले 
रोग उपशन हो जाते हं ओर सदीन रोग उत्पन्न 


दा 
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समिन्न ! आहार का स्याग निद्राके जीतनेको क्रिया 
जाता है जो भोजन करता है उसे अवश्य निद्रा 
आकर घेरती दै, सोलेपर प्रेत केसे घुरांटे लेता हुआ 
पज्याकुल होने पर रत्नन्नय से गिरजाता दै और कर 
वध को श्र होता दै । अतः केवली आद्वार करते हैं 
तो उनकी दशा भी यही दोती होगी? फेवलज्ञानियों 
को संसार के समस्त पदाथ ज्यों के त्यो केचलज्ञान 
हरा दीखते हैं इसलिये आहार करते ससय, कहीं 
जीवो का बघ होना, कहीं मल, सूत्र, रुधिर, राधि, 


मांस, सद्रा, हाड़, चसढ़ा, आदि पदाथ भी ज्यों . 


के त्यो दीखते होगे फिर केबल्ीआद्वार कैसे कर जाते 
हैं । इन चीजों को तो देखकर ग्ृहस्थी भी भोजनकां 
त्याग कर देता दै | भोजन बनते व करते समय भी 
सूक्रम जीवों को उसमें पड़ते सरते देखकर फिर उस 
दोषी आद्वार को केबल्षी क्‍यों लेते हैं? केबलियों के 
आहार करने पर अनंत चतुष्टय भी नहीं रहसकता 
तथा केवलज्ञानी उस कवलाहार को वहां समचशरण 
ही करते हैं ? ज किसी द्वातार के घर जाकर ९ 

यदि समवश्रण सेह्दी करतेहँ तो बहां कहां से आता 
दै ? ओर उस आये हुए भोजन में आधाकर्मि दोषै 
क्यों कि वह उनके निमित्त से बनकर आया, उस 
दोषी भोजन को क्यो फरते हैं ? यदि दातार के घर 
जाकर करते हैं तो उतनी देर तक समवशरशण कैसे 
ठहदरा रदददाददे ९ क्योकि बिना फेवली के समवशरण 
रहता नहीं ऐसा आगम वाक्य दै। केचली कितने 
ग्रास खाते हैं ओर उस आस का क्‍या प्रमाण है ९ 
केवलियो के सावमन नहीं होता बिना सनक्ले सूख का 
लगना पेटका भरना केसे जान पड़ता द्वै ? इत्यादिक 

तोपर जब विचार किया जाब्रगा तब स्वयं खुलासा 
हो जायगा कि केवरलियो के कवलादहार नहीं है । 


श्री उमास्वामी जी आचाय से कद्दा है 'केचलि- 
श्रुत-संघधसदेवावणवादोई दशचमोहस्य ” । अधौात 
केचत्ी को कल आहार कहना छुघा दतृषा रोगादि- 
दोष कहना केवल्ली का अचशवाद है । इससे दर्शन 
सोहनीय कसेका आखव होता दै (तत्वाथेसूत्र अध्याय 
६ सूत्र १३) क्या प्रो० सा० को इस का भय नहीं है। 
अब रही एक स्त्री मुक्ति वाली शंका जिसका 
समाधान, श्वेत्ताम्बर शास्र; “अवचन [सारोद्धार-प्रक- 
रण रत्नाकर” सांग हे छुपा सं० १६६४ भीससेन 
साणिकजी चंबई, पृष्ठ ४४४-५४५ अलुसार किया 
जाता है । 
“झअरहन्त चक्की केसवव॒लस मिन्नोय चारशणोे पुण्चा। 
गणहर पुत्राय आहारगं च चहु सवियस हिलाणाुं? ।४४० 
भावाथे--“अहत, चक्री, नारायण, बलदेव, 
सभिन्नशोत्ता, तथा चारणादि, पृ्रकाज्ञातन, गणघर, 
पुत्नाकपना, आहद्वारक शरीर ये दश लब्धियें भ्रव्य 
ख्ी के नहीं होती हैं ।” 
प्रो० सो० ख्री पर्याय में न तो अहत अवस्था द्ै 
ओर केक्लज्ञान तो बहुत दूर रद्दा जहां १४ पू्वका 
सी ज्ञान नहीं होता, न मुनि अवस्था होती है न किसी 
प्रकार की ऋडद्धि ही होती दै चहां मोक्ष विस आधार 
पर आपने मानली १ क्‍या विन्ता केवल्ज्ञान ओर मुनि 
पना धारण किये बिना सोक्ष होने का आपके पास 
कोई प्रसाण द्वै ? अत+ यह एक ठोस प्रमाण श्वेता- 
म्व॒र शासखत्रका द्वी है इसलिये आपको सामना होगा। 
दूसरी बात सोक्षुका नियम तेरहचे गुणस्थानसे चौदह 
सें गुशस्थान में पहुचने पर है परन्तु र्ली पर्याय मे 
पांचवें गुणस्थान से आगे छुटवां गुणत्थान भी नहीं 
होता फिर सोक्ष कैसे होसकती है। और मी कितने 
ही कारण स्लो पर्याय में मुक्ति में रोक लगाने वाल्ने 
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हैं जो यहां विस्तार के भय से रहीं लिखे जाते । 
पाठक गण! जैनःगम बह दी कह्दे जाते हैं जो 

स्ेज्ञता, चीतरागता, द्विंतोपदेशकता रूप तीनों 
गुणों से त्रिभूषित अहन्‍्त भगवान के उपदेश के 
अनुसार रचेगये हों । जिन में पूर्वापर-बिरोध ओर 
अत्याचार न हो, जो युक्तियों से खंडित न हो सके, 
सत्य हितकर बातोंका उपदेश जिनमें भरा हुआ दो । 
' परन्तु हम देखतेहं श्वेताम्बर सतके शाम््रों में पूवाप र 
विरोध वो है ही किन्तु अनुचित विधानों से भी भरे 
पड़े हैं क्या इन शाझ्रों से जैनधमे की प्रभावना हो 
सकती है। नहीं उत्नटा जेनधरम को कलफ्तित बनाते 
हैं। इसलिये श्वेत म्बर धर्म ओर उसके शास्त्र मानने 


योग्य नहीं । यह श्वेताम्बर मत हुण्डा अबस पिणी 


काल पाय कर प्रगट हुआ द्वै इससे पहले कभी न था 
यह बात “(तिद्धान्त प्रदीप” में लिखि अनुसार सिद्ध 
होती है “सिद्धान्त प्रदीप” में लिखा दै-- 
उत्सपिण्यव सपिण्या संख्यातेपु गतेष्बयी । 
हुए्डावस पिणी काल इद्दाया नित चान्यथा ।७३॥ 
तस्या हुण्डाबर्सपिंण्या प०्चपाखरडद्शंना: 
शत्ाकापुरुषा ऊना संघभेदा अनेकश; ॥५ण। 
जिनशासनमध्येपु स्युविपरीताः सनांतरा३ | 
चीचया वृत्तनिन्धा सग्रन्था सन्ति लिद्षिनः ७५१ 
भावाथ-अछंख्याते उत्सपिणी अपसपियणी कालों के 
व्यह्तीव होने पर एक हुण्डा अवसर्पिणी नामका काल 
यहां आता है ॥७३॥ 
उस हुण्डासपिणी में अनेक तरह प्रपठच पाखरड 
मत होते हैं. तथा शलाकापुरुषों की जीव-संख्या कम 
, होतीहे ओर अनेक प्रकारके संघ्ेद होते रददतेहैं ।७४। 
जेनवर्स मे भी अनेक तरद के मतान्तर जो 
विपरीत हैं. जसे कपड़े पदनेने वाले परिग्रद्दी साधु- 


भेषी द्वोते हैं ॥७४॥ 
दिगम्बर ओर श्वेताम्बर मतभेद के कुछ 
अन्यकारण । 


| १ 
श्वेताम्बर आगम कहते हैं कि भगवान मद्दावीर 
स्वामी का जीव स्वर्गसे चयकर प्रथम ऋषभदत्त 
ब्राह्मण की स्त्री देचानदा प्राह्मणी के गर्भ में आया 
ओर ८२ दिन तक बढ्ां रहा बाद परे दिनके हरि- 


५४ ६ 


, शगवेसी देवने ब्राह्मण के पेटसे ' भगवान के शरीर 


पिंडको निकालकर सिद्धार्थ राजाकी रानी त्रिशलादेबी 
के पेटमें पहुंचा दिया ओर नोमहिने बाद यात्री 
त्रिशला के उदर स भगवान ने जन्म लिया । 
ब्‌ 
प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान धर्माननद कोशाम्बी कृत 
धभद्दात्मा बुद्ध नामक पुस्तकमें तथा पवशाल भारत' 
पत्रिका में श्वेताम्बरोीय आगम भगवती सूत्र के 
(त॑ गच्छतनं सौह्य” आदि सूत्रों के अनुसार लिखा है 
कि भगवान सद्दावीर र्वासी ने फेवल्कज्ञान के भये 
बाद रोगनिवारणाथ कबूतर खाया था। 
प्रो० सा० ! स॑ आपसे पूछता हूं क्या भगवान 
महावीर स्वामी ज्ञत्रिय बर्ण के थे या ब्राह्मण क्षत्रिय 
दोनों वर्णोंके थे। तथा कया भगवान महावीर 
केबर॒ली ने मांस खाया था 
दे 
श्वे० स्था० “ठाणाजूज” पृष्ट ३२१वें पर “'चत्ता- 
रि गोरस त्रिगई०” गाथा में मुनियों को खुले शब्दों 
में लिखा दै कि वे तेल, चर्बी, घृत, मक्खन, मधु, 
सांस, मद्रि, पअहण कर सकते हैं । 
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४ 
“आचारांग सूत्र” दशम अध्ययन अष्टम उद्दश 


पृष्ट ३०६ ते पर “से मिक्‍्खूबाजाव समणो०” वाले 


सूत्रमें साग, भाजी, सड़ाफत्, पुराना मधु, पुरानी 
मदिरा, पुराना घृत खाना मना किया दे इससे सिद्ध 
है कि पुराना छोड़ नया खाना चाहिये । 
थ्र्‌ 
पृष्ठ १६८ चोथा उद्देश अध्ययन १० ““संतिततो 
गतिणस्य भिक्‍्खूस्स०” वाले सूत्रमें अन्न, पान, दूध, 
दृद्दी, मक्खन, गुड़, तेल, घी, मधु मदिरा, सांस; 
तिल, पापड़ी, गुड़ का पानी लेना लिखा है। प्रछठ 
३१४-२६३ आदिकों पर इसी प्रकार के कथन पाये 
जाते हैं । 
ध् 
“आचारांग सूत्र” अध्याय १० उद्देश १० प्रष्ठ 
२०६ वें पर जो साधुओं को भोजन बतलाया गया है 
उसे भी देखलें--... 
से भिक्‍खू वा सेज्ज पुण जाणेज्जा, बहुअट्ठिय॑ 
संसंबा मच्छंचा बहुकंटक, अश्सिं खलु पडिगाद्वितसि 
अप्पेसिया भोयश्र जाऐ, बहु इज्कियधम्मिए - तह- 
प्पगारं बहुअटदिय संसं मच्छ॑ वा बहु --कंटग॑ लासे 
सते जाब ण॒ पडिगाणेज्जा” । 

. अआर्थात--“बहुव अश्थियों (दृड्यों) बात्ा मांस 
तथा ' बहुत कांटे बात्ञी मछली को जिन के लेने में 
(हड्डियां कांदे आदि) बहुतसी चीज छोइनो पड़े ओर 
थोड़ी चीज (मांस) खाने के लिये बने मुनिको बह न 
लेना चाहिये। 

श्वेताम्बरी आगम “वरुद्दतकल्प सूत्र” सें लिखा 
है कि साधु मनुष्य का मूत्र भी पीले। प्ृष्ट ८५ गांथा 


० । शेऊ-४ंप्र | 


श्वेताम्बरी ग्रन्थोंमें फेचलज्ञानकी सुलभता 


एक बुढ़ियाको कप में बुद्दारी लगाते लगाते 
फेवलज्ञान हो गया । 
के 
एक शिष्य अपने गुरूको कंघेपर बिठा कर ल्लेजा 
रहा था गुरू उसे ओधा सार रहा था इसतरद चलते 
चलते, मार खाते खाते उसे केवलज्ञान होगया । 


ड््‌ 
ढढण ऋषि लाडू फोड़ते फोड़ते फेचलज्ञानी 
हो गये । 


सगावती को चंदना के पेर दबाते *े केवलज्ञान 
हो गया । 


भ्ट 
एक नट को बांख पर चढ़े हुए केवलज्ञान दोगया 


ध 
एक शिष्यको अपने गुरूका थूक चाटते चादते 
केवलज्ञान हो गया । 


ही 

कपित्न केवलज्ञानी ने चोरोंके सप्मने नाटक खेला 

इत्यादि अनेक कथन श्वेत्ाम्बरीय आगम भ्रन्थों 
में पाये जाते हैं । दम प्रोफेसर साहब से पूछते है कि 
ये बातें जैनसिद्धांत के अनुसार हैं ? जो केवलज्लान 
शुक्लध्यानकी कठिन तपस्या से होता है बह क्‍या यों 
द्वी चलते फिरते, खाते पीते, अन्य काम करते करते 
ह्टो सकता द्वै १ क्या ये विधान दिगमस्बर श्वेतास्वर 
सिद्धांतों में अन्तर नहीं डालते ९ 

हम चाहते हैं कि द्गम्बर, श्वेताम्बर सिद्धान्तों 
में मत भेद न दो कितु प्रोफेघर द्वीराल्लाल जी सा० 
बतलातब कि इन विधानों के रहते हुऐ मत भेद मिट 
सकता द्वै ९ 


लक ऊकनकन9कतनन्‍लरकककल आन 


५१७ 
# वसधीर श्री सान # 


प्‌ृ७ श्रीलाल जी पाठनी- 
' ॥ अलीगढ़ ॥ 
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धरमंधीर पं० मक्खनलाल जी शाल््री झुरेना ने 
जो श्रेष्ठ सम्मति प्रो० हीरालाल जी अमराब्रती को 
यह दीदे कि आप श्री पूज्य चारित्र चक्रवर्तीआचाय 
शान्तिसागरजी महाराज के चरणो में अपनी शहझ्झ 
का विद्वानों के समक्ष निणय करलें | परन्तु भा० दि० 
जैन महां-सभा के महा-स नन्नी ने जैन गजट में यह 
लिखा दै कि प्रो० हीराल्ाज जी एक सान्य पंडित हैं 
तथा इनके इतिहास विषय के ज्ञान में तो किसी को 
शंका ही नहीं करनी चाहिये अर्थात्‌ जिस प्रकार 
भगवान्‌ के वाक्यमें शंका नहीं की जाती ओर तबदी 
सम्क्बल्वका|निःशं कित गुण पत्ता है अन्यथा मिथ्याह्व[ष्टि 
हो जाता है इस प्रकार इतिद्दास ज्ञान प्रोफेसर जी का 
सर्वोपरि दे वे जो कहें उसे मान लेना चाहिये। 
महासंभा के महा-मन्त्री जी की इस बात-को कोई 
माने या न माने परन्तु अस्मदादि मह् सभानुयायी 
तो मानेंगे ही । अत: अपनी स्पृति के अनुसार कुछ 
हमभी लिख रहें हैं देखें, इसपर इतिदासके जानकार 
क्या माक देते हैं ? 
छुत्पिपासा जरातड्टजन्मान्तकभयस्मया+, । न राग- 
हेषमोद्दाश्च यस्याप्त: स प्रकीत्यते । (रत्न करंड श्लोक) 
अथ« भूख प्यास चुढापा रागादि जिसके नहीं, 
वह आप्त (सवज्ञ) कहलाता है । 
पाठकगण ध्यान दे कि जो स्वाम्ती समन्तभद्रा- 
चाय भावी तीथकर कहे गये हैं, वे केबलीको छ्ुघा 
रहित कहते हैं । 
अनाहाराय तृष्दाय चमः परममायुषे, । 
व्यतीताशेषदोषाय भवाव्घेः पारसायुषे । 


[ भगवज्जिनसेनाचाय प्रणीत सहसूनास श्ज्ञोक ३१ ] 
अथध४-भगवान्‌ की स्तुति सें विना आहार के 


तृप्त कहा है । 
निनिमेषपो नराहारों निष्क्रियो निरुपप्ल॒प:, 
निष्कल्नझलो निरस्तैना निद्ध तांगो निराखबः । 
[सहखनामस श्लोक ७४] 
अथथ-भसगवान्‌ के नाम में भगवान्‌ को निराहद्दारः 
(आहार रहित) ऐसा कहा है । 
क्षुत्‌-ठद्ग-भय-रागरोष-मरणरवेदाश्व॒ खेदा 
रति, चिन्ता-जन्म-जराश्व विस्मयमदौ निद्रा विषा- 
द्स्तथा । सोदोष्टाद्श दोषदुष्टरह्ितः! श्री चीतरागो 
जिनः, पायात्सले जनान्दयालु रघतो जन्तोःपर देवतम्‌ । 
[ जिनस्तवननिधि 
अथ+-भगवान क्षुधा ठृषा आदि अठारद दोषों 
से रहित हैं, वे सब जनों की पाप से रक्ता करो । 
सवोथेसिद्धी (पूज्य पादाचाये विरचित) अध्याय 
दूसरा सूत्र चोथे की व्याख्या (क) लाभान्तरायस्या- 
शेषस्य निरासात्परित्यक्तकवलाहार क्रियाणा केवलिनां 
यत्तः शुरीरचलाधानहेवबोन्य-सनुष्या -साधारणा: 


' परसशुभा; सूदंसा अननन्‍्तां: प्रतिससय पुदुगत्ञाः 


सम्बन्धमुपयान्ति स ज्ञायिको लाभ: । 

अथ+-सम्पूर्ण लाभान्तराय कमके नाशसे छोड़ दी 
है कवलाहार क्रिया जिन्होने, ऐसे केवलियों के 
शरीर स्थिति के कारणभूत,, जो अन्य मनुष्य मे 
नहीं ऐसे परम श्रेष्ठ सूह्म अनन्त पुदूगल समय २ 
सम्बन्ध को प्राप्त द्वोते हें वह क्ञायिक लाभ है। 

पाठक ध्यान दे कि केवली के नो केवल-ल्लव्धि 
हैं उन नो से जो लाभ-लब्धिद्धे उपका कार्य यह है 
कि उन केवलीका शरीर बिना भोजनके पूर्ण बलवान 
बना रद्दता है, जिसकी मिसाल अन्य मनुष्यों मे नहीं 
मिलती । 


(ख) केचलीभ्रतसंघ-धर्मदेवा-चर्णवादी. द्शव-- 


[१ ४ | 


मोहरय, अध्याय ६ सूत्र १३ वां, कबलाभ्यहारजी बिनः 
केवलिन इत्येबमादिवचन केवलिनामबर्ण वाद । 

आअथे:-कत्र॒ल्ाद्वर से जीनेवाले केवली द्वोते हैं, 
इत्यादि बचन कहना केबॉलियों का अवर्शवाद दे। 
पाठक ध्यान दें कि जो अवणवाद मद्घान्‌ गुणियों में 
न होते दोषों को लगा कर द्शन मोहनीय का कारण 
कहा दे उसको केब्रलियों का स्वरूप बताना सबंथा 
विरुद्ग माग दे । “ 

(ग) एकादश जिने, अध्याय& सृत्र ११वां, इसको 
व्याख्या में एकादश जिने न सन्तीति बाक्य--शेप: 
कल्पनीयः सोपस्कारत्वात्सूत्राणां । 

अथेः-जिन भगवानके ग्यारद परीषद नहीं हें, 
ऐसा बाक्य जोड़ना, सूत्रोंमें अनुवृत्ति आती दै। 
पाठक ध्यान दें कि टीकाकार ने कितना संशयरथल्को 
रपष्ट रूप में दिखला दिया. है. 

राजबातिके भद्टाकलंकदेवविरचिते, (क)(ख) (ग) 
उक्त सबार्थ प्िद्धि के तीनों द्वी प्रमाणोंके समान 
कथन दे, पाठक देख लें । 

पाठक एक. विशेष युक्ति पर ध्यान दें कि केच-- 
लियों के चार घातिया कर्मा के नाश से चार अनन्त 
चतुष्टय गुण उत्पन्न होते हैँ, ज्ञानावरणी दर्शना-- 
वरणी के अभात्र से अनन्त ज्ञान, दर्शन, मोहनीय 

अन्तराय के अभाव से अनन्त सुद्च बीय । जैसा कि 

मद्॒पि बीरनन्दि आचाय ने चन्द्रप्रभ चरित्र में 
कहा हे “अनन्तविज्व।नमनन्‍्तवीयतामनन्त--सौरूय-- 
व्वमनंतदशन | विभति योन॑तचतुएटय॑ ब्रिश्ु) स नोस्तु 
शातिभबदु:खरान्वये? । 

अध्याय १ श्लोक ३ रा । अ4;-अनंत चतुष्टय 
धारक शान्तिनाथ भव दुख की शान्ति करें । पाठक 
ध्यान दें कि मोहनीयकरम नाश से केवलियों में अनन्त 


सुख प्रतिपादन किया'दे, ओर यही गुण सिद्धों में 
सम्यक्त्व रूपसे कह्दा है, इसका यही तात्पय दे कि 
सकते परमात्मा केत्नली में समस्त मोह के अभाव से 
अनन्तबी थे, ओर मोददनीय के अभाव से अनन्त सुख 
प्राप्त हुआ । जो अनादिकालसे मोहचश आत्मा दुश्खी 
था, उस मोदद के श्रभावसे आत्मा में अनन्त सुख की 
प्राप्ति हुई, मान लीजिये कि वेदनीय कम से श्लुधा 
उत्पन्न हुई तो क्‍या बह परमात्मा उस शरीर की 
रक्षा में इतना मोही बन गया जो उसकी रक्षाथ 
भोजन करने लगा? यह कल्पन। किसी प्रकार भी 
बुद्धिमानों को सन्‍्तोष का कारण नदी दे । 


दूसरी बात यह द्वे कि आहार संज्ञा असाता 
बेदनीयके उदय से दोती द्वे तो जहां अनन्त सुख हो 
बह्दां असातावेदनीथ (पाप प्रकृति) की सत्ता रह नहीं 
सकती । । 


तीसरी बात, अनंत बीय नांमा गुण जो अतराय 
कर्म के अभाव से उत्पन्न हुआ द्ै, उसमें इतनी भी 
शक्ति नदी कि वह केवलज्नान को तो अनन्त काल 
तक अल्लुण्ण बनाये रहे, परन्तु शरीर को किंचित 
काल तक भी न स्थिर रख सके महपि प्रभाचन्द्राचाय 
ने कद्दा दै कि “अनन्तसोख्यता यश्य न तस्याह्वरसं भवः 
ययस्तित तईहिई जायेत व्ण वातोनन्त-शमखां? 
अथः-जहां अनन्त सुखद्दे वहां, थराह्यार नहीं है, ओर 
यदि द्वै तो अनन्त खुख नहीं । दूसरी बात यह द्वे कि 
श्री नेमिचन्द सिद्धांत चक्रवर्ती ने गोमदसार संज्ञा 
प्रह्मणा गाथा (१३३) में कहा हैं कि आद्वार संज्ञा 
दारुएण ढुःख का कारण है, “इहजाहि बाहियादिय 
जीवा पात्नन्ति दारुणं दुक्खं, सेबंतात्रिय उभये ताओ- 
चत्तारि सण्णाओ”? | 


[ श्ण्थ 


खध - जिनसे सन शिन होजर जीव ”स लोफ 

झीर लजिनऊे विषय सेपन फरनेस दोनो ही भर्त्रा 
दर दृश्यरां प्राप्त दधोता है, उनको संज्ञा कहते 
| भार उसके ४ भेः है । पाठफ ध्यान है, दि जिस 
आदार से जीनी को दशा दोता हैं उसको 'अनन्‍्त 
सुरधाली आता मे काना, उतने आशय फी चानदँ । 

दूसरे प्रमाग॒ में उस आदार संघा हा सदभाव 
सास शुशरबा न से अभाव पहां है।--- 

गटपमा० पदमा सण्णा गहि तत् बारणाभावा, 

सा बम्मालित्तेजवयारणत्वि णुद्धि कब्जे? ॥ 

अवः-'आअमग्रमत्त गृणशस्थान में आहार संक्षा 
नहीं होती क्‍यों झि यहा पर इसका कारण असाता 
वेदनीय कमा उदय नहीं दे, और शेपकी तीन संज्ञा 
उपचार से वहां होती ४ । 

पाठक ध्यान दे हि जो आद्वार संज्ञा सातवें 
गुगरथान मे भी नहद्ठीं ह, उसका उस परमात्मा मे 
५ मे सदभाव माना जाए, सामान्य रूपसे वेदनीय की 
मत्ता दे, परन्तु उसमें असाता का तो संवथा श्रभाव 
दी है, दूसरी घात सत्र ने अरकपाय जीवों फे 

यापव आल्ब कटा दे, तो भगवान केवली के जब 

सम्पूण कपायाया अभाव दो चुम्रतत्र फोई कमे 
व्यति रूप थे अनुभागरूप फल नहीं दे सकता, फिर 
असाता बेदनोय ही फिस प्रशर अनुभागरूप फल 
(भू क्षमासर खाना खिलाफर) दे सकता है, कम 
लिद्धांत की हीग मारने घाला को विवारना चाहिये। 

प्राफसर साहय ने लिखा दे ऊि आम मीमांसा 
में समल्तभद्र स्वासी ने भी बीतरागी के सुख दुःख 
माना है, 'भत; देउली के भी द-स्घ स आहार संत्ता 
होती दे, पाठझ जरा पआ्राप्त--मोमांसा के श्लोफ पर 
ध्यान देवें । इ्तोफ यह दे-- 


कक 


हि 


बाद 


और 4६ 


“पुण्य॑ ध्रव॑ स्वततो दुःखात पापं च सुखतो यदि, 
वीतरागो मुनिविद्यान ताभ्यां युञ्ज्यान्निमित्ततः 
(श्लोक ६३) 
अर्थ:-श्रपने में दुःखदेने से पुण्य द्ोगा ओर 
सुम्ब से पाप १ तो बीतराग मुनि ओर विद्वान पुणय 
पाप स युक्त होजायेंगे। पाठक ध्यान दे कि यहां 
पुएय पाप के एफात खण्डन में स्वामी समन्तभद्रा- 
चाये कहते ६ कि यदि मुनि काय--क्लेश, त्रिकाल 
योगायनुप्ठान जिनसे शरीर मे कष्ट द्योता है, तो उस 
फे करने से पुएय बन्ध करेगा, परन्तु मुनि इनके 
करने में टुःखका अनुभव नहीं करता अतः ये पुण्य 
के कारण नहीं हूं, किन्तु मोक्ष के कारण ६ । आश्चय 
है कि प्रोफ० जी की वातका जिससे खण्डन द्ोता दे 
उसको मणएडनमे लिखा है । इस श्लोकको अष्ट संहस्त्री 
निफाल कर मनन करें कि वीतराग को दुध्ख द्वी नदीं 
होता, होता दे तो वह बीतरागी नहीं । 
केवली फे कबचलाहार द्वोता दे तथ उसकी 
निपत्ति इच्छा द्वारा होती दोगी। अथांत मुझे भुख 
लगी है, चलो आहार को, या बिना इच्छा फे समय 
पर लग द्वो आती हो तो इसस नित्य का ही आहद्वार 
होना चाहिये १ कहीं भी प्रथमानुयोग के संझड़ो 
प्रन्‍्यो मे उसका कथन नहीं देखा, तो कयां सब हो 
आाचाय इसके ज्ञाता न थे ९ 


दूसरी वान केचल क्षान होने पर समवशरण या 
गन्च ऊुटी[ रचो जाती दे, तो भोजन क्या बही श्रावक 
बनाते थे १ या केवनो नगर मे आतेथे ९ कभो कभो 
या नित्य ९ ऐस्ती सेकड़ी शंकाएँ होती दँ। परन्तु 
जिनकी सममत द्वी विलच्षण दे, उनकी बात भी 
अनोखो दे । लिखना तो बहुत दे परन्तु लेख बढ़ने 


के भयत्त किन्न द्वाज्ञ इतना ही लिखा दे । । 
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# श्री शान्तविनांथाय नम३ । 


प्रोफेसर साहव के सतानुसार कुन्दकुन्दस्वामी ने 
इस विषय पर, व्यवस्था से ने तो गुण॒स्थान चचो ही 
की दे, ओर न कर्म सिद्धांत का विवेचन किया दे इस 
लिये कुन्दकुन्द का विचार सान्‍्य नहीं । तथा पद 
खण्डागम के सूत्रकार का अभिप्राय धवलाकार बीर॑- 
सेन स्वामी नदीं समझ सके, इस लिये मूल सूत्र का 
अथ प्रोफेसर साहव दूसंरा निकालते हैं । 


इस पर यद्द लिखना द्वे कि श्रोफेघर साहब द्वारा 
बहुत छान वीन के वाद लिखी जाने वाली भूमिका 
जो उन्दोंने पट्खण्डागम की प्रथम पुस्तकके शुरूआत 
में लिखी दे उसके पन्न ३४ के अनुसार कर्मसिद्धांत 
की मूल उत्पत्ति--भूत पद्खण्डागम की रचना वीर 
नि० छंबत्‌ ६१४ विक्रम सम्बत्‌ १४०, शक सम्बत ६ 
ईरवी सन्‌ ८७ के वाद मूल सूत्र कर्मंग्राझुत यानी पढ- 
खण्डागम की उत्पत्ति स्वामी पुष्पदन्त भूतवली द्वारा 
साली है उस द्वी भूमिका के पत्र ३१ में स्वामी कुन्द- 
कुन्द को ईसा को पहली अथवा दूसरी शवाददी में 
मोजूद दोना माना दहै। ओर इसी भूमिका के पन्न 
४२ में धवला टीका की रचना वीरसेन स्वामी द्वारा 
ईस्ी सब्‌ ८१६ में पूण दोना माना द्वे तथा इसी 
भूमिका के पत्र ४६ में श्री प्रोफेसर साहब ने बहुत 


प्रवल प्रमाणो द्वारा यह पघिद्ध कियादे कि खामी कुन्द 
कुन्द ने उपरोक्त पट्खण्डागसों में स प्रथम ४ खण्डो 
के ऊपर परिक्म नामक ग्रन्थ की रचना की थी जो 
इन द्वी कम सिद्धांत की गुत्यियों को सुलमाने वाला 
ग्रन्थ था, वल्कि प्रोफेसर साहव के मतानुसार श्री 
बीरसेन स्त्रामी के सन्मुख सच मान्य, जिसको डनके 
समय तक भी सब आचार प्रमाण मानते थे, ऐसा 
पट्खण्डागम पर लिखा हुआ परिकमे ही अन्ध था. 
जिसके सबसे ज्यादा उद्धरण शका समाधान रूप में 
बबला टीकामे मित्रते हैँ जो प्रोफेतर सा० न अच्छी 
तरह सनन करक् पत्र ४६ से ४८५ तक सम्रमाण सिद्ध 
किया दै ओर परिकर्म अन्थ झुन्दकुन्द का द्वी बनाया 
हुआ सिद्ध किया दे । तथा इसी भूमिका के पत्र ४६ 
तथा ४४ में प्रोफेसर साइब ने यह भी अच्छी तरह 
सिद्ध किया द्वै कि वीरसेन स्वामी ने जहां उनके मत 
में ओर दूसरे आचायों के मतों मे मतभेद रद्दा ह्वै 
खास कर परिकमो रचयिता श्री कुन्दकुन्द आचाये 
के संत मे ओर उनके मत में मत भेद रद्दा दे 
वहां वीरसेन स्वामी ने सोन धारण नहीं करके उन 
भतभेदों को सम्रमाण मानने योग्य माना द्वै तथा 
अर्मान्य को अमान्य ठद्दराकर नहीं माना द्वै । कुन्द २ 
बड़े आचाय हुये है, ऐसी श्रद्मसे उनने अध विश्वास 
करके परिकम की हर एक बात को मान्य नहीं 
किया दै । 
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उपरोक्त सब बातों पर विचार करते हुये कुन्दं २ 
स्रामी के मत से धबत्ता टीकाआर के मत को भिन्न 
ठद्दराना अथवा मूत्र सूत्रकार के मत की टीकाऋार 
नहीं जान सके ठहराना सिद्ध नहीं हो सकतठा। चथा 
कुन्द २ म्वामी ने ऋमे सिद्धांत की कसोटी पर बिना 
क्रसे ही तीनों विवादास्पद विपयोंपर अपना मत दिया 
यह भी सिद्ध नहीं किया जा सकता, कारण पुष्पदन्त 
भूतबल्ली ने सूत्रों की रचना की उस ही शताब्दी में 
स्वासी कुन्द २ हुये। तथा _निस कांल में पुष्पदन्त 
भूतबली, कुन्द २ हुये हैं, उस समय द्वादशांग की 
धारा अधिच्छिन्न रूप से बराबर चलती रही थी, 
उस समय तक मुनिमाग काफी जोर पर था, तथा 
जिनवाणी का अध्ययन ग़ुरु-परम्परा से चल्नतां था, 
ओर बुद्धि, कुशाग्र धर्मानुएगिणी दोती थी, जिससे 
यह कतई अनुमान नहीं किया जा सकता कि एक ही 
शताब्दी में कुन्द २ सरीखे दिग्गज विद्वान, जिनके 
लिये कहद्दा जाता द्वै कि विदेद्व क्षेत्र में भगवान सी- 

मन्धर रत्रासी के समचसरणा में जाकर साक्षात्‌ दिव्य 
ध्वनि द्वारा वस्तु का स्वरूप जाना था। ऐसे घिद्दान 
वस्तु का स्वरूप गलत समझ कर उसको गलत प्ररू- 
पणा कर देखें | इस लिये यह मानना होगा कि कुन्द- 
कुन्द स्वामी ने जेंसा भगवान को दिव्यध्वनि द्वारा 
प्राप्त किया तथा गुरु परम्परा से जाना, तथा शास्त्रों 
के द्वारा अध्ययन किया, चद्दी उपदेश किया। 

रहा यह विपय कि उन्होंने कमसिद्धांत से घटित 
नहीं किया, सो यह तो विचारने की बात द्वै कि हर 
एक जगह हर एक कथन में कोई विषय मुख्य होता 
है तो कोई गोण । तो जद्दां कुंदकुंदा चाये ने इस विपय 
को कहा है, वे धरध्यात्म ग्रन्थ है, उनमें कर्म सिद्धान्त 

का विवेचन हो ही कैसे सकता है ९ लेकिन वहां के 


उनके विचार प्रकाशन से यह बात निविवाद माननी 
होगी कि कुन्दकुन्द र्दामी ने जो अपना परिकर्स 
(नामक ग्रन्थ लिखा था, उसमें इस विषय को कम- 
सिद्धांत की कसोटी पर कस करके सिद्ध किया होगा। 
कारण एक ही मनुष्यके दो जगह दो प्रकारके विचार 
नहीं हो सकते। खास कर एक ही विपय को एक 
जगद् पुष्टि ओर उसी विषय का एक जगढ़ विरोध 
नहीं हो सकता । ओर खास कर कुन्दकुन्द सरीखे 
आचार्य के व्रिपय में तो ऐसा खयाल ही नहीं किया 
जा सकता । इसलिये यह बात निर्विवाद माननी होगी 
कि कुन्दकन्द के प्रायः अम्थों में जो रत्रीमुक्ति, सत्रस्त्र 
मुक्ति, केवली कवल्लाद्वार विषयों का विरोध पाया 
जाता है, उन ही बिपयों पर उन्हों ने अपने परिकर्म 
प्रन्थ में व्यवस्था से गुणस्थान चचा भी की है, तथा 
कमसिद्धांत का विवेचन भी किया है, लेकिन हमारे 
टुभोग्य से यह ग्रन्थ हमें उपलब्ध नहीं दे । 
बीरसेन स्वाभी ने धवत्ला टीका रचना को तब 
उनके सामने परिकरमोें मौजूद था, ओर उन्हों ने उस 
की खुले हाथों विषेचना की है। ऐसी द्वालत में बीर 
सेन स्वाभी के मत से परिकम में मतभेद होता तो 
वोरसेन स्वामी उस पर विवेचना किये बिना नहीं 
रहते । जैसा कि उन्होंने दूसरे विषयों की त्रिवेचना 
की द्वै। इससे यह मानना पड़ेगा कि पट्खण्डागम के 
मूल सूत्र कर्ता स्त्रामी पुष्पदन्त भूतबल्ली के मत के 
अनुसार परिकर्म की रचना कुन्दकुन्द ने की, और 
कुन्दकुन्द के परिकर्म के अनुसार बीरसेन ने धवत्ा 
की रचना की । इसलिये हमारे दुर्भाग्य से परिकर्म 
प्रन्थ हमारे सामने मोजूद नहीं दोते हुये भी परिकर्म 
के पूरण भाव प्रकट करने बाली धवला टीका हमारे 
सामने मौजूद दै। यानी ईस्वी सन्‌ ८१६ में पूर्ण 
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होने वाली धवला टीका ईसा की पहली दूसरी 
शताब्दी के आचाय कुन्दकुन्द के विचारों को तथा 
पद्ली शताब्दी के पुष्पदन्त भूतबल्ली के विचारों को 
प्रगट करने वाली द्वै इसमें सन्देद्द की कोई गुझ्ाइश 
नहीं है । इसलिये हमको यह मानना द्वोगा कि कुन्द - 
कुन्द के जो व्रिचार उनके ग्रन्थों में उपरोक्त सबस्त्र 
मुक्ति, केवलीकबलाहार, सत्रीमुक्ति विध्वाद ग्रस्त बिषयों 
के बारे में पाये जाते हैं, बह्दी कुन्दकुन्द स्वामी ने 
परिकर्म में कर्म सिद्धांत द्वारा सिद्ध किये थे, ओर 
बद्दी भूतबल्ली पुष्पदन्त के सूत्रों का अथ द्वै, उस ही 
के अनुसार बीरसेन स्वामी ने धवला की रचना की 
दै। इसलिये यह नहीं माना जा सकता कि कुन्दकुन्द 
का मत साम्य नहीं है, तथा सूत्रकार का अभिप्राय 
धघबलाकार वी९सेन नहीं सनक सके | 


अब शायद यहां यह शका पेदा होवे कि परिक्म 
ग्रंथ कुन्द्कुन्द का बनाया हुआ था था नहीं ९ तो उस 
दे लिये जो अबतक प्रमाण सामने हैं. उनसे कुंदकुद 
का नहीं बनाथा हुआ साबित नहीं होता, तथा किसी 
: दूसरे आचाये ने भी परिकरमें को अपना अन्थ द्ोना 
प्रकट नहीं किया दे ऐसी हालव में इस शंका को भी 
कोई स्थान नहीं है। अगर किसी श्रकार यह भी 
माना जावे, तो भी प्रोफेसर साहब के कथनानुसार 
परिकर्म प्रन्थ षट्खण्डागम पर सबसे आचीन भाष्य 
था जिसको उन्हों ने, ईसा की दूसरी शताब्दी की 
' रचना होना माना हैं तंथा- प्ररिकस घेचलों के संगय 
में सर्व मान्य ग्रत्थ था (पत्र ४३) ऐसी द्वालत में 
अगर परिकर्म को कुन्दुकुन्दके इलाबा दूसरे आचाये 
की भी रचना माना गया तो भी बह रचना विशेष 
महत्व की तथा मूल सूत्रकार के विचारों को प्रगट 
करने बाली माननी होगी । इसलिये पदखण्डागम 


के सूत्रकारों का चद्दीमत था; जो धवला टीकाकार 
का है। इस विषय पर धर्नलाकार का मत जानने के 
लिये देखो सत्ररूपणा षदखण्डागम को प्रथम पुस्तक 
के सूत्र ६३ की व्याख्या तथा पुस्तक २ सत्ररूपया 
आलाप के पत्र ५१३ से मनुष्यनी र्त्रियो के सासान्य 
आलाप में उठाई गई शक्का का समाधान जिसमे 
उन्होंने इस विपय पर-बहुत खुलासा रूप से सबहय- 
मुक्ति, तथा स्त्री मुक्ति का विरोध किया दे । 

भगवती आराधना का उन्होंने प्रमाण दिया दै 
बह प्रेमी जी द्वारा बहुत स्पष्ट रूप से यापनीय संघ 
की रचना स्त्रीकार की गई दै (देखो पत्र ४६ जैन 
साहित्य और इतिद्वास) जिसके विपय में अभी भी 
विद्वानों में चर्चा चल रही दे; लेकिन अगर यह दर 
असल यापनीय सघ की ही रचना मानो जावे, तो 
यापनीय संघ भी तो इन द्वी तीन बातों को मानने 
वाला था। बाको सब क्रिया द्गिम्बर सन्प्रदाय के 
अनुकूल दोदी थी । इसी तरंद प्रोफेसर साइब को्‌ 
भी यापनीय संघ की तरदद इन बविषयो की शंका पेदा 
हुई दे जो कि दम सरीखे मद बुद्धियों में हो जाना 
साधारण बात दै, जब कि पूब के बड़े २ आचायों 
में भी ऐसी शंकायें रहती थी लेकिन इस त्रिषय का 
निराकरण दो जाना चाहिये । 

शास्त्रों के सर्मक्ष विद्वान लोग शास्त्रोय प्रमाणो 
व युक्तियों से इस विषय पर चर्चा चक्ा कर इस 
विषय का निराकरण करे । 
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श्री महावीरय नस: 


# स्त्री-मुक्ति # 

श्री कुन्दकुन्दाचाय ने ही स्त्रीमुक्ति का निषध नहीं 
किया दै किन्तु उनके कथन को स्वोपरि मानने वाले 
सब आचार्यों ने उसका निषेध किया द्वै प्रोफे० सा० 
ने आचार्य बंर छुन्दकुन्द स्वामी के कथन को अन्य 
शआाचार्या के शास्त्राधार से चिन्तन करने का निश्चय 
किया है सो ठीक दै किन्तु खेद हैं. कि प्रोफेसर सा० 
को पृज्यपाद, नेमिचन्द्र सिद्धांत--चक्रवर्ती आदि 
आचार्यों का कथन भी तो मान्य नहीं हें क्योंकि उत्त 
आचारयों ने जिस अभिप्राय से तीनों वेदो से १४७ 
गुणस्थान बताये है भोफे० साहब उन्हें सन्‍्तोषज॒नक 
नहीं बताते हैं यदि श्रोफेसर साहब को उक्त आचार्यों 
का कथन सान्‍्य दे तो फिर पृज्यपाद आचाय ने 
“स्र्वा्थंसिद्धिमें दशेनमोद्दनीय की प्रकृतियों का क्षपण 
कर्मभूमि मे पैदा हुये मनुष्य के केबल्ली और अुत- 
केवल्ली के पास में बताया है साथ र अध्याय १ सूत्र 
७ की टीका में . द्रव्यस्त्री के क्षायिक सम्यग्दर्शन वा 
निषेध किया है । 

इसके अलावा सिद्धों को १२ अ्नुयोगो से 
स्रो्धसिद्धि अध्याय १०मे साध्य किया द्वे वहां क्षिग 
की अपेक्षा तीनो भाववेदो से मुक्ति बताई द्वे द्रब्यवेद 


में फेचल पुल्लिद् से ही सिद्धि की दे शेप दो वेदों का 
स्पष्ट निषेध किया दे यही अभिप्राय राजवारतिककार 
ओर अन्य आचार्यों का है फिर समझ में नहीं आता 
कि प्रोफेसर साहब ज्ञायिक सम्यग्दर्शनादि के बिना 
दी स्त्रियोके केसे मुक्ति खीवार करते दे । गुणश्थानो 
की नीच भाषरों पर निभर दे ऐसी द्वाज्ञत में पृज्यपाद 
आदि आचार्योका लेख द्रव्यवेदी पुरुष फे भावषापेक्षण्ण 
किसी भी वेद से क्षपक भ्रेणि का' आरोहरण द्वो सकता 
है बिदकुज्ञ स्पष्ट ओर युक्तिसड्गत है । इस कथन से 
प्रोफेसर सा० के १-२-३ ऋादि प्रश्न कोई मदत्व नहीं 
रखते हैं शब्दाडम्बर से कोई अथ विशेष की सिद्धि 
नहीं द्वोती दै । हु 

पट्खवण्डागम के जिन २ सूत्रो का उल्लेख मात्र 
स्त्री मुक्ति के समथन में किया गया द्वे उनमें से किसी 
से भी स्न्रीमुक्ति का समथन नहीं द्ोता दवै यदि द्ोता 
दै तो प्रोफेतर साहब को उन सूत्रो से उसे स्पष्ट 
करना चादिये। ॥ 

-संयमी ओर वस्त्रत्याँग-- 

श्वेताम्बर सम्प्रदायके अनुकूल यदि मनुष्य चरत्र 
को त्यागे बिना ही मोक्ष प्राप्त कर सकता द्वे तो 
फिर व्यर्थ मे बस्त्रत्याग के कष्ट से क्‍या क्ञाभ ! 
आनन्द पूलेक बस्त्रो को धारण कर द्वी सुख से मुक्ति 
प्राप्त कर लेनी चाहिये, रही दिगम्बर सम्प्रदाय की 
बात, सो श्रोपेसर साहब से पूछना चाहिये कि कोन 
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से ग्रन्थ में मुनि को सवस्त्र मुक्ति बताई दे साथ २ 
यह भी पूछना दे कि आजतक कित्र २ सुनियों को 
सबस्त्र मुक्ति हुई दे मूललाराधना की ७६ और ८३ 
गाथा का उल्लेख कर जो मुनि के बरत्र सिद्धि का 
प्रयास किया है वह बिल्कुल गलत दे उक्त गराथाओं 
का अभिप्राय तो यह है कि अपवादलिड् धारक 
गृहस्थ जब बह भक्तप्रत्याख्यान के लिये उचचत्त द्वोता द्वै 
तब उसके पुरुष लिज्ल में कोई दोष न दो तो बढ भी 
ओऔत्सगिकलिंग धारण कर सकता दे इसी प्रकार 
गाथा ८३ से भी मुनि के वस्त्र धारण सिद्ध नहीं 
दोता दे । 
भगवती आराधना की ७६ ओर ८३ गाथासे भी 
भूनि के वस्त्रवारण सिद्ध नहीं होता है यदि थोड़ी 
देर के लिये प्रोफेसर सा० के अभिप्राय को द्वी मान 
लिया जाय ऊ#ि मुनि भी बरत्र धारण कर लेते हैं तो 
कया इतने मात्र से मुनि वस्त्रधारी बन गये ओर उच्त 
से उन्‍हें मोत्त सिद्ध हो गयई। यह हो सझता दे कि 
जिन मुनियों को शीतादि की वाधा नहीं सहन हूं।ती है 
यदि वे मुनि बस्थवारण करलें वो करलें, किन्तु ऐसे 
मुनि निम्नेथ बीतराग मुनियो की कोटि में नहीं आ 
सकते दोषों का प्राहुभाव सब जगह हो सकता द्वै 
यदि कहीं सबस्त्र मुनि को मोक्ष हुआ हो ओर किसी 
प्रंथ में यद कथन आया हो तो प्रोफेसर माहब को 
उसे प्रकट करना चाहिये जिससे लोगों को मुक्ति 
प्राप्ति में सुगमता प्राप्त दो सके । स्वार्थेसद्धि राज- 
चातिक टीका के अध्याय ६ सृत्न ४६-४७ के अनुसार 
निम्नंथ मुनियों को वस्त्र त्याग अनिवाय नहीं बताया 
है आदि जो प्रोफेसर साहव ने लिखा द्वे बिल्कुल 
फल्यित ओर निराधार दै में सममतता हूं प्रोफे० सा० 
ने उक्त सूत्रों के अर्थ समझने में गलती की दे आँप 


ने वकुश के लक्षण में “शरीरोपकरणविभूषानु-- 
बतिनः” और “अविविक्तपरिम्रद्दा:” इन दो विशेषणों 
से बह अर्थ बिल्कुल नहीं निकलताहै 'शरीरोपकरण- 
विभूषानुबतिनः” कां अथे दे कि शरीर और उप-- 
करण (पीडछी, कम्ण्डजु, पुलक, पथावरा आदि) की 
सुन्दरता को चाहने वाले । इसी प्रकार “अभविवि- 
क्तपरिग्रद्दाः? का अ्रथ भी यह्द दे कि नहीं छोड़ा है 
संघ के मुनि, उपाध्याय, शिष्य, आचायरूपी परिप्रद्द 
को जिन्द,ने । यदि पृज्यपाद सत्रामी का उक्त अभिप्राय 
न होता वो वे 'नेत्नथ्यं प्रतिस्थिता:' ओर “अख र्डित- 
ब्रता:? ये दोनों विशेषण क्यों देते श्री कुन्दकुन्दाचाय 
ने भी समयसार में मुनि का परिप्रह दक्त प्रकार से 
विवेचन किया है । 

बकुश के लक्षण में जितने व्रिशेषण दिये गये हैं 
उनका परस्पर समन्वय मित्नाने से एवं उन विशेषणों 
का ठोक २ अर्थ करने घे फ्ोई शंक्रा उपध्यित नहीं 
दोती है । 

<द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्या:? का भी अथ यह दै कि 
द्रव्यलिग को लेकर पांचों दी निम्नेन्थ मुनि भेद रूप 
हैँ जेसे कोई आहार करते हैं, कोई उपदेश देते हैं 
कोई पढ़ते हैं, कोई पढ़ाते हैं, कोई अनेक कठिन 
आसनों से ध्यान करते हैं आदि | 

इसी कथन से प्रोफेसर साहब ने समग्रन्थ और 
निश्नन्थ दोनों लिगों से मुनि के मुक्ति भी बता डाली 
है जिसमें प्रमाण सवाथ सिद्धि अध्याय १० सूत्र & 
वी टीका का दिया दे किन्तु खेद दवै कि प्रोफे० सादब 
ने उक्त सूत्र की टीका के सनकने ओर पूर्वापर सर्वंध 
मिलाने में बढ़ी भुल्न की दै. छपी सर्वार्धंसिद्धि में 
अथवा निम्नन्थलिंगेन के आगे कोौमा होना चाहिये, 
जिसके न द्ोने स॑ आपसे उक्त पद को 'सप्रन्यलिंगेन 
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वा मिद्धिभू तयूचेनयापेज्षयाके साथ घछप्तीट कर सम्रन्थ 
जिंगपे भी मुक्ति बता डाज्ञी यदि आचाय का सम्रन्थ 
लिंग से भी मुक्ति का अभिप्राय द्वोता तो इसके पढिले 
(लिंगेन केन प्विद्धि!१ अवेदस्वेन, त्रिभ्यो वा वेदेभ्यः 
सिद्धिर्भांवतों न द्रव्यतः  द्रव्यतः पुछिंगेनेव” ) यह 
कथन क्यों करते क्‍योंकि उस कथन से इस कथन में 
विरोध खड़ा हो जाता द्वै अतः निम्नेन्थलिंगेन, इस 
शब्द के आगे कोमा होना जरूरी द्वै क्यों कि भूतपूर्व- 
नय का सम्बन्ध सम्रन्थलिड्ड से ही द्वै निम्नेन्थलिड् 
से नहीं। 

धबलाकार ने संयतों के लिये जो पांच महात्रव 
का पालन बताया लिखा दै सो ठीक द्वी द्वै पांच 
मद्दात्रतो मे सेचे परिग्रह का त्याग आ द्वी गया आगे 
के शेष २३ गुण उन मद्दात्रतो के वाड़ी रूप ही हे । 

केवली के भूख-प्यासादि की वेदना ४-८ 

केबली के भूख-प्यासादि की वेदना का निषेध 
केवल श्री कुन्दकुन्दाचाय ने द्वी-नदीं किया दे किन्तु 
प्रत्येक आचाये ने उसका निषेध स्पष्ट ओर जोरो से 
किया है नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्रवर्ती कृत गोम्मटसार 
कर्मकाए्ड की २७३-२७४-२७५ ओर २८० गाथा को 
देखिये उक्त गाथाओ स यद्द भी स्पष्ट द्वे कि सोहनीय 
कर्म के अभाष में वेदनीय कसे अपना काम नहीं 
करता द्वे अत, सर्वार्थसिद्धिकार ओर राजबातिककार 
ने मोहनीयकमे के अभाव में वेदुनीय कम का प्रभाव 
जज रित द्वो जाता द्वै जो लिखा द्वे बढ उनका प्रयह्न- 
मान्न नहीं दे बल्कि सच्ची ओर अनुभवगसम्य बात है 


प्रभाचन्द्राचाये ने भी प्रमेयकमत्न मात्तेण्ड में मोहनीय , 


के अभाव में वेइनीयकर्म को कार्यकारी नहीं माना 
है उक्त आचाय ने बड़ी खूबी से केबली के सूख्व- 
प्यासादि वेदला का निषेध किया है| हे 


तल्वार्थसृत्र ग्रन्थ के अध्याय ६ सूत्र ८-१७ से तो 
केवली के परीषहों का सद्भाव द्वी सिद्ध नहीं द्ोता दे 
प्रो० साहब ने उक्त सूत्रों से उक्त अर्थ केसे निकाला 
यह समर में नहीं आया उत्त सूत्रो मे केबली का 
नाम मात्र भी नहीं सूत्र ८ में तो संचरमाग,से च्युत 
न होने ओर नि्जेरा के त्षिये परीषहों का सहन 
बताया है ओर सूत्र १७ में एक साथ एक आत्मा में 
१६ तक परीषद्द दो सकती द्वै बताया गया है | 

बीतराग केवली के सुख ओर दुख का सद्भाव 
सिद्ध करने के लिये आप्रमीमांसा की जिस कारिका 
का प्रमाण दिया गया है उसका कया अथ दे उसे 
अच्छी तरह से समभकर प्रोफेसर साईब को प्रमाण 
में ज्ञाना था प्रोफेसर साहब से निवेदन दै कि उक्त 
कारिका का अथ अष्ट सहर्स्रो परिच्छेद ६ से समझें 


तब आपको माल्म दो जायगा कि उक्त कारिका से 
क्या केवल्ली मे सुख दुख का सद्भाव सिद्ध द्ोता द्वै १ 
कारिया में केवल बीतराग शब्द को देख कर केबला 


अर्थ कर बैठना डाचत नहीं है । ्‌ 
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! हे ९ 


श्रीसाव पं० राजधरलाल जी शास्त्री, 
व्याकरणाचार्य, 
न्‍्न्श्ए कीर वियाल्क, पफरीर एन 
(टीकमगढ़) । 
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# स्त्री-मुक्ति # 
सत्री-म॒क्ति के विषय में प्रोफेसर साहब ने प्रबल 
प्रमाण यह दिया है कि पदखण्डागम में सत, संख्या 
क्ेत्र, स्पशन, काल, अन्तर, भाव, अल्पबहुत्व का 


चौदद सा्गणाओं सें रुश्॒स्थान ऋण से व्याख्यान 
करते हुये आचाय भूतबलि व पुष्पदनत ने मनुष्य 
ओर मनुष्यनी के अर्थात्त स्त्री और पुरुष दोनों के 
चौदददे बतलाये हैं। अतः पुरुषों की तरद्द स्त्रियां भी 
मोक्ष की अधिकारिणी हे यदि ऐसा न द्वो तो षढ: 
खण्डागम से सनुष्यनियों के चोदह गुणस्थानों में 
सत्‌ स॑॑ख्यादि का चशुच न होता । 
उत्तर--“व्याख्यानतों विशेषश्नतिरपात्तिनहि सन्दे- 
दादलक्षणम्‌” अर्थात्‌ व्याख्यान से बिशेष प्रतिर्पात्त 
कर लेना चाहिये, सन्देद्द होने से अत््ञण नहीं कद्दा 
जा सकता अतएव सूत्रों के ऊपर बातिक व साष्य 
करनेवाले आचार्यों के विशेष व्याख्यान ही सूत्नकारों 
के आशय को प्रकट करते है । सत््ररूपणा सूत्र ६३, 
की व्याख्या मे श्री बीरसेन आचाय ने मनुष्यनियो 
के चोद गुणस्थान विषयक शका का निराकरण 
“भावतस्त्रीविशिष्ट सनुष्यगति” कह कर किया द्वै इसी 
प्रकार प्रत्येक प्ररूवणा मे समझना चाहिये । 
प्रश्न-सूत्रकार का जो भाव टीकाकार प्रकट कररहे 


हैं वही दे इसमें क्‍या प्रमाण ९ उत्तर-टीकाकार सूत्र 
के सूत्र निबद्ध संक्षिप्त अथंको द्वी विस्तार से बणुन 
करते हैं । यदि टीकाकार सूत्रकारके आशय को उल्नट 


फेर कर व्याख्यान करने लगे तो इसे में उनको असत्य 
भाषण का दोष क्गेगा । टीकाकार का विशेष व्या- 
ख्यान ही सूत्रकार का आशय कहलाता द्वै इसके 
निम्नलिखित कई उदाहरण हैं । “ज्षेत्रकाल गतिलिंग 
तीथे-चारित्र प्रत्येकबुद्धबो धितज्ञानावगाहइनान्तर-- 
संख्याल्प बहुत्वतः साध्या;? यहां गति की अपेक्षा भी 
सिद्ध परमेष्ठी मे भेद बताया द्वै तो क्या इससे सूत्र- 
कार का यद्द आशय लगाया जा सकता द्वै कि वह्द 
प्रत्येक गृति (नरक तियच सनुष्य देव) से सुक्ति का 
एंन करते हैं ? जिस प्रकार यद्दां व्याख्थाकारो का 
आशुय द्वी सूत्रकार का आशय समझा जाता द्वे उसी 
प्रवार सबंत्र समझना चाहिये । 

अन्यत्न केचलसम्यक्लज्ञानद्शनसिद्धत्वेध्य: सूत्रसे 
सूत्रकार का क्या यद्दी आशय द्वै कि सिद्धावस्था में 
सूत्रोक्त चार भाव (केवलज्ञान, क्ञायिक सम्यक्त्व 
ज्ञायिक दशेन, सिद्धत्व) दी पाये जाते हैं ओर अनन्त 
वीयादि नहीं? परन्तु यहा पर जिस प्रकार टीोकाकार 
का अभिप्राय ही सूत्रकार का अभिप्राय (अरथात्त 
अनन्तवीर्यादि भाव भी पाये जाते हैं) समझा गया है 

उसी प्रकार पट्खण्डागमके' कर्ता का भी अभिष्राय 
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टीकाकार का अभिप्राय ही समझना चाहिये। 
प्रश्न-पट्खण्डागमके रचयिता श्रीभूतबलि, पुष्प- 
दन्त से टीक्ाकार आचाथ श्री वीरसेन जी बहुत 
समय बाद (पदखण्डागस के रचयिता ६० की प्रथम 
शताद्दी में हुये, ओर टीकाकार आठवीं शताब्दी में 
हुये हैं) हुये हैं। इसलिये सम्भव है टीकाकार सूत्र- 
, कार का आशय न समम पाये दो ओर उन्हों ने 
अपनी मान्यता के अनुसार सूत्रों का आशय निकाल 
कर लिखा दो १ उत्तर-यदि टीकाकार यह जानते कि 
“घटखण्डागम” कुन्दकुन्दादि आचार्या की सानन्‍्यता 
का पोषक नहीं दे तो सम्भव था आचाय बीरसेन जी 
उस पर भाष्य रूप टीका ही न लिखते, ओर जब 
उन्होंने लिखी द्वे तो इससे यद्द बात सल्ली भांति सिद्ध 
होती दै कि टीकाकार सूत्रकार के ही आशय को 
विस्तार के साथ प्रतिपादन करते हैं । यदि सूत्रकार 
(पट्खण्डागम के कत्तों) की मान्यता 'लत्री-मुक्ति! की 
होती तो उसी का खण्डन करने वाले ओर पट -- 
खण्डागम के कतों के समकालीन आचार्य-प्रवर 
कुन्दकुन्द पट्खण्डागम पर परिकम नाम की टीका 
क्यों लिखते ? किसी भी आचाय ने अपने मान्य 
सम्प्रदायके विरुद्ध प्रन्थों पर कोई टीकायें नहीं लिखो 
हैं। इससे यह निश्चय द्वै कि आचार्य चीरसेन की 
भाष्यरूप जो पदखण्डागम की धवत्ञा टीका द्वै-उस 
में जो भावस्त्री की अपेक्षा चोद गुणस्थानों दी 
सम्भावना वताई गई दै वही सूत्रकार का आशय है । 
प्रश्न-प्रोफेसर साहव का कहना है कि आ वाये 
बुन्दकुन्द ने जो 'स्ली-सुक्ति' का खण्डन किया बह न 
तो गुणस्थान क्रम से किया है, और न उसमें करे - 

सिद्धान्त का ही जिवेचन किया दे ! 

उत्तर- श्री भूत्वलि पुष्पदन्त ले यदि चरणा-- 


नुयोग के द्वारा साधु परमेष्ठी के बताये गये श८ मूल 


, गुणों का वर्णन किया होता ओर उसमें 'बत्त त्याग 


रूप मूज़ गुण का वर्णन नहीं किया होता तो षढ-- 
खण्डागम में 'ज्ली-मुक्ति' का समथन दै यह किसी 
प्रकार मान लिया जा सकता था परन्तु ऐसा नहीं दे 
अत: केवल ग़ुणस्थान ओर कम सिद्धांत का विवेचन 
भी तो खी--मुक्ति के समथन में अपूण समर्थन द्े 
अतः केवल इतने मात्र से सूजकार (पट्खण्डागम के 
कतो) का आशय सी-समुक्ति के पत्त में नहीं कहा 
जा सकता | 


अपि च स्ली-मुक्ति फे खण्डन भें गोस्मटसार 
कर्मकाण्ड की गाथा नं० ३५ ही पर्याप्त दे उसमें कर्म 
भूमि की स्त्रियों के अन्त के केवल चीन ही संहनन 
बताये हैं। ओर मोक्ष चञ्नवृषभ नाराचसंदनन वाले 
के ही होता दे ). आचाय नेमिचन्द्र ने यह संहनन 
विषयक चचो स्वचन्त्र (मनगढ़न्त) तो लिखी नहीं 
होंगी, यह भी पूब्राचार्यों की मान्यता के श्राधार 
पर लिखा होगा । 


प्रोफेसर साहब ने कद्द! कि वेद वैषम्य नहीं दो 


सकता इसमें तो प्रत्यक्ष प्रमाण द्वी बाधक दे । बहुत 
से मनुष्य ऐसे देखे जाते हैं जिनके हाव, भाष, फाय 
कलत्नाप ऐसे द्वोते हैं जो स्त्रीख के द्योतक होते हैं । 
तथा कौन से परिणाम स्त्रीवेद के उदय में होते हैं, 
कीन से परिणाम पुरुपवेद के उदय दोनेपर द्वोते हूँ । 
कीन से परिणाम नपु'सकवेद के उदय द्वोनेपर होते हैं 
यह परिणोम विपयक चर्चा अत्यन्त सूक्ष्म ज्ञान का 
विपय है अतः मनुष्य या स्त्री के उपांग विशेष होने 
पर भी उसी चेद का होना चाहिये ऐसा कोई नियम 
नहीं है क्योकि वहुतसे मनुष्यों के ख्लीजातीय परिणाम 
देखे जांते हैं। अतः वेद बेपम्य न होने में कोई 
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प्रमाण नहीं दै। अपि च यदि स्त्री-मुक्ति सिद्धांतोक्त 
है तो आचार उपाध्याय और साधु परमेष्ठी की तरद्द 
आंचार्थाणी, उपाध्यायी, और साध्त्री सी परमेप्ठिनी 
कहलावबेंगी उनको पटग्वण्डागम के कता ने नमस्कार 
क्‍यों नहीं किया ? नमस्कार नहीं किया इससे यह 
सिद्ध द्वोता है कि द्रव्यस्त्री इन पदों की अधिकारिणी 
नहीं दै । और भी यदि पट्खण्डागम मे चरणानुयोग 
फा कहीं बर्णेन होता और उसमे द्रव्यश्लियो को 


साध्वी द्ोम का विधान मिलता होता वो आपका 
लिखना सद्गभत हो सकता था, पर ऐसा चणन अभी 


तक प्रकाशित अंश में नहीं मिलता दे अतः केवल 
कर्मसद्धांत ओर गुणस्थान की चर्चा के आधार पर 
पट्खण्डागम के कर्ताओं के स्त्रीमुक्ति के विप्य में 
विधि वाक्य नहीं कहे जा सकते। जब कि आचाय 
कुन्दकुन्द ने प्रवचन-सारादि भ्रन्थों से जीलिड्ड से 
साधु पद धारण करने का निपेध किया ओर आचाये 
भूतवलि तथा पुष्पदन्त यदि उस का विधान करते हैँ 
तो आचाये इन्दकुन्र ओर पद्खण्डागम के रचयि- 
ताओं का मतभेद स्पष्ट है फिर ऐसी परिस्थिति में 
प्रायः सम कात्तीन आचाय कुन्दकुन्द पट्खण्डागम 
पर परिकर्स नामक टीका ग्रन्थ क्‍यों लिखते ? इससे 
तो यद्द निश्चय दोतादे कि आचार्यकुन्दकुन्दकी मान्यता 
ही आचाय भूतवलि ओर पुष्पदन्त की सान्यता द्वै | 
--पसंयमी और वस्त्र-त्याग-- 

प्रोफतलर साहव का कहना है कि संयमी बनते 
के लिये वस्त्रत्याग कोई आवश्यक नद्दींडे ओर न इस 
की पुष्टि दिगम्वर सान्‍्य सभी आपे ग्न्थो से होती द्वै 
इत्यांदि-- 

इस बिपय मे तो प्रोफेसर साहब ने इतनी कम- 
जोर युक्तियां पेश की है. कि जिन पर विचार करने 


मात्र से यह प्रतीत द्वोवा दै कि या तो प्रोफेसर साहब 
शास्त्राधार ते अपसली इच्छानुसार अर्थ को खींचने 
का प्रयत्न कर रहे है या उन्हें शास्त्रों का अथे समझ 
में नहीं आया दे । यथा-- 
दिगम्बर सम्प्रदाय के अत्यत्त प्राचीन अन्थ भग- 
वती आराधना में गाथा नं० (७६-८३) तक अपनाद 
मागे में मुनि को वस्त्रधारण करने का तरिधान द्वे 
वस इसी प्रमाण के मित्ञ जाने से प्रोफेसर साहब ने 
अपने अभीष्ट के सिद्ध करने का प्रयत्न किया, परन्तु 
उसी भगवती आराधना के ओर आगे के श्रकरण 
देखिये तो आपको ज्ञात हो जावेगा कि उक्त अन्थकार 
ने यति के बस्त्रत्याग पर कित्तना विस्तृत वशुन किया 
है। देखिये “परि्रद्द त्याग मद्दाव्रव प्रकरण” इससे 
आपको ज्ञात हो जावेगा कि उक्त प्रन्थ में ही मुनियों 
के बसत्रत्याग पर कितना बिस्टूत प्रतिपादन किया है । 
अब रही अन्थकार के पू्रांपर विरोध की बात सो 
पद तो इस तरद समाधान कर लेना चाद्दिये कि पूरे 
में जो वस्त्र धारण करने का विधान बताया दै बह 
प्रकरण भक्त प्रत्याख्यान मरण का (सल्लेखना का) 
8। बहां पर वस्त्रधारण करने का विधान इस लिये 
बताया दै कि सललेखना का इच्छुक जो कोई श्रावक 
हो उसे समाधिसरण के समय मुनिपद धारण करना 
चाहिये, और यदि कोई सदोषी होने के कारण उस 
को धारण करने में असमर्थ दो तो उसे वस्त्र घारण 
करके भी समाधि मरण धारण कर लेना चाहिये 
इत्यादि । इससे यद्द ग्रन्थ कतों का आशय कभी भी 
सिद्ध नहीं दोता कि मुनि अचस्था में भो वस्त्र धारण 
करने की आ्षा दै। ग्रन्थ कतो का आशय तो केबल 
समाधि मरण धारण करने की इच्छा करने पाले 
सदोपी श्रावक्र को (जिसको कि तत्कात्ञ मुनि पद 
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दिया गया है) वस्त्र धारण करने के विधान में है । 
समाधि मरण से अतिरिक्त अवस्था में अपवादरलिड्ज 
को धारण करने वाले को महात्रती ही नहीं कहा जा 


सकता | जो चिरकालसे बस्तर का-त्याग करके दीक्षित | 


हुये हैं उन्हें क्‍या आचाय समाधिमरण वी हालत में 
वरत्र धारण करने को आज्ञा दे देंगे ९ कदाप नहीं। 
ऐसा उल्लेख शास्त्र में कही नहीं है । यदि भगवती 
आराधनाकार का अभिप्राय सामान्यावस्था में भी 
मुनि को बस्त्रधारण करने--रूप अपवाद लिज्न के 
विधान का द्वोता तो वे परिम्नद्द त्याग मद्दा्रत के 
प्रकरण में उसकी चर्चा क्‍यों नही करते ? उनका 
आशय तो केवल इतने से ही है कि समाधि मरण 
की अवस्था में श्रावक को भी मुनि पद धारण कर 
'ल्ञेना चाहिये यदि कदाचित श्रावक लज्जाशील समृद्ध 
ओर भिथ्यात्त्री कुटुम्ब बाला, लिड्ढ दोष से युक्त दो 
तो उसे एक्रांत में आस्तरण पर ही उत्सग क्िड्ढड (बस्त्र 
त्याग) को धारण करना चाहिये, अतिरिक्त काल में 
अपवाद (वरत्र सहित) लिड्ड को धारण करना 
चाहिये। इस प्रकार ग्रन्थकार का अभिप्राय ज्ञात 
करने पर प्रो० साहब की बात ठीक नहीं बैठती है । 


प्रोफेसर साहब ने दूसरा प्रमाण तत्वाथ सूत्र के 
नोव अध्याय के सूत्र नं० ४६-४७ को मुनि के बस्त्र 
सद्दित होने में उपत्यित किया है उस पर भी विचार 
करने से उनका (प्रोफे० साहब) आशय मिथ्या सिद्ध 
दोता द्वै शरीर संस्कार के विशेष अनुरागी होने से 
चल्नधारण करना सिद्ध नहीं होता क्योकि शरीर 
संस्कार तो नग्न सोदय बढ़ाने के हेतु दाथ से पश्ियां 
बालों में करते रहने मे सम्भव हो संकता है । तथा 
देह का मेल दूर करने में, शरीर को भोजनादिसे हृष्ट- 
पुष्ट करने में भी शरोर सस्कार सम्भव है। अतः 


जर 


शरीर संस्कार से बस्त्र धारण करना सिद्ध नदों 
दोता है | 

'द्रव्यल्िंगं प्रतोत्य भाज्या:! इस पंक्ति का अर्थ 
आपने किया है कि कभी कभी मुनि बस्त्र धारण कर 
सकते है सो किस आधार, से किया द्वै? आपको इस 
अथ के करने सें कोई आधार दिखाना चाहिये-था । 
द्रव्यलिंगं प्रतीत्य भाज्या:? द्वव्यल्निद्न की अपेक्षा 


विभाग कर लेना चाहिये अर्थात्‌ द्रत्यत्रिक्न तो एक 
दी प्रकार का नग्नपुछ्ििक्ग होता द्वै फिर भी उससें भाव 


| 
स्त्री वेद, भाव नपु सकवेद ओर भावपु वेद्‌ को अपेक्षा 
भेद कर लेना चौहिये। यही अथ युक्ति-युक्त और 


से) विवज्षित द्वै ऐसा प्रतीत होता है । 


संगत प्रतीत होता है । क्‍ . 

इसी प्रकार “निश्रन्‍्थ-लिंगेन सम्रन्थ-लिगेन चा 
सिद्धिभू तपूव नयापेक्षया? यहां भूतपूवनय का अभि- 
प्राय जो आपने “सिद्ध होने से अनन्तर पूष का छै? 
ऐसा किया है उसका भी आपने कोई आधार नहीं 
दिया, इसलिये मान्य नहीं हो सकता कि भूतपूर्वेनय 
का अभिप्राय प्रकृत में सिद्ध होने से अनन्तर पूच 
का नही है, किन्तु मुनिलिज्ग घारण करने के अनन्तर 
पूत्रे का है। यही अथ अछखिद्धान्तानुसार ओर युक्ति- 
युक्त प्रतीत द्वोता है । 


धचलाकार ने जो प्रमतच संयतों का स्वरूप बताते 
हुये संयम का लक्षण लिखा है वहां केवल महात्रतों 
को द्वी संयम का रूप नहीं दिया दे किन्तु यह पांच 
महात्रत २८ सूल गुणों के उपलक्षण हर यही अथ 
घबलाकार को (पूप्रापर प्रन्थ का अचल्ोकने करने 

अतः 'संयमी ओर वस्त्र त्याग” के बिपय में जो 
प्रोफेसर सा० के त्रिचार हैं वे भी युक्ति ओर प्रमाण 
दीन तथा ऋशसद्भत हैं | 


केवली के भूखप्यासादि की वेदना-- 


इस विपय मे प्रोफेसर साहब ने तत्वार्थ सूत्र का 
“एकादश जिने” सून्न प्रमाण रूप में उपस्थित किया 
है। अर्थात जिनेन्द्र देव मे वेदनीय कर्म का उदय 
होने से क्षुघा दृपा आदि ग्यारह परीपद्द द्ोती दे । 
बस, इसी सूत्र के आधारपर प्रो०सा० केचलीके 
भूख प्यास आदि की वेदना सिद्ध कर रहे हैं । परन्तु 
मोहनीय के अभाव में वेदनीय कर्म जली हुई रस्सी 
के समान दे अतः बह अपना सुख दुःख रूप कुछभी 
फल नहीं दिखा सकता द्वै । कर्मों की भिन्न + प्रकृति 
दोते हुए भी वे अपना फल देने में परस्पर सापेक्ष 
दोते हैं । इसलिये केवली के सुख दुःखादि की वाघा 
नहीं द्ोती है । दूसरी बात यदह्द कि प्रथमानुयोग के 
प्रन्थों में कहीं पर भी कोई एसा उल्लेख नहीं मिलता 
जिसमे केवली को इन्द्रिय जन्य सुखदुःखादि अनु- 
भत्र करने की चर्चा हो । है 


क्बलीके नोकम आहार द्वी दोता है । ऐसा सभी 
प्राचीन आचाय प्रतिपादन करते हैं | यदि केबली 
कयलाद्वारी होते तो केबली का अवणोयाद ही क्‍या 
होगा? जिसके करने पर दशेन मोद्दनीय करे कां 
आख़ब-स्रयं आचाय उमारबामी ने बताया दै। 

यदि आप कहें कि मिथ्योपदेश केघली का अ- 
वणवाद दो जावेगा तो श्रत का अवणवाद क्‍या 
होगा? इसलिए “एकादश जिने! का जो अर्थ सर्वार्थे- 
सिद्धि, राजवातिककार ने किया है बही युक्ति-युक्त 
ओर संगत बैठता दे 

तथा आप ने जो “पुण्य॑ ध्रवं स्वतो दुःखात-- 
इत्यादि कारिका से केवली के सांसारिक दुःख ओर 
सुखादि को सम्भावना सिद्ध की दै बद्द भी असंगत 
डै क्योकि बढ़ा पर वीतराग मुनि पद का अर्थ मनन्‍्द 
रागी छुठेगुणस्थानवर्नी मुनि हे, केचली नहीं है । 

इत्यल्मति बिस्तरेण | 
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मभिण्ड (ग्वालियर) 


मा मी ली 


# श्री वीतरागाय नमः + 


श्रीमान्‌ प्रोफेसर दीरालाल सा० ने बनारस में 
हीनेवाल्ली प्राच्यपरिषदसे जो अपना अभिमत प्रकट 
- किया है बह अ्रमपूर्णो है । आपने कद्दा (दि०श्वे० सम्प् 
दाय मे मोलिकेद नहीं! अर्थात्‌ ज्री मुक्ति, सबम्रपुक्ति 
केवलीकवलाद्वार इनको दि० संप्रदाय से सिद्ध करने 
का जो प्रयास किया द्वै वह सचथा निमू तर है । 

स्रो-मुक्ति के विषय में जो पट्खंडागम के सृत्रों 
का उल्लेख कर १४ गुणस्थान दिखल्ाये हैं वे सब 
भावेवेद की अपेक्षासे हैं क्यो कि-व्याख्यानतो विशेष 
प्रतिपत्तिःः इस नियम से सूत्रों का विशेषाथ ध्यनित 
होता है जो कि टीकाकारने किया दै, द्वव्यवेदकी अपे- 
ज्ञा से नहीं। द्रव्यश्लीके अग्रशस्तवेदके उदयसे उत्तप्त 
'खंददनन नहीं दोता ओर मोक्ष उत्तम-सहननवालो के द्वी 
होती है, ये सभी आचार्यो ने माना है । ख्री निकृष्ट 
संहनन के कारण पुरुष की समता नहीं कर सकती । 


आधुनिक ड'क्टरों ने सिद्ध किया है कि पुरुष के 
शरीर म जो तत्व हे उससे सबेथा भिन्‍न तत्व स्री के 
शरीरमें हैं अर्थात्‌ जिन परमाणुओसे स्लीशरीर की 
रचना द्ोती दे उन परमाणुओ मे यह शरक्ति नहीं कि 
पुरुष के संसोन उनका सनोबत्न हो । अतएव जी के 
परिणाम इतने शुद्ध नहीं द्वो सकते जो शुक्रध्यान प्राप्त 
कर मोक्ष भाप्त कर सकें, निऊ्ृष्ट संहनन के निर्मित्त से 
जी में धैय का अभाव, भय 'आदि अनेक दुगुयों 


| 


का सद्भाव पाया जाता है । 
तथा लब्जा के वशीभूत हो कर स्लरी वल्न त्याग 
नदीं कर सकती ओ<« स्लरीके शरीरसे रजस्नाव मिरतर 
होता रहता द्वै इस लिये भी उनके परिणाम इतने 
शिशुद्ध नहीं हो सकते परिणामों की विशुद्धि में शरोर 
भी कारण द्वै इस लिये खी उच्चतम मनोबल को पैदां 
नहीं कर सकती निपुण डाक्टरोंने स्लरी शरीरकी रचना 
ओर पुरुष शरीरकी रचनासें बहुत बड़ा भेद दिखाया 
है हमारे मित्र डाक्टर नन्‍्दकिशोर जी ने तो यह्द 
अच्छी तरह सिद्ध किया द्वै कि क्री शरीर की रचना 
पुरुष शरीर से भिन्न है । 
अतएव पुरुष के शरीर में १२ पसली होती हैं 
ओर, छी के शरीर में ११ पसल्ियां होती हैं इत्यादि 
बहुत बड़ा भेद्‌ दिखल्ना ऋर यह सिद्ध किया द्वै कि 
स्लरी ओर परुषो मे समानता सानना नितानन्‍्त अ्रमपूर्ण 
द्दै। 
तथा जिस समय स््री रजस्वला हो जाती द्वे उम्र 
समय उसेके परिणाम कितने मल्निन हो जाते हैं यह 
हम को प्रत्यक्ष दीखता है तथा शाखत्रकारों ने भी 
इस पर बहुत विवेचन किया द्वै। इस जिये इतना 
कद्दना ही प* पप्त है कि ख्री पुरुषो की समानता नहीं 
कर सकती, इतने पाप भी नही कर सकती जो सप्तम 
नरक की स्थिति बाधे ओर इतनो विशुद्धि भी नहीं 
क्र सकता जो कि मोज्ञ प्राप्त कर सके । 


[ २०५ ] 


संस्र प्रक्ति 

समख मुक्ति यह ऐसा विषथ दे जिसको जैनों के 
सिवाय दूसरे सम्प्रदाय वालों ने भी यद्द मुक्त कण्ठ 
से स्वीकार किया द्वे कि नगनता घारण करने पर ही 
मोक्ष प्राप्त हो सकती है क्‍यों कि किसी भी अ्रकार की 
उपाधि रहने पर मोक्ष नहीं हो सकती। त्रत्र उपाधि 
है तथा वस्र परिप्रंह होने से ऋकिंचन मह्दाप्नत को 
पूराता नहीं हो सकती । 

तथा नग्नत्व को अद्ठाईस मूल गुणों में एक गुण 
माना है वस्त्र प्रद से अद्वाइंस मूल गुण नहीं होते । 
त्रिना अटद्ठाईंसगुणोंके मुक्ति नहीं होती । प्रोफे० जी ने 
पुन्नाकादि मूनियों का जो उल्लेख किया है चद्द उनका 
भ्रम है तत्वाथे सूत्र के कर्ता भगवान उसा-स्वामी से 

“पुत्नाफवकुशकशी लनिर्न्धस्नातका: निम्नन्था ३? 
इस सूत्र में निर्मेन्थ विशेषश अन्त में दिया है और 
उसका सम्बन्ध सब के साथ है इस ने यद्ष स्पष्ट हो 
जाता है कि ये पायों ही मनि निम्नेन्धथ हैं अर्थात 
तिलतष मात्र परिश्रद्ठ से रहित हैं यहै विधान भावों 
की अपेज्ना से है उस लिये सब्रस्य मक्ति कहना अधि- 

चारित-रणग्य है । 


केवली कपलाहार 

केवली के कवलाहार नहीं होता यह विगम्घर 
सम्प्रदाय कौ मान्यता है । केवली के मोददीय कर्म के 
नष्ट हो जाने से इच्छा का नाश हो जाता दे इसलिये 
बिना इच्छा कवलाहद्ार ग्रहण होता नहीं यदि बिना 
इच्छा के भी प्रहण हो जाय तो संसार,के सभी 
पदार्थों का सम्बन्ध हो जाथ यधपि चेदनीय का 
संद्भाव उनके है. तथापि भोहनीय कर्म के नष्ट दो 
जाने से किसी- तरह का लिकार उत्यज़ नहीं कर 


सकता इसलिये कद्दा है कि जली हुई जेवड़ी के रुपमें 
चैसी दीखती है लेकिन क्रियाकारित्व उसेसे कुछ नहीं 
हो सकता इसी तरद्द वेदनीय कर्म सत्ता-में पड़ा दे 
लेकिन मोहनीय नष्ट द्वोने से छुधा-जनित वेदना नहीं 
दोती यदि क्षुधा जनित वेदना मानी जाय तो अनन्त 
चतुष्टय उनके प्रगट दो चुका दै इस लिये केवली के 
कवलाद्वार मानना अमपूर्ण द्वै। 


जब एक ग्रहस्थ के लिये अन्तराय-रदित भोजन 
अद्ृणकरनेका विधानदे तब फेवली किसतरह आद्वार 
प्रहण कर सकते हैं केवलज्ञान दोनेसे चराचर पदाथ - 
उनके ज्ञान में कलकते हैं इसलिये निरंतराय आहार 
होना अशक्य दे इसलिये केप्र॒क्ती के कवत्ादार मा- 
नना नितांत भू है । . 


« भगवान कुन्दकुन्दाचाय सरीखे प्रखर 'विह्मान 
कम सिद्धंंत के पारग'मी को कमसिद्धांत तथा गुण- 
स्थान चर्चा से अनभिक्ष बताना यद्द आपको घृष्टता 
है तथा दिगम्वर सम्प्रदाय की प्राचीनता ऐतिद्ासिक 
रष्टिसे सिद्ध चुकी हे । इन विषयों पर दमारे समाज 
के प्रखर विद्वानोंने बडे लेख लिखकर अच्छा प्रकाश 
डाला है ओर इन लेखों से मेरी पूर्ण सम्मति है आप 
भी दिगम्बर सम्प्रदाय के एक प्रखर विद्वान हैं. इस 
लिये आपका कर्तव्य हे कि इस सार भूत ट्रैक्ट को 
पढ़कर अपनी शंका की निवृत्ति करें फिर भी कुछ 
शल्य शेष रहे तो श्री १०८ शान्तिसागर मद्ारात्ञ के 
चरणों के” समज् अनेक विद्वानों की उपस्थिति में 
आपनी, शल्य मिटाचें यही कल्याण का मार्ग है लेख 
प्रति-लेख लिखकर वितण्डाचाद बढ़ाना, समाज में , 
अमर फैलाना यह आपको शोभा नहीं देवा इसलिये 
निवेदन है कि जिज्ञासु भाव ले डपय क्त मार्ग का 
अलुलर एु कर | 


[ र०६ ) 


॥ २॥ क्‍ 
क्रीमानू भक्त प्यारेलाल जी; 
अधिष्ठाता-उदासीनाश्रम 
इन्दौर का 
“--अ्रभिमत--- 

'क पहछ:दू< 


# स्प्री-मुक्ति के ४ 
प्ररूपणा पुरतकाकार पृष्ठ ४१३-४१४ । द्रव्यद्ली 
के संयम नहीं दोता क्योंकि वह संवल्न दे जब संयम 
दी नहीं तब उसको मुक्ति कसी ९ 


. “द्रव्य अरूपणा पुस्त० पृष्ठ २६१ योनिमतियों 
की संख्या भाववेद की अपेक्ता घटाई है । 

--अन्तर प्ररूपणा पस्त० प्रष्ठ २२२९ न तो योनि 
लिड्रादि से समन्त्रित शरीर जी या पुरुषयेद दे 
क्योंकि नामकम से उत्पन्न होने वाले शरीर के 
मोहनीय पने का विरोध है - ओर न शरीर मोहनीय 
कर्मसे उत्पन्न दी दोतादे-क्यों कि-बह पुद्टल विपाकी द्े 
ओर न वेद शरीर का धर्म द्वै किन्तु मोइनीय कर्म की 
वेद प्रकृतिरूप परिणमा पृक्नल् स्कध तथा उसके उदय 
से- सत्पन्न हुये जीव के ख्री आदि के साथ रमण करने 
रूप परिणाम को वेद कद्देते हैं । 

जीवस्थान द्रव्य प्रमाणानुगम भूमिका पेज नं० 
२६-३० शक्ा रश्वीं के समाधान में प्रोफेसर साहब 
खुद लिख रहे हैं कि 'कमंभूमि की स्त्रियां के अत के 


३ संदननों का द्वी उदय द्वोना -गोस्मटस्तार कमक्रंड. 
की गाथा ३२ से प्रगट-है . क्षपक श्रेणी प्रथम सद्दतत - 
वाले ही चढ़्ते हैं इसलिये द्रतयज्षियों. के १४ गुण- 
स्थान नहीं होते गोम्मट्सार में जो छी वेदी फे ४ 
गुणरथान, बताये गये हैं बद् द्रव्य से पुरुष ओर भाव- 
से सी वेदी का दी योनिमतीपद से ग्रहण किया गया 
है इस विषय में गोम्मटसार और धवल जी में कोई 
मतसेद नही द्रव्यद्ली के आंदि के ५ गुणस्थानं ही 
दोते हैं।। ह डे. 
(सबस्त्र मुनि) दिगसवर आम्नाग्रानुलार सबख्र 
सकल संयप्ती हो ही नहीं सकता सत्प्रर्पणा प्रष्ठ 
४१३-४१४ में त्लवी को सबक्ष होने से ही संयम का 
निषेध किया दे तब सवश्ष मुनि कैसे हो सकता दे 
तथा किसी भी दि० जेल प्रन्थों मे ३ उपकरण (पीछी 
कमंडल, पुरतक) सिवाय तिल तुप मात्र भी परिप्रह 
का विधान नहीं किया । भ्रोफ० सा० न जो भगवती 
आराधना ' फ्रन्थ का प्रमाण दिया-है बह अन्य जिन 
शिवकोटि आाचाय प्रणत दे वे तथा उसकी सबले- 
प्राचीन टीका (ज्जयोदया) के फर्ता अपराजि 
सूरि दोनों यापनीय सध के थे यह संघ ख्री-मुक्ति 
केवत्ती-क्वलाहारी ओर सवस्त्र भी मुनि मानवा था 


[ २०७ | 


गाधु प्रायः नग्न रहते थे नग्न मूर्तियां पूजते थे पाणि 
तज्ञ भोजी ओर मयूर पिच्छिका वा कमण्डलु रखते 


थे ये कुछ सिद्धांत श्वेताम्बरों वा कुछ .दिगम्बरों के 


मानते थे ओर उनका साहित्य भी इसी तरद्द का दे 


इसका अस्तित्व वि० को दूसरी शताब्दी से १८वीं. 


तक पाया जाता दे इस सम्प्रदाय का अनुयायी व्यक्त 
इस समय कोई नहीं किन्तु उनका साहित्य ज्ञात 
अज्ञाव रूप दिग० श्वे० शास्त्र भण्डारों में मोजूद दे 
इसका विस्तृत चणन जेनसाद्वित्य ओर इतिद्/स नाम 


की पुस्तक (स्र० नाथुराप्ष प्रेत्ती) में पेज २३ विपय * 


आराधना और इसकी दीकायें -- तथा पेज ४९ 
धयापत्नीय साहित्य की खोज) पर देखिये--भगचती 
आराधनामें कई बातें दि० आस्नायके प्रन्थोंफे पिरुद् 
पाई जाती हैं अतणव प्रामाणिक नहीं माल्यम होती । 

(केलल्ी कबलाह्ार) छुधा का अनुभव वेदनीकर्म 
की सदीरणा में होता दै उदय में नहीं:---और- पेदनी य 
को उदोरणा छठंव गुणस्थान तक द्ीी होती है । 

, “भोजन करने के ३ कारण हैं. (१) श्ुधा की 

पीड़ा का शमन (२) इच्छा की .पू्ति (१) शारीरिक 
' शक्ति की क्षीणता की पूर्ति के द्वेतु । 

पेदुनीय की उद्दीरणा का छठे गुणस्थान से आगे 
अभ्ात्त होने से भूख नहीं -- दसमें गुणस्थान के 
डान्त में' मोहनीय कमें . का क्षय हो जाने से आगे 
इच्छा का भी अभाव दै तथा अनन्तत्रीय प्रगट दोने 
से शक्ति की क्षीणता भी नहीं फिर मोज़न की आ- 
वश्यकता दी क्‍यों ? यहां पर यह प्रश्न द्वो सकता है 
कि बिना आदार के आठ बपे कम एक कोटि पूर्व 
तक शरीर की स्थिति फैसे रहती दै ९ 

उत्तर--परमोदा रिक शरीर का परिशमसन घा- 


तिया कर्मों के क्षय के अनन्तर ही हो जाता दै बाद्र , 


निगोद का अभाव हो जाता दे, पाप प्रकृतियां पुष्य 
रूप परिणमन कर उदयमें आतीहें पुण्य प्रकृतियों में 
अनन्तगुणा अनुभव बढ़े जाता है | अतः प्रति समय 
अभव्य राशि से अनन्तगुणी ओर सिद्ध राशि से 
अनन्तने भाग उत्कृष्ट नोकम बग्गंणायें आती हैं 
उसीसे उनके शरीर फी.स्थिति रहती दे । ६ प्रकारके 
आद्ार में से उनकेर्णसर्फ नोकमे आद्वार दी दे अतः 
केषली के कवलाद्वार आगम युक्ति अनुभव तीज्नों से 
ब्रिरुद्ध होता है | पेठा (कद्द) अगीठा जमीकंद आदि 
फल्न धरसों तक चित्त बने रहतेहैं केवल वायु द्वारा 
ही उन्हें पोषऊ तत्व मिलता रहता दे | गुण वेल काट 
कर निराधार खूटी पर टांग दीजिये चांद्दे १ बे भी 
दो जावे जब आसाढ मास प्रारम्भ दोगा उसमें स्वतः 
पीका फूट जावेगा जब ओऔदारिक शरीर भी वायु से 
पोषक तत्व ले लेता है तब परसोदारिक की बात कया 


है। इल विषय का विशेप खण्डन मोक्ष मार्ग 
प्रकाशक में श्वेतांतर गत गिरूयण में किया दे बढ़ां 


मे जाम केना । 
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॥॥ ३. ॥। 
श्रीमती ब्रह्मचारिणी विहुषी, 
प० चन्दावाह जी 
संचालिका-जेन बाला विश्वाम, 
आरा का 
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इसारा विचार तो अबतकके स्व्राध्याय करनेसे वह्दी 
निश्चित है जेसा कि श्रीकुन्दकुन्दादि आचार्यों द्वारा 
रचित शाख्नों में घणन है 

फर्मभूमिकी खियों के वञ्रवृषभादितीनसंहनन नहीं 
होते कर्मकांडगोम्सटसारमें श्रीने मिचन्द्रसिद्धांतचक्क- 
बर्ती ने भी यही स्पष्ट किया है अतः स्थिरध्यान, तेसी 
शक्ति नग्न रहना आदि क्रियायें भी उनके नहीों चनतीं 
अतः स्त्रियों के साक्षात्‌ मोक्ष नहीं हो सकता। 

नीथडूरकी माता सबसे उत्कृष्ट पुएयशालिनी महि- 
ता होती है , उनको भी भवधारणकर म॒क्ति मिलती है | 
भगवान तीथंडूरको पहिलीपारणा करानेवाला दातार 
उसी भवसे मोच् जाता है परन्तु माता को दसरा भव 
धारण करना पडता है। तथ्रेत्र पोराशिक कथानकसे 
लेफर कर्म मिद्रति-ग्रन्थोतक कहीं भी छ्ी-मुक्तिकी जात 
नही! मलती । वेद|मार्ग णाका कथन आंगमानुसार द्वी 
लगानाचाहिय अर्थान भाववेदकी अपेक्षा कथनकरना 
इचितददे । 


मद्दाज्नती मुनि नग्न होते है | नग्न-परीषद् सहना दीं 


चाहिये । ये आर्पवाक्य हैं। अन्य इतिहासकारोंने भी _ 


नग्नव्वकों आदिरूप दियाहे। नग्नमनिराजोंकी कठिन 
तपस्या सद्दे न सफने केकारण आगे चल्ञकर शिधिलता 


बढ़ गई और मतभेद खडा होगया । यह आगम.युक्ति 


दोनोंसे डचित ज॑ंचती है। नग्नत्वके विषयमें प्राचीन 
कौर अर्धाचीन सभी प्रन्थ एक स्वग्से समर्थन करते 
$. ज्ञवक्ति महात्नती को ब्रम्त घारण करने के लिये 
प्रसाण ग्वोजने में र्यागम को नोड-मरोड कर अर्थ 
बदलना पडता है । ओर कहीं कहीं ग्रन्थ के कतिपथ 
श्लोकों को भी प्रक्षिप्र बवाना पडता है तब कहीं 
कठिनता से अम्िप्राय सिद्ध होता है । ु 

केवली भगवान के वेदनीय के अस्तित्व-मात्र से 
भूख-प्यास की वेदना मानना व्यथ है इसका निरा- 
करशा सभी दिगन्वराम्नाय के ग्रन्थों में मिलता है 
छपी हुई जयघवज्ञा टीका ७० प्रष्ठ पर शर्वीं दृत्ति मं 
श्री वीरसेन स्वामी ने भी कवलाहार का निष्ध किया 
है। अन्य आच्चार्यों ने भी यही कहा हे । 

प्येलाम्बर ग्रन्थों में कलाहार सिद्ध करने के 


हि 


| शर६ं |] 


लिये कई पोच दल्लीलों को रखना पड़ा है, जैसे 
केवली के हाथमें आस देने पर बह अदृश्य हो जाता 
है, मुख में खाते कोई नहों देखता इत्यादि २ | 


वास्तव में विचार करने की बात है कि सिद्धों के 
समान अनन्त ज्ञान, दर्शन, सुख, बीये गुण पूणु-रूप 
“से बिक सित होने पर भी झ्लुधा-ठषा की पीड़ा बनी 
रहे, यह बात अनन्त सुख की खाक्षात घातक है । 
क्षुघा-तषा जैसी वेदना के सद्भावमें जीवन्मुक्त अहत 
दुश्ख के भागी बने रहेंगे, ओर पूर्ण सुखी न द्वोंगे । 
अत एबं इस बात को दिगम्बरियों में करार देने से 
मोक्ष तत्व विपरीत द्वो जायगा, जो कि मिथ्यात्व का 
चिन्द्र है । 

स्वामी ऊुन्दुकुन्दाचाय ने ही श्वेताम्बराम्नाय को 
खण्डन क्यों किया ? इनसे पूर्व यह विषय क्‍यों नहीं 
उठाया गया, इसका कारण यही प्रतीत होता है कि 
जब मतभेद ने जोर पकड़ा ओर संघ-मेद द्वो गया, 
तभी कुन्दकुन्द रवामी का ध्यान इधर गया । जिससे 
. भ्रन्‍्थों में खण्डन किया गया, उनसे पूच्न सें श्वेताम्ब- 
रास्ताय के सिद्धांती का जोर ही न था, इसलिये कसे 








” ध्यान इमत्मानरीककाशशिया 


सिद्धांत अन्धों में इस विषय के प्रतिपादन की आ- 
वश्यकता ही प्रतीत नहीं हुईं होगी । फिर भी अबतक 
इन' तीनों बातों का जहां-कद्दीं किसी प्रकार भी 
आगम-प्रन्थो में कथन आ गया है, वहां सूत्रकार या 
टीकाकार ने स्पष्ट निषेध कर ही दिया दै । 


स्वयं प्रोफेसर साहब ने भी धवल्ना टीका हिन्दी 
में पूर्वाम्नायानुसार ही स्पष्ट किया है जो कि अ्रशरत 
है। बस यहीं तक, रहना उचित दै । अपनी वस्तु को 
खोकर कोन धनी बन सकता द्वै? द्वां, धनी का सेत्रक 
चाहे बन जाय । 

अस्तु, सिद्धांतों को प्रथक रखकर भी हम लोग 
मेल-मित्नाप बढ़ा सकते हैं ओर कोमल परिणामी 
बनकर झूगढ़ोंका समूल नाश कर सकते हैं | वर्तमान 
युग में तो कम का ही युद्ध हो रहा दै, धर्म को कोन 
पूछता द्वै१ एक क्रिश्थियन धर्म को एक तरह से मानने 
बाली योरोपीय जनता किस भयद्भरता से लड़ रद्दो 
है। अत एव दिगम्बराम्नाय के सिद्धान्तों का श्वे- 
ताम्बरीय सिद्धांतों से एकीकरण करना किसी दृष्टि से 
भी उपादेय नहीं है। 
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ह£ श्री वीरनाथाय नमः हे 


ट्रव्यनपु'सक का अस्तित्व ओर 
--मांणुसिणी का अर्थ-- 


हमारे पूवाचार्या ने अनेक भ्रन्थों की रचना की 
है। सिद्धान्त प्न्थ श्री पट्खण्डागस की रचना आ- 
चार्य प्रबवर सिद्धांत -शास्त्र- प्रबतक भूतवल्ली पुष्प- 
दनन्‍्ताचार्या ने की है तदनुसार आज तऊ ग्रंथ बनाने 
की परिपाटी चलती आ रही है । 


'उस मूलभूत श्री पटखंडागम ग्रन्थ में द्रव्यस््रियों 
का वथा द्रव्यनप सक का कोई वणन या खुलासा रूप 
स॒त्नों की रचना में नहीं किया हे सब भाव ही भाव 
का विचार किया है ।” इस प्रकार कथन करने वाले 
यहां तक कहते ज्ञा रहे है. कि “श्री पटखण्डांगम में 
द्रत्य पुरुष था भी कथन करने वाला सृत्र नहीं ह्ठै। 
सच भावका ही कथन है! छेसा अपना पक्त सिद्ध करने 
तयार हो रहे हैं! तथा कोई द्रव्यनप'सक का खास 
वन (कथन) करने चाले किसी सूत्र के न होने पर 
इस परिशाम' पर पह'चे हये & कि जगत में द्रव्य-- 
नपु'सक लिग को धारण करने वाला कोई भी नहीं 
है जिस से कि विपम वेद की अपेक्षा से ६ भद्ग' वेद 
के हो जांय तथा नपुसकल्िंग गले का असखित्वय कोई 
शरीरधारीमें नहीं दे फेवल द्रव्यपुरुप या द्रव्यस्ली इन 


के विकारभूत नपु सक द्ै इस प्रकार अनेक कपोल 
कल्पित कल्पना कर रहे हैं । 


तथा कोई लिखते हैँ कि पटखण्डागम में द्वव्य- 
स्ियों का भी कथन करने वाला सूत्र न होने पर 
प्रन्थ की रचना अपूर्णा दै । श्री कुन्दकुन्दाचाय ने दी 
द्रव्यख्ली ओर भावस्री का भेद करके द्रव्यल्लीमोक्ष का 
निषेध कर के दिगम्बर मतकी स्थापना की हे | जिस 
से दिगम्बर आम्नाय को सादि सिद्ध करके अनादिता 
के ऋपर पानी फेरा है। इन सब बातों का विचार 
अच्छी तरह से निष्पक्तरूप से होने में कोई भी दोष 
नहीं आता, न ही ग्रंथकी उत्पत्ति अपूर्ण रहती दे तथा 
द्रव्यत्ियों के मोक्ष का निषेध आचाय कुन्दकुन्द ने 
ही किया है, दिगम्बर मत सादि दे, द्रव्यनपु- 
सक का शरीर द्रव्यपुरुष ओर द्रव्यद्ली शरीरसे अलग 
नहीं है । इत्यादि कपोल कल्पनाओं का नाश होकर 
प्रन्थ की निर्दोषता सिद्ध होती है। लेकिन हठवाद 
छो डँगे तथ ही यह होगा। अन्यथा पक्त उपस्थित हो 
कर तीसरा एक पंथ चलेगा । इसमें कोई संदेह 
नहीं ) यदि निष्पक्षता से विचार हो जाय ओर ग्रन्थ 
का मनन हो जाय तो कोई दोप नहीं होगा । 


विद्वान समाज के सामने बिचार करनेके लिये 
में यद लेख लिख रहा हूं । इसको देखकर समाजञ्ञ 
सत्यासत्य का निशय करेगी | 


किसी भी ग्रन्थकार को भ्न्‍न्थ की रचना करते 
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समय अनेक बिपयो का ख्याल करके ग्रन्थ को 
रचना करनी पड़ती है । रचना के समय अनेकत्र 
एक ही शब्द को अनेक अर्थे में प्रवृत्त करना 
पड़ता दै यह प्रकरणवश करना पडता है| यद्द बात 
स्॒य प्रकाश के समान स्पष्ट दे । 


आज कल 'मानुपी! शब्द का अथ करने मे 
समाज में बहुत विवाद उपस्थित द्वो गया दै। 
भानुपी' शब्द का अथ कोई चिह्वान द्रव्यज्ली भावजी 
ओर द्रव्यनपु'सक इस प्रकार कर रहे हैं। कोई २ 
विद्वान भावश्लो ही सर्वत्र अर्थ लेना चादिये ऐसा 
एकान्त हठ पकड़े हुए हू । 

एकान्त रूप से अथ करते समय हमारे कुछ 
विद्वान, ' श्री गोम्मटसार के टीकाकार ने 'मानुपी' 
शब्द का अथ द्रव्यत्यी' किया है इस पर भो आत्षेत 
करके “टोकाकार ने भूल को है? ऐसा लिग्बने का भी 
साहस कर रदेह तो द्रव्यनपुसक अर्थ करने पर चे 
कया कहने का साहस करेंगे ओर उनका कपाय पारद 
कहां तक चढेगा यह में नहीं जानता हू सिर्फ भगवान 
ही जाने। खेर ! जो कुछ भी हो हमारा नित्र भाव 
व्यक्त करने में कोई द्वानि नहीं है कदाचिन्‌ निए्पक्षता 
की ठंडी हवा से पारा उतर भी जायगा इसमें कोई 
संदेह नहीं दे क्योकि हम किप्ती तरह का दठ पकड़े 
नहीं हैं । 

श्री पट्खण्ड्रागम भाग १ सूत्र नं० ६२--६३ का 
प्रकरण खास करके द्रव्यस्त्रियों के ही विपय का 
कथन करने वाला है यह भली भाति सिद्ध द्ोता है । 
क्योकि वहां के प्रकरण से तथा कथन शैली से ओर 
टीक़ाकार की वृत्ति शैज्ञी से ऐसा ही सिद्ध द्वोना है 
इसका मुझे विश्वास दे । 

हमारे अभिमत के विरुद्ध विषय सिद्ध करने के 


लिये एक युक्ति यह.दे सकते दे कि 'ताडपत्र प्रति सें 
६ ३चे सूत्र मे 'संजद! शब्द दे जो कि आपके कथन 
पर पानी फेरता है ।” 

इस पर मेरा यद्द उत्तर द्वै कि जिस ताड़ पन्न को 
प्रति में यह “संजद' पद दे वह ताड़ पत्र प्रति- शुद्ध 
ही दवै इसमें क्‍या प्रमाण है, उसमे अशुद्धियां बहुत 
है जो कि लेखक का दस्तदोप दै देखिये इस सूत्र में 


“ंजद! न होकर 'संजदासंजदद्ठ सजदद्वाणे? पद है । - 


कया यह दृस्तदोष नहीं है अवश्य है यद्द हमारे कथन 
को पुष्ट करने वाला देतु दै। क्योकि ताढ़ पत्र में 
लेखक ने लिखते सेमय विचार नहीं किया दै कि में 
क्‍या लिख रहा है । यदि विचार करता तो 'घसजदा- 
संजदद्दट संजवढ़ाणे! यह कभी भी नहीं लिख 
सकता था | 

तीसरा हेतु जब क्रागज की प्रति जो कनड़ी सं 
है या नागरीलिपि में दै उनमें क्यो यह पद नहीं 
आया ९ यद हमारी ब्रात बहुत विचारणीय है इस 
पर जो उत्तर मिल्लेगा सो उत्तर आपके द्वेतु का भी 
निराकरण करेगा 

लेखक के हृस्तदोप को दूर न करके अपने खि- 
द्वान्त का घात करना क्या चुद्धिमानों होगी १_ क्‍या 
आंचार्यो- को दोष देना बुड्धिमानी होगी ९ क्‍या नि- 
दोप आम्नताय का घरात करना- भो बुद्धिमानी दोगी ( 

इसलिये प्रकरण घश अथ करने में कोई बाधा 
नहीं है। सत्र एकद्दी अर्थ करना ठीक, नहीं 
माणुसी शब्द का अर्थ कहीं पर द्रव्यल्ली करना ओर 
कहीं पर भावल्ी करना ठीक द्वोता दै। . - 


यथा 'अजः शब्द दै इस शब्द का अर्थ कोई 
(परमात्मा? करते हैं, कोई न उत्पन्न होनेवाले 'धान' 
करते हैं, ओर कोई “'बररा' करते हैं श्री शुभ चन्द्रा- 


छा 
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धाय ने ख्ानाशणंव प्रन्थ के मदलाचरणु में “अज॑- 
नौमि” यह पद रखा है इसका अश परमात्मा के 
सिदाय बकरा! था 'सप्त या तीन बे के धान! भी 
अर्थ किया जावे तो महा अनथ हो जायगा । इस 
लिये प्रदरण बश अनक तरद के अथे करना ठीक 
है। एफ अथ के पत्त के हठ में ही अनेक पंथ हो 
गये हू । देखिय जैनिया में भी श्वेतावर, गांपुच्छक, 
द्राविड, यापनीय, आदि सतमतान्तर हान के लिये 
कारण एक हटठवाद ही द । 

भाणसी!' शब्द का अथ 'द्रव्यश्रीः या 'भावश्त्री' 
कर सकोर तो ठोक है। लेकिन द्रव्यनपु सक्क केसे 
करोरो एसी एड जबरदस्त शंबा खड़ी हो सकती है । 
उस पर साथक बाधक रूप से विचार करेगे । 


द्रस्यस्ती को बेपष और टद्रब्यनपु'सक का बेप तो 
एव हो होता है यह भन्ती मान्ति सिद्ध दै। बेप दो 
टी है। वह भी आज प्रत्यक्ष देखने मे आते है एक 
पुरुष का वेष, दसरा स्न्रियों का ब्ेप । मत्री वेप में 
साएी आदि रहेगी ओर पुरुष बेष मे धोनी दपद्रा 
टोपी आदि स्शेंग । 


ओर हिजद़ जो आजकल देखने में आते ६ उनमे 
यह उभय लिक्न रहित लक्षण घटित नहीं होता दे । 
क्योंकि बाह्य चिन्द पुरुष के उनमें मौजूद हैं. जैसे कि 
मूंछ. दाढ़ी, स्तनरहितता, अण्डकोप, सिस्‍न इत्यादि 
पुरुष चिन्ह सोजू॥ दे । इसलिये उनको द्रच्यनपु सक 
नहीं कद सकते । क्योकि पुरुष का चिन्ह मंछ दाढ़ी 
अण्डकोप सिरन आहि है। वे चिन्द्र गरव्यस्ियों में 
नहीं दे । द्रव्यत्ियों में मुंड रहितता, दाढ़ी रहितता, 
स्तन्दुग्धसहित, रजकोप, योनि, गर्भाशय, इत्यादि 
बाह्य द्रव्य चिन्ह है तथापि इन दोनो में महान भद 
करने वाले दो चिन्ह नही हैं । अण्डकोीप ओर सिस्‍्न 
क्योकि, वीयोत्पाब्क शक्ति बिना अग्डकोप के नहीं 
हो सकती पुरूष में अण्डकोप और सिग्न ये दोनों 
मुख्य चिन्ह होते है. और द्रव्यस्त्रियों में रजकोप 
ओर योनि थ दोनों सख्य चिन्ह हैं। रजकोप के 
बिना मासिक धर्म नहीं हो सकता है । 


अब टद्रव्यनपुसक के विपय में विचार कीजिये, 
द्रव्यनप सक को प्रुष चिन्ह ण्डकोप ओर सिरन 
तथा द्रव्यम्बियों का चिन्ह योनि और रजकोप गर्भा- 
शय ऐसे दोनों प्रकार के चिन्ह नहीं दोते द्रद्य- 
नपु सद को आर दस रे चिन्ह मंछ गहिनता, दाढ़ी- 
रहितना, स्तन पीघर लथा दुग्ध सहिनता आझाद़ि भी 
नहीं होते । अथान परुषों की मंछ दादी भर स्प्रियों 
फे ढग्थ सहिल था पीवर स्तन इन होनों के चिन्ह 
नह! होने है | उस प्रकार के द्रस्य नपु'मक भाग्त में 


४८ लेयिस बिरनलेटे | 
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में नहीं आया था । क्योंकि ७सका' वेप स्त्रियों के 
संमान था । शिर पर वाल मांग सद्वित, साड़ी, चोली 
पद्दिनना, मूंडादि रहित ऐसे बाहर चिन्द्र द्रव्यल्लियों 
के समान द्वी उसके थे । जब गर्भादान संस्कार का 
आया तब योनि हार न द्ोने से मालूम हुवा कि इस 
स्री को कोई विकार दे । 


इस विचार से उसने कोल्दापुर में स्त्रियों के 
अरपताल में उसको भेजा उस]दबाखाने की सब 
व्यवस्था करने बांली डा० ऋष्णाबाई बहुत निपुण हैं 
सब स्त्रियों के रोगों का इलाज हर प्रकार से वहां 
पर करती हैं आपरेशनादिसे स्त्रियों के जितने रोग 
हैं तथा प्रसूतिका आदि सब रोगों का इलाज चहांपर 
करती हैं । जबकि डा० कृष्णाबाई ने अच्छी तरद्द से 
निदान किया तो उनको मात्म हुवा, “यह ल्री 
नहीं दे! यह नपु'सक है । न इसको योनि है, ओर न 
ओप्रेशन के बाद योनि दो सकती है । इस प्रकार 
जानकर उसके पति फो तथा ओर सल्नन लोगों को 
बुला कर यह सच कद्द दिया तथा साथ में यद्द भी 
कहा कि इसे पुरुष समझ कर इसका पालन करो, 
इसको छोड़ना नहीं। इस प्रकार बचन-वद्ध करके 
घर को भेज दिया, तब से यह चात पब्ज्ञक में 
मालूम हुई दे । इस प्रकार द्रव्यनपु'सक का कथन दे 
अब द्रव्यनपुसक वाली स्त्री वदिरद्ठड चिन्हों से तथा 
उसके मासिक धर्म न होने से तथा उसकी तबीयत 
भाव आदि देखने से शुद्ध द्रृठद्यनप'सक है ऐसा भ्रतीत 
होता है | इसी तरह अन्य स्थानों पर भी दै । 


इस द्रव्यनपु'सक वाली खीको जस्री शत्रद से 
पुफारते हें व्यवद्दार में सत्रो ही कहते है. ऐसी जन 
रूढिंद्े । हस रूद्ि से विचार किया जाय तो मानुषी 
, शब्द का अथ द्रव्यनपुसक भी कर सकते हैं क्‍योंकि 


उसके लिये खी शब्द का ही अयोग होगा । तथा बेष 
भी द्व्यज्ी जैंसा दोने से स्त्री शब्द से द्वी कहेंगे । 

इसी भ्रकार मराठी में श्री दवीराचन्द अमोलिक- 
चन्द ने रामायण भन्थ की रचना की है । उसेमें भी 
द्रव्यनप'सकों का कथन 'पंढा” शब्द से करके आगे 
उसे “बाई!” शब्द से पुकारा है। यह प्रकरण श्री मद्दा 
सती सीतादेवी के स्रयम्बर के प्रकरण में दे । 
चाचकवर्ग वहां पर देखें । 

इस प्रकरण से साफ सिद्ध दोता दै कि द्रव्य--- 
नपु सक को स्त्री शब्द से कहने की प्रथा दे । प्रांचीन 
राजाओं के रणवासों में भी इन द्रव्यत्यियों को 
रखने की प्रथा थी । ऐसा संस्कृत काव्य भन्धों में 
जगद्द २ वर्णन सिलता है । 

श्री पट्खण्डागम भाग नं० $ सूत्र न० ६२-६३ 
का प्रकरण द्रव्यश्लियों का मानने पर द्वव्यनपु'सक 
को भी उसी सूत्र मे अन्त भूत कर सकते हैं क्योंकि 
द्रष्य और भाद्र से द्रव्यत्ली -ओर द्रव्यनपु'सक भे 
पांच गुणस्थानों की अपेक्षा समानता दे कोई अंतर 
नहीं है। इस॑ प्रकार मानने में कोई दोष भी नहों 
आता है | 


यदि दृठाभहबश सूत्र ६२-६१का प्रकरण भावस्री 
का सानोगे तो अनेक दोप आते हैं। जैसे भन्‍थ को 
अपूर्णता (द्रव्यजी नपुसक का कथन न द्वोना) हुन्‍्दे- . 
कुन्दाचायें से दिगम्बराम्ताय स्थापित द्वोना एवं 
इन्हीं के मत से द्वव्यत्नियों की मुक्ति का निषेध 
होना, वेद की विषमता में ६ भंगों का न द्वोना, 
द्रव्यनपुसक का अध्तित्व जग में नद्दोना इत्यादि 
दोष आते हैं । 
इसलिये ६२-६३ सूत्रों का करण भाव न द्वोकर 
द्रव्य का ही सिद्ध होता है जब उस प्रकरण से द्रत्य- 
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स्त्रियों का प्रकरण सिद्ध होता है तो इस सूत्र में 
'सजद! शब्द को देखकर द्रव्यह्ियों के १४ शुणर्थान 
की सिद्धि होती हे जो कि आगम ओर आम्नाय से 
विरुद्ध है । इस दोष को दूर करने के लिये यदि फिर 
भी भावज्ली का प्रकरण समझीगे तो अपर्याप्त भाव 
स्‍त्री को तीन गुणस्थान श्री चीरसेत खासो ने माने 
हूँ सूत्रमें अपयाप्त मावश्ली के मिथ्यात्व ओर सासा- 
दून दो ही गुणसथानों का उल्लेख दे । सयोग फेचली 
फा उल्लेख सून्नकार ने क्‍यों नहीं किया ९ इस प्रकार 
एक जबरदरत प्रश्न खड़ा दो सकता दै । 

“लेखक के हस्तदोप से 'संयोग केचलपद? सूत्र 
में लिखते समय छुट गया है” ऐसा मानलेपर न॑ ६३ 
सूत्र में 'णियमा पञ्ञत्तियाओ* पढ़ है उसमें “नियम! 
शब्द निरर्थक ठद्दरता दे | 

इस कारण विचार करने से सूल लेखक के 
हस्तदोष ले “सयोग केवली” पद नहीं छूटा है. यह 
सिद्ध होता है । इसलिये भावज्ञो-का प्रकरण सिद्ध 
नहीं होता है | 

तथा दूसरी एक शका श्वड़ी होती दे । कि यदि 
. भावख्री का प्रकरण माना जाय तो भावनपु सकों का 
अन्तर्भाव किस सूत्र में करोगे | क्योंकि पन्थकार ने 
स्वृतन्त्र सूत्र नहों लिखा । 

यदि कहोये कि भाष नपु'सको का अन्तर्भाव 
द्रव्यपुरुषों के कथन करने वाले सन्न ८६-६० में करेंगे 
तो भी बढ़ा भारी यह दोष उपस्थित होता दै “कि 
भावनपु सक के भी अपयांप्त अचस्था में असंजद 
सम्यक्ख नाम चोथा गुणस्थान होता है यह सिद्ध 
होगा तथा अपयॉप्त भावनपु'सक को सयोग फेव्रत्ती 
पद का भी अभाव सिद्ध हो सकेगा | 

इस लिये विचार शील सज्लनों ! विचार करो ! 


एक भाव सी फा प्रकशण मान कर नं० ६३ सूत्र में , 
धसंजद! शब्द रखने से फ्या दानि दहोती'है । लेखक 
के दस्तदोष से कई दोष-टलते हैं. लेकिन इस-दस्तदोष 
को दोष न समझ कर सत्य समझ कर जैन धस पर 
कितना छुठाराघात कर-रहे हो यह आप द्वी विचार 
कर | 

व्राचकवर्ग ! थोड़ा.चिचार करो कि सानुषणी 
शब्द का अथ सर्वन्न मावसली मानने पर द्वव्यस्री 
ओर द्रव्यनपु'सकका कथन न द्वोनेसे प्रन्थ अपू्ण रह 
जाता दै तथा भाव नपु सक को अपरयाप्त अवस्था में 
भी सम्यक्त्व रहता है यह जैन सिद्धांत से विरुद्ध दो 
जातादे | यदि विवज्ञाथाले भावनपु सक को अपयाप्त 


अवस्था में सम्यक्त्व रद्दता है 'अथात भावनपु संक 


जीच सम्यकत्व सहित मरता है ओर घिम्मह गति में 
सम्यकत्वी रह कर फिर भाव नपुसक होते समय सें 
भावनपु'सक अपरयाप्त कात्ष में सम्यक्त्वी सिद्ध करने 
में सिद्ध नहीं होंगे । 

सर्वत्र साणुसिणी का अर्थ भाव स्त्री करोगे वा 
एकांत दृठवाद भी आपके माथे पर बेठेगा, पकान्त 
हठवाद सिथ्यात्व रूप दैे। तथा बेद साॉन्यता का 
फथन भी इस प्रत्थ में न होने से प्रन्थ की अपुर्णता 
सिद्ध होगी । क्‍योंकि बेद साम्यता में भाव से ओर 
द्रव्य से उतने ही गुणस्थान होते हैं, विपमवेद से दी 
गुणस्थानों में तारतम्य आता दे । - इस किये सदन 
भावद्धियों का कथन करने पर द्रव्यश्लियों की संख्या 
का अभाव होगा जो सब्रत्न अनिष्ट दे। क्योंकि 
माणुसिणी की संख्या वताते समय कभी द्रव्यक्षियों 
की भी संख्या बतायी है । 

तिचउत्थो माणुसीण परिमारं । 
यह ज्ञो गोम्मटसार जीवकांड की गाथा १६६ के 
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वृत्ति से द्वव्यस्त्रियो की संख्या कट्दी दै ऐसा साफ दे । 
उसको अप्रामाणिक कहने के लिये खुदा बंध के सून्न 
नं० २८-२६ देखेंगे तो उसमें विरोध नहीं आ सकता 
क्योंकि, कथन शैली भी दो तरह की होती दै। कभी 
द्ल्यापेज्षासे, कभी भावापेक्षासे ९ ' 

द्रव्य स्री का प्रमाण द्रव्य पुरुष से तिगुणा होता 
डे। ओर कभी साबस्त्री की अपेक्षा से कथन करते 
समय कम अधिक भी होंगे ऐसे सख्या मे अन्तर 
होने का कारण कथन शैती द्वे। द्रध्यक्षी का या 
द्रव्य की अपेक्षा से कथन करते समय खुदा बंध में 
बराबर कथन दै देखिये--पेज नं० ४७६ सूत्र न० 


२-६३-४ | 

सव्वत्थोत्रा सर सपज्नत्तागठ्भो बक्‍क तिया । वृक्ति- 
गज्भजासरुस्सा पज्जत्ता उबरि बुच्चमानसब्बरासी- 
झा पक्खिदन थोवा द्ोति | कुदों बिस्ससादो । एदे 
केतिया गब्भोवक्‍कतिया ? सणुस्साण चतुब्भागो २ 

अर्थ-गर्भ ज मनुष्य पर्याप्त गर्भाषक्रांत्िक सबसे 
स्तोक हैं । श। गर्भज मनुष्य पर्याप्त आगे कट्दी जाने 
वाली सब राशियों की अपेक्षा स्तोक हैं। क्योकि 
पेसा स््रभातर दै । ह 

शंका--ये गर्भोपपक्रांतिक क्तिने दे ? 

उत्तर--मलनुष्यों के चतुर्थ भाग प्रमाण हैं । 

सृत्र--मणुसिणीओ संखेज्जगुणाओ ।३। 

वृत्ति--को गुणगारो १ तिण्णि रुवाणि। कुदो ९ 
सरणुरसगव्भोवक्कतिय चदुव्भागेण पज्नत्तवव्पेण 
तम्मेच तिसु चढव्भागेसु ओसटिदेस तिण्णि रूप्प 
तत्तंभादो | 

अथ--पर्याप्त मनुप्यो से मनमिनीयां (स्त्रियां) 
मंख्यात गूणी दे ॥१॥ 

गणावार कितना है ? गुणाकार तीन रूप है । 


क्यो कि, मनुष्य गर्भोपक्रांतिको के चतुथ भाग प्रमाए 
पर्याप्त द्रव्य से उप्तके ही वीन चतुथ भागों का अप- 
चर्तन करने पर तीन रूप उपत्व्ध होते हैं । 

सब्बद्डसिद्धिविमानवा सियदेधा संखेज्जगुणा ४ 

वृत्ति-की गुणगारो ? संखेज्ज समया | केबि 
आयरिया सत्त रूवाणि केत्रि पुण चत्तारि रूत्राणि 
केत्रि सामण्णेण संखेज्जाणि रूवाणि गुणगारोवि 
मणंति । तेणेत्थ गुणगारों तिण्णि उपयेसो | तिण्णं 
मज्झे एक्को चिय जललोयएसो सोदि ण्‌ णश॒व्बइ । वि- 
सिद्दोवएसाभावादों । तम्दां तिष्ह पि संगही 
कायव्बो ॥४॥ 

अथे--मनुसिनियो (झ्लियो) से सवा सिद्धि 
विमान वासी देव संख्यात गंणे है । 

वृत्ति अर्थ --गुणाकार क्या है ? सख्यात समय 
गुणाकार है । कोई आचाय सात्त रूप, कोई आचाय 
चार रूप और कितने ही आचाये सामान्य से 
संख्यात रूप गुणाकार दै ऐसा कद्दते है । इस लिये ' 
यहां गुणाकार के ब्रिषय में तीन उपदेश है। तीनो 
में से एक ही श्रेष्ठ ठै। परन्तु यह जाना नहीं जाता 
क्योंकि इस विषय मे विशिष्ट उपदेश का अभात्र 
दै। इस कारण तीनों का ही संग्रह करना चाहिये ।४। 


वाचकचर्ग ! अब विचार कीजियेगा | छ्लुद्र बंध 
में भी दृव्यल्ली और द्र॒व्यपुरुष पर्याप्तो का द्वी वर्णन 
है। सूत्रमें गर्भोपक्रांतिक शब्द उसको द्वी प्रक- 
टित करता है । तथा गोम्मटसार में भी सर्वाथसिद्धि 
देवो का प्रमाण भी इसी तरह, तिगुणा सत्तगुणा वा 
इत्यादि गाथा से किया है ओर उसमे भी भिन्‍न २ 
आचार्यों के कथन शैली से तीन शे्ली द्दो गई दे 
उन तीनो का संग्रह करना श्रेयरकर द्वे। पथा उसी 
प्रकार झुट वधक के २७-२८ सत्रो में भी कोई कोई 
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व्याख्यान आचार्यों स अंतर पड़ता डे ऐसा कथन 
स्रयं आचारयों ने किया है। वहे कथन' शैली से ही 
फरक पड़ता द्वै ) इस लिये किसी भी व्याख्यान में 
दोष नहीं देना, तीनों रूँग्रह करना ऐसा बहा है | 

विशेष इतना दै. फि, द्रव्य की अपेज्ञा के समय 
में माणुसी शब्द से द्रव्य खी ओर द्रव्य नपुसक का 
प्रदण होता है । ओर भाव की अपेत्षा से कथन करते 
समय मारणु प्ती से भावखी ओर पयाप्त पुरुष से भाव 
पुरुष, भाव नपु'सक्र ग्रहण द्ोता दै। ऐसे विधान 
भी पाये जाते हैं | इस शेली से कथन करनेमें संख्या 
में कुछ फरक पड़ता है। कभी तीनों के अलग २ 
कथन करने पर भी एक शैल्ञी ओर भी भिन्न होती 
है। इसलिये संख्या में कुछ फरक पड़ेगा ही । इस 
लिये ऐसी तीन उपदेश शैलियां द्ोती हैं | इंस प्रकार 
मान लेने पर कोई विरोध नहीं दे भिन्न भिन्न कथन 
करने का विधान जैनियों में मुख्य रूप से दै भी । 
इस लिये गोम्मटसार की गाधा में माणुसी का अर्थ 
द्रव्यछी करना, पटखण्डागम से विरुद्ध नहीं ५ड़्ता । 

झोर भी एक कथन शैली आप लोगों के दृष्टिपथ 
में लाता हूं । उस पर भी विचार करो । उसी अप्पा- 
बहुगाणुममे में --सूत्र न० ८-६ में देखिये । 

सव्वत्थोवा मणुसिणिओ ॥८।॥ सूत्र 

मणुत्मा सख्येजञागुणा ॥६॥ सूत्र 

इन दोनों सूत्नो से भो एक शैज्ञी सिद्ध द्ोती दै, 


वह हमारी बुद्धि के बाहिर है । लेकिन प्रिरोध तो 
नहीं है । इसलिय परस्पर विरुद्द नहीं दे, । इन सघ 


शैलियों से यद्द सिद्ध होता हे कि, 'मासुसिणी' शब्द 


फा सवप्र एक ही भावस्री लेना ओर एकांत दृठवाद 
में पढ़कर आचार्यों का अवरवाद करना बुड्धिमानों 
केलिये शोभनीय नदी है | इसलिये प्रकरण अनुसार 


अर्थ करना बुड्धिमानी है| संबन्र एक भार्त॑ या द्रव्य, 
का अर्थ करना भी जैन सिद्धांत के अथाम्नाय से 
विरुद्द है । 

इसी प्रकार प्रोफे० द्वीराल्ाल जी भी माणुसिणी 
शब्द का अथ सब्न्र द्र्यल्ली का करते आ रहे हैं बद्द 
भी दोषी है । भा० न० १ सू० नं० &२-६३ में खास- 
कर द्रव्यश्रियों का प्रकरण द्वे । वहां पर द्रव्यस्ली का 
अथ कर सूत्र में जो लेखक के दृस्तरोष से 'संजद! 
शब्द पड़ा द्वै वह दृश/तदरोप मानकर निकालना ठीक है 
ओर साणुसिणी का द्रव्यत्ली अर्थ कर द्रव्यनपु सको 
को उसी में अन्त मूत करना श्रेयस्कर है । उसमे को ई 
प्रकार की भी न्रुटि नहीं रद्दतो तथा ग्रन्थ में भी कोई 
दोष नंदीं रहता । इसी ६३ खूत्न की वृत्ति में श्री 
टीकाकार बोरसेन स्वासी जो ने “सवासरत्वात्‌-- 
अप्रत्याख्यानगुणस्थिनांनां संयमानुपपत्ते/! इसमें 
सबह्लपता ओर] अप्रत्याख्यांन गुणस्थान द्वेतु से 
द्रव्यल्ली ओर द्रव्यनपु सक को संयमपना नहीं दोना 
सिद्ध किया दे । क्योकि बद्दिरज्ञ बस्त॒त्याग देतु दोनो 
को दै। दोनों को बसत्र नहीं छूटता या दोनों 
ही बम्त्र को त्याग कर निम्नेन्ध नद्दीं द्योते। तथा 
अन्तरज़् ओर बहिरद्ग दोनों हेतु (द्रव्यल्नी नपु'सको) 
को बराबर लागू हो जावा द्वै। इस एक ही बहिरब्ग 
हेतु से दोनों को असंयम सिद्ध किया दै। 

श्रीधवला की पुस्तक नं० ७ की प्रस्तावना में प्रो० 
दीराज्ाल जी ने दो द्ेतु दिये हैं और उन हेतुओं से 
द्रव्यश्जियो को १४ गुशस्थान घिद्ध करना चाहे हैं । 
उनके हेतु निम्न प्रकार है । 

“धत्रल्षा के सब्र ग्रस्‍्थों में मणुस्िणी के १४ 
गुशर्थाच कहे है। तो १४ रगुणएसथानों का सत्य 
बतलानेवाल्ते सत्र श्र० था० सृ> ६३ में ही हैं अन्यथा 
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उसके सत्व की सिद्धि करने वाले सूत्र न होने से पंथ 
में भारी विषपमता द्ोगी ।” 


इस पर स्पष्ट रूप से विचार करनेसे यह विश्वास 
दोता है कि मनुसिणी के गुणस्थान बतक़ाने वाले 
सूत्र भी मोजूद हैं ओर यहद्द ध्शेवें सूत्र का प्रकरण 
द्रव्यद्नियो के लिये क्‍यों दै ? उसका खुलासा किया 
है। इम त्िये यहां पर फिर २ नहीं करेंगे । कि 
चिम्म्रात्र कथन करेंगे । श्री बद्खस्डागम के कर्ताओं 
ले प्रथम द्रव्यल्ली का कथन करके फिर भाव खली के 
कथन रूप १४ गुणस्थानों की सत्ता इसी भाग के 
१६२ से १६५ तक के सूत्रों मे की द्वै | 

यदि ६३ सूत्रमे १४ गुणरथानो का सत्व दिखाना 
प्रन्थकारों को इृष्ट होता तो फिर १६२-१६४ सूत्र से 
१४ गुणस्थानों का कथन करने की जरूरत नहीं थी 
क्योंकि नं० १६२ में १० गुणस्थानो का कथन करना 
पुनरुक्त दोगा तथा नं० १६४, में चोदद गुणस्थान 
तथा तीनो सम्यक़त्व का कथन करके मणुसिणी के 
कथन से 'एवं मणुस्स-पञ्ञत्त-मणुसिणीसु”, यह देकर 
साम्यता प्रगट की है । ओर मखुसिणी के १४ गुण- 
स्थानों का सत्व प्रतिपादन किया.दै अन्यथा इस 
प्रकरण में १४ गुणस्थानो का कथन क्यों करते 
पूरे ६३ सूत्र में १४ गुणस्थानो का स॒त्व नहीं बतलाया 
था । वहां पर द्वव्यल्ली का प्रकरण न मान 
कर यदि पांच गुणस्थानो का प्रकरण सिद्ध करने का 
हेतु नहीं द्ोता तो १६२ से १६४ तक के सूत्र में १४ 
शुणस्थानों का कथन नहीं हो सकता था | यदि करते 
तो पुनरुक्तदोष भी बड़ाभारी आ सक्रता था इसलिये 
यह सममाना चाहिये कि नं० ६३ सूत्र में पांच गुण- 
स्थानों का ही कथन है । सणुसिणी शब्द के पीछे 


दिया ? तथा १६४ में पर्याप्त अपयाप्र विशेषण क्यो 
नहीं दिया इस पर आपने कभी निष्पक्षयातते विचार 
किया द्वै ? तथा नं० ६३ सूत्र में द्रव्यश्चियो का कथन 
न ह्वोता वो पर्याप्त अर्याप्त विशेषण क्यो लगायेहैं। 


तथा श्री घदखण्डागमकार ने नं० ६३ सूत्र को 
छोड़कर कहीं पर १४ गुणरथान कथन करते समय 
भरुसिणी को पर्याप्त अपयाप्र विशेषण त्ञगाये हों 
तो बह प्रमाण रूप में दिखाइयेगा। तथा यदि न॑ ६३ 
सूत्र मे 'संजरः रखना जरूरी होता तो फिर लम्बे 
चोड़े दो सूत्रों को जरूरत भो क्यो दोती जिस तरह 
न० ६१ खूत्र में एवं मणुस्सपत्जता? सूत्र या उसके 
आगे 'सणुसिणीसु' इतना पद लगाते तो ठीक होता। 
लेकिन उस प्रकार न करने से यह सात्यूम द्ोता दै कि 
उन सूत्रों से कुछ फरक जरूरी था इसलिये दो सूत्रो 
की रचना करनी पडी । बह फरक द्रव्यस्तियो को 
संजम होना नहीं था इसलिये नं० ६३ सूत्रमें “खंजद' 
शब्द रखने से दिगम्बर आमस्ताय पंर बड़ी भारी 
आपत्ति पड़ती दे । आप ल्ञोग दिगम्बर आस्नाय का 
मूलोच्छेर करना चाद्ते है तो उसका नतीजा भी 
क्या द्ोगा ? इसका विचार करो । क्या श्री कुन्द- 
कुन्दाचाये के सामने श्री पट्खर्डागम नहीं था, क्या 
उन्हो ने पढ़ा नद्दीं होगा, या उस समय भी सयम 
शब्द उनको नहीं दीखा था? जोकि द्रव्यञ्यी को सयम 
होता न॒द्दीं, पांच, ही गुणस्थान द्वोते हे, ऐसा उन्हों ने 
विधान किया | - वह विधान ही साफ बतलाता द्वै कि 
श्री घट खण्डागम की प्रति में 'सयतः नहीं था | श्रों 
कुन्दकुन्दा चाय गुरु आम्ताय को मानने वाले थे । वे 
गुरु आज्ञा शिरोधाय करते थे। उन्दो ने ग्रन्थ मे 
कई जगद गुरुओं को नम्र/कार सी किया दे । फिर. 


पर्याप्त अपरयाप्त विशेषणु न०_ ६२-६३ सूत्र में क्यो आप उन्हें कगझल-फह कर द्रव्य ल्लियो को , चोदह 
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गुसासथान सिद्ध करने का प्रयत्न क्‍यों करते हैं ९ 
दूसरी वान एक यद्द है कि धवका के ७ भाग की 
प्रातावना में यह बताया दे कि “पट्खणडागस »ीच- 
द्वाण सत्मरूपगा” के सूत्र ६३ का जो पाठ उपलब्ध 
प्रति मं फया गया था उसमें संयते पद नहीं था । 
किन्तु इसका: सम्पादन करते समय सम्पादकों को 
यह प्रतीत हुआ कि घढहाँ संजद पद होना अवश्य 
चाहिये, उसलिय फुटनोट में सूचित किया । 


यदि चद्दां पर संयत पद की खोज आपने की तो 
यह आपको प्रशमात्मऊ है, यह थोड़ी देर तक मान 
लेते हैं । लक्किन आपने उस नं० ६३ सूत्र की व्याख्या 
करते समय कितना अनथ करके .गम्बर सिद्धांत के 
मृल का नाश करने का दुश्साहस डिया है, वह अथे 
आपको सूमा दे या नहीं ९ आपने सम्पूर्ण दिगम्बर 
आम्ताय पर पानी फेरा है। नं० ६२सत्र मे साफ 
तौर से स्त्रियों को अ्पयाप्तक अवस्था से सम्यकत्व 
दोने का निपंध द्वोने पर भी ६३ सूत्र की टीका का 
अधथ करते समय आपने “सम्यम्दष्टि जीव ख्ियों में 
उत्पन्न होते हू” यह लिखा द्वे--जो कि समनन्‍्तभद्र ने 
भी साफ तोर से निषेध किया दै | श्री पट्खण्डायम- 
कार ने ही खुद जिसका निपेध कियादे, उसका कथन 
ओर उसका विधान करने में आप अग्रसर हो गये 
यह आपको शोभमनीय है. क्‍या ९ उस समय 
संपादन मे ऐसी गलती क्‍यों हुई १ तथा अभी भी 
जो ६३ सृत्र में संजद पद की सिद्धि करने में कफटि- 
पद दी गये हूँ ब्रद्ध भी रोप म खाती दे क्‍या ! 
यदि आपको दिम्ही टीका के पअ्नुसार देखा 
जाय तो स० ६२ ओर ६३ सृत्रो दो रचना निरथेक 
टटटरवी दे । हब्यपुरप के समान द्वब्यरत्री को भी २० 


चर 


ग़गाभानां । प्राट्रि हमे गो मान्यता होती ता ६४०... 


६ | 
६३ सूत्रों की रचना क्‍यों हुई ९१ यद जबरदस्त शंका 
खड़ी द्वोती दै । उसका उत्तर पहिले घयुक्तिक 
सप्रमाण दी जियेगा । 
प्रोफेसर हीरालाल जो ने अपनी प्रस्तावना में 
वड़ा भारी दोप दिखाने फे समय में द्रव्यानुयोग में 
सणुसिणी के १४ गुणस्थानों की सत्ता दिखाने की 
प्रचलन शंका की द्ै। उस पर हमारा उत्तर यह है कि 
मणुसिणी के १४ गुणरथानों की सत्ता दिखाने के 
सूत्र भा० नं० १ सूत्र नं० १६४-१६४ दे, यद्द अच्छी 
तरह से जानो । इन सुत्रो में से १४ गुणस्थान को 
सिद्धि नहीं हुई तो शंका क्याद्दै सो लिखियेगा उसका 
भी उत्तर सयुक्तिक दिया ज्ञायगा 
अब हम वाचकवर्ग के सामने और एक विपय 
रखते हूं, जो सयुक्तिक दै या नहीं यह देखना जरूरी 
दै । नं० ६३ सूत्र की वृत्ति में जो पंक्ति दे | 
“अस्मादेवापांद द्रव्यश्लीणां निध्व त्ति सिद्ध यते । 
इति चेत न, सवासस्त्वात अप्रत्याख्यान गुणस्थितानां 
संयमानुपपत्ते: ।” 
इस पंक्ति पर विचार करने से यही सिद्ध होता 
है। कि इस भप्रन्थ में ऊही पर भी द्रव्यश्षियों का कथन 
होना जरूरी दे । सबंधा भावद्धी का ही कथन मंथ्में 
है, ऐसा मानने बालों का मत उपरोक्त पंक्ति से 
खण्डित होता है। तथा निध्र ज्िः शब्द का अथे 
मोज् ऐसा क्रिस कोप के आधार से सम्पादको ने 
किया है, वह वें द्वी डामें । यदि उनके पास कोई 
प्रमाण हो तो जनता के सामने रखना चाहिये।.. 
.. किन्‍्हीं २ ज्ञोगों का ऐसा भो कइना है कि यदि 
# म-संजद शब्द नहीं होता ता यद्द प्रश्न उठ ही 
नहीं सकता था उमर लिये इस शंका से संबन, पर 
सत्र में धोना ज्म्प्री ह॑ इस प्रकार कथन करते यारनों 
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को प्रथम यह जानना जरूरी है कि निय्र त्ति शब्द का 
अथं जब भोजन दोगा ये चत्र ही सम्भव होगा ले किन 
मोक्ष अब नहीं होता है। इसलिये उनका ऋद्दना 
सयुक्तिक नहीं है । 

यदि घृत्र में मंजर शब़ द्ोता तो “कर्थं पुन+- 
तासु संजय: एसा प्रश्न झठ सकता था लेकिन उस 
प्रफार न उठ फर १४ गगास्थानों का प्रश्न इटा हैं, 
हसलिय भी सूत्र में संज्र शब्द नहींथा चढद सिद्ध 
होताह। द्रव्य परप आर भाव सं छ्री वेदी ऐसी 
म्ियो को १४ गुगरधान फी सिद्धि १६२-?६४ से 
दोवी है इसलिये इसी ६३वें घृत्र से सिद्ध करने की 
पोर्ट आवश्यक ना नहीं । 

इस प्ृत्तिकर की दीया के तथा दूसरे भाग के 
मणुमिणी पे १४ गुण्स्थानों के आलाप प्रकरण से 
इसरी यह यात मिद्ध होती है कि माणुसिणी का 
अर्थ प्रोफ० हीरानाल भी के समान सत्र पद्वव्यस््री 


प्रन बाला का सग्टन होता है, सू० ने ०२ प्रष्ठ ६३३ 


तर्ति भावों इत्ि वेदे दव्बं पुण पुरिसचेदो । 
पंक्ति आयी है एसमे स्वत दब्थस्ी का भध्थ 
बरन बाला गत सगण्टिन होता दे । 


भावसो अपेक्ता से ही, न कि इसी ध्रेचे सृत्र दी 
अपेत्ता से। क्योकि ६श्वां सूत्र द्रव्य स्त्री का ऊन 
करने वाज्ा दोने से वहां ट्रव्यद्नियों के सयम निषेध 
किया है यदि द्रव्यत्ियो को तथा द्रव्यनपु'सको को 
भी सयम होना मानोगे तो सवाससत्व तथा अप्रत्या- 
ख्यान शुणस्थितत्व हेतु निरथंक ठहरेंगे। तथा च 
दब्त्रत्यिणपु'सक वेदाणं चलचा ओ अत्यि ।' इत्यादि 
सूत्र से विशंध आवेगा । 

इसी प्रकार द्रव्यत्वियों के सयम का निषध करने 
वाले प्रमाण बहत मित्रने है कुन्दकुन्दराचाय ने भी 
झपने म्त्थो में साफ निपध किया है वथा हेतु भी 
दिया है कि 'मासे सासे जायते स्राव: इसलिये ब्लियो 
में निश्च न ध्यान करने की शक्ति नहीं दै. तथा सूत्र 
६३ वृत्ति मे सचेलत्वात, सयमानुपपत्ते:। यह दवतु 
दिया है । तथा सचेलपणा का और असंयमपणा का 
झविना भात्रपणा दिय। है । इसकिये इस मचेलत्वात 
हतु से द्रब्वनपु सऊ को भी संयम होता नहीं, यह 
मिद्ध होता है  इघ॒लिये न० ६३ सृत्र में ही द्रव्य ख्री 
तथा द्रव्य नपुस+ इन दोनां का कथन करने यात्रा 
सूत्र सिद्र दोवा है तथा सचकपन का दतु भी दोनों 
के सयम का निपेध करने वाला सिद्ध है । इसक्षिय 
परदेग्घग्डागम में द्रव्यनपु सकी का भी कथन # ओर 
उसके भी तीन भद्ठ होते हे टस प्रफार बेढ की 
ब्रेपम्पता से ६ भन्न सिद्ठ द्वाते है यद्र अच्छी तरह 
से प्राफवर सादे हो विचार पृर्रेंक मनन करना 
चादिये ओर अपना दृठवाद छोड़ना चाहिये । 


पक 
ट न्क 75 है 
रन 


कट 
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“5 परिशिष्ट -- 
द्रव्यन५'सकों का लक्षण श्री गोम्मटसार जीव- 
काण्ड में यों किया है-- 
णेवित्थीणेबपुमं णझंसगो उदयलिज्लविदिरित्तो । 
इंट्टांचरिंगसमाणग वेदश गुरुओ कलुसाचित्तो ॥ 
जिसके द्रव्यपुरुषों के चिन्ह, मुंछ, दाढ़ी; सिस्‍्न, 
अण्डकोष आदि न हों तथा द्रव्यस्थी के चिन्द्र योनि, 
रज कोषादि नहीं उसको द्रव्यनपु सक कह्दते हैं । यह 
हुआ द्रव्य चि तथा अन्तरज्ञ चिन्ह, इटों की भट्टी 
की अग्नि की तरह वेद, कल्लुषीत चित्त जिसके दो 
उम्को द्रव्यनपु सक कहते इसका बहिरज्गे वेष 
ज्यों के समान रदृता है इसलिये इसको ली शब्द 
से द्वी कद्दते हैं । 
उक्त च रामायण -- 
देखिले बहुऐंकिले आणि महापसि्डित जो पढतो, 
सोन्या चीरन्ताची वेत छुडीने हस्तात घेडनी तो | 
दावी राजकुमार तोदि विजला प्रत्येक प्रत्येक तो, 
खोजाआशिकड चशब्द करुनींकन्येसिओला बितो । 
दासी कन्या लागी दावत गुण वणंनी सकल भूप, 
फोज्नातुलामनांतयेनो सांगमल्ाबाणी पाहुनी रूप । 
पाद्द काशिधिपाला बाई तोकाद्दी नव्हे, 
सालव्पति अद्भुतरूपाला बाई तो काही नब्हे | 
मगधेश्वर लेबुनि दशाला, बाई तो कादी नब्हे, 
कोण तुमया मनांत येतो सांगगे बाले । 
भावाथः-- इसी द्वव्यनपु सकों को दासी, बाई, 


आदि शब्द से पुकारते हैं। इससे उस द्रव्यनपु सक 


को माणुसिणी कहन की रूढ़ि थी | 


जगाद वारशब्देन हेमवेत्रलताकऋर; ॥२१०॥ २७ अ० 
तात्पय यह है. कि द्रव्यनपु'सक को संस्क्त में 
'कंचुकी' नाम से कद्दते हैं जो कि रनवास में मुख्य 
रूप से रकखा जाता था कोष में भी इसी प्रकार अथे 
करते दे । प्राचीन कात्न में राजा के अन्तःपुर में 
डसी कंचुकी को रखने की पद्धति थी यद्द काव्य 
प्न्‍्थों स अच्छी तरह से ज्ञात होता दे । 
द्रव्यज्षियों को दिगम्बर दीक्षा का अधिकार 
नहीं है । इससे बहद्द 'संयभ' न होने से पांचवें गुण- 
स्‍थान में द्वी रद्दती है | उक्त च-प्राभ्ते भनन्‍्थे -- 
लिंग॑ इत्थीण इवदि भुझ्जइ पिण्डं सुण्यकातलस्मि । 
अज्ञाविय एय-त्थावरणेण भुल्जेई ॥२२॥ 
ण॒वि सिद्धइ वत्थघरोजिएणसास णशजइबि तित्थयरो । 
नग्गो विसोखमग्गो सेसा अमग्गया सब्बे ॥२३॥ 
जिंगम्मि य इत्थीणं धर्णंतरे नाहि कसखदेसेसु । 
भशणियो सुद्मो काओ तासि कटद्द होई पव्चज्ञा ॥२४॥ 
जई दंसणोेण सुद्धा उत्ता मग्गेण सावि संजुत्ता । 
घोरंचरबि चरित्त इत्थीसु णु पव्चया भणिया ।॥२४॥| 
चिन्तासोद्दि तेसि ढिल्‍ल भाव तहा सद्दावेण । 
विज्ञदि मासा तेसि इत्यिसु ण्‌ संकया झाणं ॥२६॥ 
मूलाचारेतथोक्तं अधिकार वत्थवेसाजहमछ मिल्लित्त 


: चत्तदेहाओ धम्म कुज्ञकित्ति दिकक्‍खा पडिरूव विशुद्ध 


चरियाओ ॥१०॥ 

इन उपरोक्त गाथाओं स द्ृव्यश्चियों को सचम- 
मूलभूत प्रश्नज्यानाम दिगम्बर दीक्षा का तथा संयम 
का निपेध किया दे और अनेक ग्रन्थों में कथन 
किया है ज्ञो त्रिस्तार सय से नहीं लिखा । 


भावनपु'सक को अपयाप्त-अबस्था में सम्यक्ट् 


संस्कृत रामायण में ध्वयम्बर मण्डपागतसमये निषेध किया है| देखिये-- 


ततः स्थिखा पुरस्तम्वा कचुकी सुबहुश्नतः । 


देवनेरईयमणुर्सा अ्रसज्दसम्भाइट्चिणो यदि 


सम 
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मरुसेसु उपज्जंति तो शियमा पुरिभवेदेसु उपज्ज॑ति ! 
ण. अण्णवेदेसु, तेण पुरिसबेदों चेत्र भणिदो | श्री 
घत्॒ला आलापाधिकार तृ० ॥११०॥ 

तात्पयय--इस उपरोक्त श्रमाण से द्रत्यनपु सको 
का कथन करते हुये भावनपु सक का ही कथन है 
तथा भावद्ली का ही कथन है। ऐसा कहने बालों से 
मेरा प्रश्न है कि द्रव्यनपु'सक तथा द्रव्यश्धियों का 
कथन श्री पटखण्डागम में नहीं है ओर सबेत्र भद 
ही का कथन है तो भावनपु'सक क्रिस सूत्रमे अंतभू त 
करोगे ? कहोगे कि द्रव्यपुरुषो का सूत्र नहीं होने पर 
वृत्तिकार सी किस आधार से निपेध करेगे ९ उनके 
लिये आधारभूत अन्थों का सूत्र तो चाहिये | अन्यथा 
पूवाचार्यो के बचन मे चिरोध आजायगा। तथा 
पट्खण्डागस भी ,अधूरा द्ै ऐसा सिद्ध हो जायगा | 
द्रव्य पुरुष का शरीर आधार लेकर चोदह गुणस्थान 
सिद्ध होते हैँ ।न कि भाववेद की प्रधानता से ? भाव 
वेद बादर कपाय गुणस्थान के ऊपर नहीं होने से १४ 
गुणस्थान की सिद्धि नहीं होती । फिर १४ गुणस्थान 
की सिद्धि को गति का ही अवलम्बन करना पड़ेगा । 
तथा गति का उदय भाषमें न रहकर शरीर पर ही 
रहता है इस लिये शरीर मरण तक उसका सम्बन्ध 
रददता है 'गतिसतु भ्रधाना न साराह्विनश्यति' इसलिये 
बादर कषाय ऊपर वेद विशेषण नष्ट होने पर भी 
उपचार से कथन किया द्वै उसमे कोई विरोत्र नहीं 
आता | 

अ्रदि नं० ६३ सूत्र में द्रव्यसत्री का कथन न सान 
कर भाववेदका कथन मानेंगे तो 'णियमाउजत्तियाओ'? 
शब्द निर्थंक या निष्प्रयोजन ठहरेगा । इसकबिये 


उसमें 'सल्लदासझद” तक पद्‌ रखकर नियम शब्द कों' 


साथेक लिखा है ओर द्रव्यक्षियो के पांच ही गुण -- 


स्थान होते हूँ इसको पुष्ट कर भावस्ली को (द्रव्यपुरुप 
ओर भात्र से रत्री) ही चोदह गुणरथान होते 
सिद्ध किया है। यदि इसको न मानोगे तो द्रव्य 
शरीर से पाच ही गुणस्थान द्वोते हैं यह कथन न 
रहकर, द्रव्यस्त्रिपो को भी १४ गुणस्थान होते हैं, 
द्रव्यज्ली शरीर धार भाव पुरुप स्त्री नपु'सको को भी 
१४ गुणरथान होना मानना पड़ेगा । तथा द्रव्यनपुसक 
शरीर से भी तीनों भाववेदी पुरुष ऊरी नपु सकवालों 
को भी १४ गुणस्थान मानने पड़ेंगे । ऐसा मानने पर 
सिद्धांत विरुद्ध दोप आवेगा। तथा आम्ताय का भी 
नाश दो जायगा। इसलिये न० &३ सूत्र मे 'लजद! 
पद नत्वें द्वोना चादहिये। 

शका-हछितीय भाग घवला के आल्ञापाधिकार 
में मर सिणी को 'पज्ञत्त' त्रिशेषण लगाया द्वै तथा 
अपज्जत्त भी । फिर विरोध क्यो नहीं आवेगा | क्यो 
कि पर्याप्त मनुसिणो को १४ गुणस्थान और अपर्याप्त 
मनुपिनी को ३ गुणस्थान (मिथ्यात्य १ सासादन २ 
सयोगकेचली ३) माने हैं | हे 

उत्तर-बृत्तिफार ने जो भाव मसानुलिण' को 
पर्याप्त अपयोप्त विशेषण लगाया दै छढ़ उपचार मांत्र 
से लगाया है। इससे गुणरथानादिक कथन करने 
वाले सूत्र नं० ८६-६० में अन्त झून ५ रते दे तो इस 
पर शका दोती है कि अपरयाप्र पुरुष को सम्यवत्त् 
रहता है ऐमा लिखा है । इसलिये चद्द सम्यक्त्व 
अपयाप्त सावनपु सको को भी होना पिद्ठ द्वो जाय- 
गा। इस प्रकार 'सानले से उपरोक्त ग्रन्थाधार से 
विरोध आता द्वै इंप लिये न० ८६-६० सूत्रा मे 
अन्त भूत नहीं कर सकते हैं। 5 

कंधों कि सूत्र मे साफ लिखा है हि 'मरंम्सा 
मच्छाइट्विपाप्ण पम्माइट्टि अस जद सम्माइट्रि-द्राण 


| १४३ | 


सिया पज्जत्ता सियाअपज्जत्ता || ८६ ॥। 
अर्थ--सनुष्यग॒ति में मनुष्य मिथ्थात्त्र सासादन 
सम्यक्त्व , अध्ष॑यत सम्यग्दृष्टि गुणस्थानों में पयोप्त भी 
होते हैं ओर अपयाप्त भी होते हैं । इस सूत्रसे लिद्ध 
होता है कि अपयाप्त नपु'सक जीघर को इस सूत्र से 
अन्तभूत नहीं कर सकते । क्योकि द्रव्य ओर भाव- 
नपु'सक अग्याप्रक अवस्था में सम्यक्त्व सहित 
उत्पन्न नहीं होते, इस लिये इस सूत्रमे अन्त भूत कर 
नहीं सकते । इस सूत्र नं० ८६ से ६३ तक का ऋथन 
भाव से न होकर द्रव्यपुरुप स्वीनपु सकवेदी वा कथन 
हैं। यह भल्ती भान्ति सिद्ध दवोता है । े 
तथा ओर, प्रमाण भी हैं, देखिये --यहां पर 
प्रकरण है सनुष्यगति मे कोन से गुणरथान होते हैं, 
गनि में मुख्य शरीर की अपेज्ञा से कथन होना 
जरूरी है, क्योकि गतिमें शरीर की अपेक्षा स कथन 


प्रथम होकर अनतर भावकी अपेज्ञा से कथन करना" 


न्यायपद्धात दवे-। 

. इस-पद्धति को न मानने पर ग्रन्थ में एक बड़ी 
भारी त्रुटि रह जायगी । इस समय भ्रन्थ से शरीर 
की अपेक्षा से कथन का अभाव हो जायगा। प्रन्थ- 
कार शरीर की अपेक्षा से दही कथन कर रहे है । 
इसी लिये तो सूत्रो में पयोप्त अपयाप्त आदि विशेषण 
लगाये हैं। सूत्रकार के भाव का भी वृत्तिकार ने 
खुलासा किया है कि “शरोर निष्पत्त्यपेक्षया” 
इत्यादि शरीर की अपूर्णंता की अपेक्षा से ही पर्याप्त 
ओरं शरीर की अपूर्णेता की अपेज्ञा से अपर्याप्त ऐसे 


विशेषण को स्पष्ट किया है. जो कि सूयप्र काशवत्‌ 
स्पष्ट है । 

वृत्तिकार ने भी द्रव्यल्ली के वख सहित होने से 
उनको सयम को अनुप५त्ति है ऐसा प्रथम द्रव्यस्ली का 
कथन्‌ किया है अनंत्र “भावश्ञियों को १४ गुण- 
स्थान होते है” णहू कथन किया है। इसे षटखडा- 
गम के सूत्रो मे द्रव्यद्नियों के संयम का अभाव, 
मुख्य शरीर का अभाव ओर निमित्तभूच भाषके होने 
से उपचार की बवृत्ति हो गई डै। इसलिये कोई 
विरोध नहीं आता | 

नम्बर ६२-६३ सत्रों में द्रव्यश्लीनपु'सक दोचों 
का कथन सिद्ध द्वोता है तथ। उनके शरी रावार उनके 
बेढ चेषम्य, भाचत्रिक, शरी राचारभूत गुणस्थान तक 
सिद्ध द्वोता है। अन्यथा वेद्बरेपम्य के ६ भंगवालों 
को भी मोक्ष की सिद्धि का प्रसंग आवेगा, जो कि 
इप्ठ नही द्वे! यदि आग्रहवश इश्ट मांनोंगे तो 
मनुष्यो के वेद-चैषम्य भंगों का कथन दी निरथक 
ठद्दरेभा | तथा "तेण पर सुद्धा मणुस्सा” इस सूत्र 
से विरोध आवेगा। इस लिये उपरोक्त हमारा 
कथन ठीक है। जो कि द्रव्यल्लीनपुसक इन दो 
शरीर की अपेक्षा के ६ भग वाले जीव संयम को 
प्राप्त नहीं होते, सिफ एक द्रव्यपुरुषके तीन भंगवात्ते 


“ ज्ीव संयम को प्राप्त कर सकते हैं। और १४ 


शुणस्थानो की प्राप्ति करके अंत में मोक्ष को जाते हैं, 
इस प्रकार प्रकरण अनुसार अथ करना श्रेयस्कर है | 
जीयात त्रेलोक्यनाथस्थ शासन जिनशास्नं॥ 


“5८ केक छ222४००--- 


॥ नम्तो बीतरागाय ॥ 
देवाधिदेव ग्रतसवंदोषस्‌, स्वानन्दभू्त धतशान्तरूपम्‌ | 
नरामरेन्‍्द्र ने तपादयुग्मम्‌ , श्रीवीरनाथ प्रणमोमि नित्यम्‌।) 
>>» अ अल अट डे बीक५-*: * 


स्नी-- धुक्ति 


पोफेसर जी ने जो कुछ लिखा दे तर आगम, 
तक, युक्ति, प्रमाण, नय, निक्षेपादिको के अनुकूल दै 
या नहीं यह अवज्लोकन करना अत्याचश्यक दे | 
अत एव जेसा प्रयत्न जिया जा रदा द्वै । प्रोफे+र जी 
ने प्राच्य आचाय झुंदकुन्दजी को आडे द्वाथों जिया 
है यथा-- 

“भगवत्‌ कुन्दकुन्दाचाय ने अपने आगमों में 
स्लीमुक्ति का निषेध किया द्वै। लेकिन उन्होने न 
गुणस्थान की द्वी व्यवस्था से चचा की है, ओर न द्वी 
कर्मसिद्धांत को विवेचना की दे जिस से कि प्रस्तुत 
मान्यताका शाक्षीयबिचार बाकी रहजाता है” इत्यादि 

विचार कीजिये कि भगवान झुन्दकुन्द ने “दीर- 
शासन” अपने बुद्धि बल से कैसा प्रकट किया है, यह 
बात निम्नलिखित श्ज्ञोक से विदित हो जाती है । 

समंगलं भगवान बीरो-संगल॑ गोतमो गणी । 
मंगलं कुंदकुदायो जेनघर्मोउ्सु मगलम॥ 

इस श्लोक के अनुसार वीर भगवान के ओर 
गौतम के द्वारा प्रतिपादित धममे प्रबचन के समान 
घ॒से प्रवचन के वक्ता स्वामी कुन्दकुन्द हैं उन पर 
समीक्षाफी गई दे कि वे स्रीमुक्ति निषेधमें बड़ीभारी 
गलती कर गये हैं । क्रिमाश्वर्य मतः परम !! 

गुणस्थानचर्चा और कर्म सिद्धांत का प्रतिपादन 
किये बिना उन्हो ने बड़े बढ़े महत्वशात्ञी भ्न्थ यों 


ही लिख डाले ९ दम पूछते हैं प्रोफेसर जी से कि 
यह छोटे मुख बड़ी बात नहीं है. ९ अस्तु, 

स्त्रीमक्ति निषेध पर श्रीप्रभाचरद्राचाये ने प्रमेय- 
फमलमातंड में यों लिखा दै-- 

श्वेतपटा त्रुवन्ति -“अस्ति ल्लीणा मोक्षोडबि- 
कल्का रणत्वात पुरुषवत््‌” इति तदसिद्धिहतोर सिद्धें। । 
तथाहि- सोक्तद्दैतुज्ञानादिप्रकरे: खीष नास्ति परस- 
अकषत्वात । सलमप्ृथ्वीगमनकारणा पुण्यपरमप्रक- 
पंवत्‌। कथमिति चेन तईिह अय॑ हि तावन्नियसोउ्प्य- 
स्ति- यह दस्य मोक्षहेतुपरम प्रकषः तद्ेव्स्यापुएयपरम- 
प्रकर्षोव्प्यस्येब यथा पुवेदस्य । नपु'सकवेदे तु 
अपण्यपरमप्रकर्ष सत्यपि अन्यस्थानभ्युपगमात्‌ पु सि 
अभ्युपगमाच्च । न खलु ज्ञानादयो यथा पुरुषे 
प्रकृष्यमाणाः प्रतीयन्ते तथा स््रीष्‌ । अन्यथा नपु सके 
ते तथा स्थ:। तथाचास्याप्यपवगप्रसब्ड+। ख्रीणा 
संयमो न मोक्षहेतुनियमेन ऋडद्धिविशेषाहेतुलात | 
सांसारिकल्नव्धी नामप्यद्देतु:ः सयमः क्थ मोक्षहदेतुस्थ्यात 
सचेतसयमत्वाच्च नासो तट़ठेतुग्रेहस्यसयमबत्‌ । न च 
ल्ीणां नि्रद्धसंयमों दृष्टः प्रवचनप्रतिपादितो वा । 
यदि पुनः स्पर्गादिवत्‌ अचेलसचेलसयमकारणसेदःतत्‌ 
मुक्त रपि भेदोभ्युपगम्यते मोक्षसुखाकाक्षया तदादेश- 
संयमिनो5पि मुक्ति: प्रसज्यते तथा च जिंगप्रदशमन - 
थंकम। ल्लियो न मोक्ञद्देतुसयमत्यः साधूनामबन्ध- 
त्वात गृदस्थवत्‌ । बाह्याध्यन्तरपरिग्रदृत्थाच्च न ताः 
तहत्य: तद्ठ त्‌ । 
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पू० मुनिरांज जी का शुभनाम यथास्थान न दियो जा सका 
महाराज का नाम पीछे ज्ञात हुआ | --प्ुद्गरक | 
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48 जेनसच भेद का बाज ६5 


अनादि धारा प्रवाह से एक रूप में चला आया विश्व-हितकर जेनघर्म अनेक 
/ धाराओं में विभक्त क्‍यों हुआ १ इस प्रश्न का उत्तर सग्राठ चन्द्रमुप्त के समय 
होने वाला बारह वर्षीय घोर दुभिक्ष हे | उप समय के आपद्धम का जिस माधु- 
वग ने परित्याग नहीं किया वे तथा उनके अनुयायी 'श्वेताम्बर जन कद्दल।ये | 
प्राचीन मार्ग के अज्ुयायियों का नाम 'दिगम्बर जेन! प्रसिद्ध हुआ । जनसझू 
भेद के बीज खोजनेबालों को इश्त तथ्य का अध्ययन तथा मनन करना चाहिये। 
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प्रत्यक्ष)्सिद्धो हि बस्रप्रहणांदि बाह्मपरिग्रहो5भय- 
न्तर-स्वशरोरानुरागादि-परिग्रहमनुमापयति | बात- 
कायिकादिजंतूपधातनिवारणाथ सचेलत्वे-आचेलक्य- 
ब्रतर्य पु'सः दिंसात्वानुषद्ड/औ। तथा च नाहेंदादयों 
मुक्तिभा जञ' स्युः । ! 
किंच परिग्रहपरित्याग: संयमो याचनसीनबन- 
प्रच्ालनशोष ण निक्षेपादा न चोरहरणुमन संत्षो भका रि- 
णि बस गरद्दीते कर्थ स्यात्‌ ९ तदुक्त' च-- 
शीतातिनिव त्यथं, बल्लादि यदि ग्रह्मते । 
कामिन्थादिस्तथा किनत, कासपीड़ादिशांतये ।१। 
वख्रखण्डे ग्रद्दीतेडपि, विरक्तो यदि तत्वत: | 
ख्रीमात्रेडपि तथा किनन, तुल्याक्षेपलमाधितः ।२। 
स्रीपरीपहभग्नेश्व, बद्धरागैश्व भिग्नहे । 
बस्रमादीयते यस्मात सिद्ध भ्रन्थद्वय ततः ॥ ३ ॥ 
रलत्रयाराध+स्यैव मुक्तिप्रसिद्धेछभ । न च 
पिच्छोपयादो ग्रह्ममाणें' .यं॑ दोष: जन्तुरक्षाथर्त्रात 
समेद भावासूचकत्वात। गर्डादेव्यावृत्तिहेतुत्वात 
नाग््याविरोधित्वाच्च । नाप्यागमात्‌ ल्रीउक्तिसिद्धि: 
सम्यग्दशनोतत्त्यनन्तर च सास ज्ोषूलत्तिरेव न 
सम्भवति तदा कथं खत्रोणां मुक्तिः। ततोत्कृष्टध्यान- 
फलतल्वात मो चस्य नसस्‍्त्रीणामोक्षो युक्तः । फिन्तु-अनन्त 
चतुश्यध्वरूपलक्षणी मोक्षः पुरुषस्येद सम्भवति । 
अथ--मुक्ति ज्ञानांदि कारण के परममप्रकर्प से 
द्वोती है, उसका परमप्रक ब्ियों मे नहीं है, जैसे छि' 
उनमे सातन्रीं नरकमूमि में जाने का कारण अपुण्य, 
(पाप) का परमप्रकप नहीं दै । 
यहां शक्ा हो सकती दै कि ल्लियों में सातदीं 
नरकभमि जाने का कारण अपुरय का परसप्रकपे 
नहें है, तो न सदी, इससे मोक्ष के कारण ज्ञानादिके 
परमप्रकप के अभाव मे अथॉन्‌ ऊचे अपुण्य के 


अभाव से ऊंचे ज्ञान का अभाव कैसा ९ क्योंकि 
इन दोनों में न कायकारणभाव है ओर न व्यापव्यापक 
भाष है, इन दोनों के बिना अन्य के अभाव में अन्य 
का अभाव कद्दना ठीक नहीं दे । 

उत्तर - यह कहना ठीक द्वै किन्तु यह नियम दै 
कि जिस वेद में मोक्ष जाने के कारण का परमप्रक्ष 
है उसमें सातवीं नरकभूमि जाने का कारण अपुण्य 


. का परमप्रकष भी है यथा पुरुषवेद में | 


चरम शरीर वाले पुरुषवेद के साथ यह दोष 
कहा जा सकता है लेकिन बह ठीक नहीं है, चरस 
शरीरी पुरुषवेद एक विशिष्ट पुरुषवेद हे उसको 
अपेक्षा ये यह नही कह्दा द्वै किन्तु पुरुषवेर सामान्य 
की अपेक्षा से कद्दा गया है जिसमें सातवीं नरकभूमि 
में जाने का करण अपुर््यकम का परमप्रकष है, उस 
में मोक्ष जाने के कारण का सी परमप्रकष द्वै । ऐसा 
विपरीत नियम तो संभवता ही नहीं दै, क्‍योंकि 
नपु'सकवेद में सात्तत्रीं पृथ्वी मे जाने का कारण: 
अपुरयकस का परभमप्रकपे होते हुयेभी उसके सोक्षके 
कारण ज्ञानादि का परमप्रकण नहीं माना गया दै ओर 
पुरुष में मानां गया है । इस लिये स्लीवेद में भी 
यदि मोक्ष का हेतु परसप्रकषे दै तो उसके अभ्युपगम 
से द्वी यह दूसरा अनिष्ठ परिणाम भी जरूर भाप्त हो - 
जायगा, अन्यथा पुरुष में भी अनिष्ट “ दोष नहीं आा 
सकेगा ९ दोनो तादात्म्य तदुत्पत्ति लक्षण प्रतिबंधोंका 
अभाष होते हुये भी ऊत्तिकोदयादि द्वेतुओं के समान 
उक्त दोनो परमप्रकर्षा का अविनाभात्र घिद्ध हो जाने 
पर सातवीं प्ृथ्नी मे जाने का कारण अपुण्यकम के 
प्रस्मप्रकर्ष के निषेध से मोक्ष का द्वेतु ज्ञानादिके 
प्रसप्रऊर्ष का भी निपेष हो ज्ञावा है इत्यादि | 
तथा जियो का संयम मोक्ष का कारण नहीं दै, 


[ १४६ | 


क्योंकि बह नियम से ऋद्धि विशेष का अकारण 
अन्यथा नहीं दो सकता | जिनमें संयम सांसारिक 
लब्धियोका भी कारण नहीं है उनमें बह निःशेषकर्स 
विप्रमोक्ष लक्षण मोक्षका कारण कैसे हो सकता द्वै 
नियम से स्त्रियों का ही संयम ऋद्धि विशेष का 
कारण नदी स्वीकार किया गया है, न कि पुरुषों का 
संयम । यथा--श्लियो का सयम सबस्नर दे इसलिये 
यद मोक्ष का कारण नहीं है, जैसे गृहस्थोंका सयम । 
' इत्यादि स्लियों के मोक्ष के सम्बन्ध में अनेक भिन्न र 
नाना दोषों का आक्षेप प्रमेयकमलम'तंण्ड के पृष्ठ ६४ 
' से ६६ तक किये गये हैं | 
सत्रीमुक्ति के प्रतिपादक आगम भी न झ्लियों का 
: सप्तम नरक में गसन मानते हैं ओर न उनके संयम 
-को आद्वारकादि, ऋद्धि विशेष का कारण मानते हैं । 
'खाधुओं के संयम को द्वी जनत्र वे सबस्र मानते हैं, 
तब छ्लियों का संयम सबख्र मानने में तो बाधा दी 
' क्या द्दे ९ 
' “छठी पृथ्वी तक ल्ियां जाती हैं । इस बाव को 
भी कहने वाला उनका आगम प्रवचनसारोद्धार है । 
' छट्ठटि च'इत्थियाओ मच्छा मणुयाय सत्तप्ति पुढवि । 
एसो परमुत्॒बाओ बोद्धव्बो नरयप्रढबीसु ॥ ६२॥ 
सत्पहूपणा के सूत्र ६२-६३ में स्पष्ट रीत्यां कद्दा द्वै 
कि, द्रव्यस्ली वेद वाले जीव संयम धारण नहीं करते 
हैं, क्योकि, वे सबख्र होते हैं ओर सयम के बिना 
मुक्ति नहीं होती यह निषेध उससे निकल्नता ही दै । 
श्लियां लजाशील होती द्वे इस कारण बस्तर का परि- 
त्याग नद्दीं कर सकतीं दूसरे वस्न छोड़ने से उनको 
भय भी बना रहता द्वै कि कोई दुराचारी बलात्कार 
करने से उनके शील का खण्डन न करदे अतः स्पष्ट 
है. कि उतके बस्य का त्याग नहीं इसलिये संयम भी 


नहीं है ओर जब संयम नहीं तो उनके मोक्ष भी नहीं 
दै । दूसरे यह बात दै कि छियो की अपर्याप्त दशा में 
सम्यक्त्व भी नहीं होता इसका प्रमाण गोम्मटसार 
जीवकाण्ड की १२७ गाथा है यथा -- 


हेट्टिमछप्पुडबीणं जोइसिवण मवणसब्बइत्थीयं । 
पुरिणदरे ण॒ह्दि सम्मो णमासणो णारयापुण्णे १२७ 
यानी--प्रथम प्रथित्री को छोड़कर नोचे की छह 
पृथ्वी के नारकों के, ज्योतिषी, व्यन्तर, भवनचासी 
देवों में, सब ख्रियो की अपरयाप्त अनस्था में सम्यक्त्व 
नहीं होता दै, ओर नारको के अपयॉप्त अबस्था में 


सामादन भाव भी नहीं द्वोता । 


_अयदापुण्णे ण॒द्दि थी सढोविय घम्मणारयं मुच्चा । 
थी सढ्यदे कमसो णासुचऊ चरिमतिएणाण २८७ 
यानी--असंयत अपयोप्त गुणस्थान में स्रीवेद का 
उदय नहीं दै, ओर घम्मा नाम की पहिली 9५नी को 
छोड़कर नपुःसकवेद का भी उदय नहीं द्ै। इसलिये 
खीवेद धाज्षे असंयत के चारो आलुपूर्वी का ओर 
नपु' छकवेद के उदय वाले असयत के अन्तिस तीन 
आनुपूर्ती का उदय नहीं दै। इससे सात्यूप्त होता द्वै 
कि, द्रत्यश्ली तो दूर ह्वी रहे किन्तु भावज्ी के भी 
अपयाप्त अवस्था मे चतुर्थ गुएस्थान नहीं होता दै । 
प्रोक्ते ३-रत्नकरण्डे स्त्रामी समन्तभद्वाचारय णु- 
सम्यद्शंनशुद्धा नारकतियडनपु'सकस्ीत्वानि । 
दुष्कुलविक्ृताल्यायुर्द रिद्रता च ब्रजति नाध्यत्रतिका: 
यानी --जो जीव सम्यग्द्शंन से शुद्ध हें वे अन्न- 


'तिक होते हुये भो मर कर नारक, तियच, नपु सक, 


ओर, स्त्री नहीं दोते है । तथा न दुष्कुत्ीन, विक्ृत- 
शरीर ओर अल्प आयुवाले, दरिद्री, इत्यादि अवस्था 
को भ्राप्त द्ोते हैं । 


[ १४७ ] 


इससे भी बिंदित होता द्वे कि, अपयाप्र अवस्था 
में स्त्रियों के चतुर्थ गुशस्थान नहीं होता है इससे स्पष्ट 
है कि स््री पर्याय निकृष्ट है अतः सम्यग्हष्टि जीव उन 
में पेदा नहीं होता ओर पर्याप्त अबस्था में द्रव्यस्रियां 
वस्त्रसद्दित होती हैं इसलिये अग्रत्याख्यानगुण अर्थात 
देशसंयत य'नी संयतासयत गुणस्थान में ही स्थित 
रहती हैं | अतण्व ख्ियोंको निवसख संयम्त नद्ीं देखा 
जाता दै अथवा आगम में भी नही कहा गया है ) 

यदि स्प्रगादिसदश सबसत्र या निबंख संयम के 
निमित्त नेमित्तिक के भेद से मोक्ष में भी भेद माना 
जायगा तो मोक्ष की अभिलाषा करने वाले विकत्न 
देश संयमिकों को भी मुक्ति भ्राप्त दो जायगी तदा 
देगम्बरीय निम्रथलिंग बिल्कुल अनथक दो जायगा । 

प्रत्यक्ष प्रमाण से यद्द बात सिद्ध होती दै कि, 
वस्ग्रहणा दि यह बाह्य परिप्रह दे ओर अभ्यन्तर 
परिग्रद खशरीर के ऊपर वस्त्रधारण करने से अत्यंत 
अनुरागरूप ममत्व परिणाम देखा जाता दे । 

याद वात कार्यिकादि जेंतुओं के उपघात के 
निवारणाथ वस्त्र महणु किया जाता है ऐसा कहोगे 
तो फिर निवश्ध संयमी जञिनकल्पी के निमग्रथ अवस्था 
में भी दिंसा दोष की सम्भावना दो जायगी। तथा 


च भगवान सवेज्ञ अहंदादिक भी मुक्ति के पात्र नहीं 
दो सकेंगे | 


तथा समस्त परिग्रद त्याग रूप संयम “पयाचना-- 
करना, और फटे हुये वस्त्र की सिलाई करना उसको 
धोना ओर सुखाना, सतीचे रखना, स्वी६र करना 
ओर उस चम्त्र को चोरी होनेसे मनमे रागहेप उत्पन्न 
होना” इत्यादि असयम का मूल वस्त्र रखने- पर केसे 
दो सकता द्वे ? अर्थात्‌ कदापि नहीं हो सकता | 

यदि शीतादिक से उत्पन्न बाधाओं के परिद्वार के 


त्रिये यह वल्ल अहण किया जाता दै ऐंसा कहोगे तो 
कामपीड़ादिक की शांति के लिये कामिन्यादिकों को 
भी स्वीकार करना पड़ेगा इस प्रकार यद्द बाह्याभ्यतर 
उभय परिग्रह सिद्ध हो गया । 

पीछी ओषघादिक से यह दोष -नहीं आ सकता 
क्योंकि समस्त षटकारयिकजंतु-संरक्षण के लिये साधु- 
संत महात्मांओं ने यद्द मयूरपिच्छिका भ्रहण की दै, 
उस्र पर भी “यह मेरी है”, ऐसा उनके ममत्व भाव 
नहीं होता है जैसे कि बस्खादिक पर होता दै अंतः 
नरनत्व सिद्ध हो गया । | 

तथा आगम से भी खल्ीमुक्ति सिद्ध नहीं होती है 
क्योंकि ख्ियों को अपयोप्त दशा में सम्यक्त्व को 
प्राप्ति नहीं होती दै अतः ' स्त्रियां मुक्ति की-पात्र नहीं 
हैं। मोक्ष उत्कृष्ट ध्यान का फत्न होने' से नारी मे उस 


की योग्यता नहीं दै। अनन्द चतुष्टय स्वरूप मोक्ष 
पुरुष को ही द्वोती है । 


प्रोफेसर साहब ने कटद्दा द्वै कि, स््ियों के चोदद 
गुणरथान होते हैं यद आगमबिरुद्ध दे धवल सिद्धांत 
प्रन्थ देखिये-- 

अस्मादेवार्षात्‌ द्रव्यल्लीणां निवृत्ति; सिदूध्येदिति 
चेन्न सवासस्त्वादशत्याख्यानगुणस्थितानां संयमा-- 
नुपपत्तेश। भावसयमस्तासां सवाससासप्यव्रिरुद्ध इति 
चेन्न तातां भावसंयमो5र्ति भावासयमा विनाभावि- 
वस्त्रा्पादानान्यथानुपपत्ते :। कथ॑ पुनस्तासु चतुदंश 
गुणस्थानानीति चेन्न भसावस्ली-विशिष्ट-सनुष्यगतो 
तत्सत्वाब्रिरोधात्‌। भाचवेदों बादरकषायाज्नोपयरतीति 
न तन्र चतुदंश गुणस्थानानां सम्भव इति चेन्न अन्न 
वेदस्य प्रोधान्याभायात, गतिस्तु प्रधाना न साराहठि- 
नश्यति वेइविशेषणायां गतो न तानि सम्भवन्तीति 
चेन्न विनष्टपि विशेषणे उपचारेश तदूव्यपदेशमाद - 


[ शष्८ | 


धानमनुष्यग॒तो तत्सत्वाविरोधात । 

इस प्रवचनभूत आगम से द्रव्यक्षियों के मुत्ति 
का निराकरण द्वोता दै, भाव संयम का निषेध भी 
दोता दै। द्रव्यक्नियों के आदि के पांच गुणरथान ही 
दोते हैं। ओर द्रव्य मनुष्य जिसका भाव ल्री वेद 
रूप दै उसके नो गुणस्थान द्वोते हैं ऊपर के गुणस्थान 
भाववेद में उपचरित हैँ | इत्यादि अनेक युक्ति प्रयु- 
क्तियां सिद्ध दो जाती हैं । “आचाय विद्यानंदी” श्लो- 
' कब्रातिक पृष्ठ ४११ में ज्ञिखते हैं कि-- 

सिद्धि सिद्धय॒ुति से होती है । अथवा मनुष्यगति 
में भी पुरुषों के होतो है। अवेदता से बह सिद्धि 
दोती है, अथवा भाव से तीनों वेदों से सिठ् द्ोती 
दै। द्रव्य से तो साज्ञात्‌ पुलिड्र से होती है। जो 
ज्ोग ल्री निवाणवादी हैं उनके आगम व्याघात ओर 
मुक्तिवाधा दोनो हैं । यथा-- 

सिद्धि: सिद्धगतो पु सां, स्यान्मनुष्यगवाव्पि । 

अवेद्त्वेन सा वेद त्रितयाद्वारिति भावतः ॥ज॥ 

पुह्लिंगेनेत्र तु साक्षाद्‌ द्रव्यतोउन्या वथागम - 

व्यावातायक्तिवाधाश्व रूपा . निवाणवादिनाम ८ 

इन दोनों श्लोको में भाव से तीनों वेदो से और 
'द्रष्य से पुरुषलिज्न ले मुक्ति कदी गई है ओर अन्य 
द्रव्यलिग से मुक्ति मानने में आगम और युक्ति दोनों 
से बाधा आती है, यद्‌ रपष्ट कहा गया है । 

अकलंकदेव राजवातिकालंकार मे कद्दते हैं. कि, 
“अतीत को त्रिषय करने वाले नय की भपेक्षा से 
सामान्यतः तीलों वेदो से सिद्ध होती दै? इस भाष 
को लेकर कहा गया है, द्रव्य को लेकर नहीं । द्रव्य 
अपेक्षासे तो पुछिज्ञसे द्वी सिद्ध होती द्वै । तथा पर्याप्त 
मानुषी में भावल्ि्ञ की अपेन्ता से चौदद्द दी गुशस्थान 
होते हैं । यथा-- 


अतोतगो चर --नयापेक्षया - अधिशेषेण ॒त्रिश्यो 
वेदेश्यः सिद्धिभंवति भाव प्रति, लतु द्रव्य प्रति। 
द्रव्यापेज्ञया तु पुलिगेनेव सिद्धिः । राजबातिक 
मानुपीपयां प्रिकासु चतु्दंशापि गुणस्थानानि संत्ति 
भावलिगापेज्षया, द्रव्यलिद्ापेक्तेण तु पंचाद्यानि । 
इस अमाण से यद्द स्पष्ट द्वो जाता दे कि भाव से 
तीनों वेदों से ओर द्रव्य से पुछि्नसे सिद्ध होती दै । 
तथा भाव मानुषी के चोदद ओर द्रव्य मानुषी के 
प्रारम्भ के पांच गुणरभान द्वोते हैं। इससे स्पष्ट होता 
दै कि द्रव्य ख्री को मुक्ति नहीं होती है, और उसके 
पहिले ५ गुणस्थान ही द्ोते है । 
पंचाध्यायी फे ४५२वें पृष्ठ पर जिखा दै-- 
प्रत्येक द्वित्रिधान्येत्र लिज्ञानीद निसरगंतः । 
द्रव्यभावविशेदाभ्यां सर्वेज्ञाज्ञानतिक्रमात ॥१०७६॥ 
आगमानुसार तीनों द्वी वेद द्वव्य और भाव के 
भेद से ढो प्रकार के हैं । 
उच्ी के प्रष्ठ ४५४वें को देखिये -- 
रिरंसा द्वव्यनारीणां पु चेदस्यो दयात्कित । 
नारीबेद्ेदयाक्वेदः पु सां भोगा मसिज्ञाबिता १०८४ 
नालं भोगाय न.रीशा नापि पु सामशक्तितई । 
अन्तदग्धोश्ति यो भाव: कली बवेदी दयादिति १०८४ 
पुवेद के उदय से जो द्रत्यश्षियो के साथ रमने 
की इच्छा दोती दे वद्द भाववु वेद कहलाता है ओर 
ज्वीदेद के उदय से जो द्रव्यपुरुषों के साथ रमने की . 
इच्छा द्ोती है बह भाव झीवेद कद्दलाता है । तथा 
नपुसकवेद के उदय से जो सदैव स्री ओर पुरुष 
दोनों में ही रमने की अत्उन्त इच्छा द्वोती दै परन्तु 
सामथ्यें न होनेसे वद्द नपु'सक उन दोनोंमे से किसी 
के भी साथ भोग नहीं भोग तकता दै | +न्तु सदैश्र 
अन्नरड्ञ में ही जनता रहता है । 


| १४६ ) 


कहीं पर द्रव्यलिड़ ओर भावल्षि्ग दोनों ही 
समान होते हैं। तथा कहीं पर दोनों हो तरिषम्त भी 
होते हैं अर्थात द्रव्यलिज्ञ दूसरा होता है ओर भाव- 
लिह्ज दूसरा होता है । जेसे देवाज्ञनाओं के द्रव्यल्लो- 
वेद के साथ सदेव भावद्योवेद का ही उदय रहता है । 
वैसे ही देवों के द्रव्यपुरुष वेद के साथ सदैव भाव 
पुरुषवेद का ही उदय रद्दता है भोगभूमिज्ञ ञ््री पुरुषों 
के भी ऐसे होता है । इससे यह निष्कर्ष निकलता है 


कि भाव से तीनों वेदों से ओर द्रव्य से पुरुषलिंग से 


दी मुक्ति कही गई दे । 
भाजसंग्रह में अवनज्ञोकन कीजिये--- 
जइ तप्पइ ड़ग्गतवं मासे मासे च पारणं कुणइ । 
तह॒विण सिज्मइइत्थी कुच्छियलिंगस दोषेश ६२ 
सायापप्र यपरर। पडिमास तेषु होइपक्खलगणां । 
णिन्न॑ जोणिस्साओ दारदहु णृत्यि चित्तस्स ॥६३॥ 
सुहमा पत्नत्ताणं मणुआणं जोशिणादिकक्खेसु । , 
उप्पत्ती होइ सेया अण्णेसु य तणु 7एसेसु ॥६४॥ 
ण॒ हु अत्यि तेश तेसि इत्थीणं दुविह्सजमोद्धरणं । 
संजमधरणेण विणा णहु मोक्खो तेण जम्मेण ६४ 
अदडूवा एयं बयण तेसि जीबो ण होइ कि जीबो । 
कि शत्थि णा णुदंसण उत्रओओगो चेयणा तस्स ६६५ 
जइ एव तो इत्थी धीवारि कल्लात्नि वेसआईशां । 
सब्वे सिमत्थि जीबो सयत्ञाओ तरिद्दि सिज्कृति ६७ 
तम्द्दा इत्थीपतय पडुच्च जीचस्प पयडिदोसेण | 
जाओ अभवन्‍्त्रकात्नो तम्दा तेसि ण णिव्त्राणं ॥६८।। 
अइउञ्तमसंहणणो उत्तमपुरिखो कुलग्गओ संतो । 
मोक्खस्प द्दो३इ जुग्गो णिग्गंथो धरियजिणलिड्नो ६६ 
आरातीय देवसेन कद्दते हैं कि, यदि उम्रतप तपें, 
मद्दीने २ की पारणा करे तो भी सल्ली अपने कृत्सित- 
निय्यज्ञिंग दोग के कारण भिद्ध नहीं दोनीं ज्लियां-माय( 


ओर श्रमाद से भरी पूरी होती हैं, प्रति मद्दीने उनमें 
प्रस्वल्नन होता रहता है। हमेशा योनि मरती रहती 
है चित्त की दृढ़ता भी उनके नहीं होती है । उनकी 
योनि, नाभि और कूल वथा स्तन इन चारों ही 
स्थानों मे सूक्ष्म लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्यों की उत्पत्ति 
इमेशा होती रद्दती है इस कारण लियों के दोनों 
तरद्द फे संयम का -घारण नहीं होता द्वे ओर संयम 
को धारण किये बिना श्ली के जन्म से मोक्ष की भाषि 
नह होती है । 
यदि यद्द कद्दा जाय कि क्या ख्रियों के जीव 
नहीं है ? या उनके ज्ञान, दशन उपयोग चेतना 
नहीं दे ! 
यदि ऐसा दै तो धीवरी, कल्ारी वेश्या आदि 
सब छियों के जीव हैं तो फिर सभो शल्षियां सिद्ध दो 
जानी चाहिये | 
इस लिये ञ्री पर्याय को लेकर 'जीब के प्रकृति 
दोष से अभव्यकाल द्वो गया हैं, इस कारण से उनके 
निर्बाण पद नहीं दोतादै | अति उत्तम संहनन अरथात 
प्रथम संहननवाला कुल्ीन, काणत्वादि दोष रहित 
उत्तम पुरुष मोक्ष के योग्य दे जो कि निम्रथ ओर 
ज्ििनकिड् का धारी होता दे । । 
स्वार्थ प्षिद्धि पृष्ठ ३९२०-- 
लिगेन केन सिद्धि; ९ अवेदत्वेन त्रिभ्यो वा चेदे- 
भ्यः-घिद्धि: भावतो, न द्रव्यत: । द्रव्यतः पुल्िगेनेच । 
अथ--किस लिंग से सिद्धि द्वोती है ? कहते हैं 
कि अवेदपने से सिद्धि होती दै, अथवा स्री पुरुष 
ओर नपु'सक इन तीनों भाववेदों से प्निद्धि द्वोदी डै, 
द्रव्यवेदों से नहीं, द्रव्यवेद से तो पुल्चिड्न से ही सिद्धि 
होती है । इससे द्रव्यस्री वेद से और द्रव्यनपु'सकदरेद्‌ 
से मोक्ष सिद्धि नहीं होती दै यद्दै सिद्ध हुआ |... 


कै 
सागारधर्मासत पृष्ठ ४४२-- 

त्रिस्थानदोषयुक्तायाप्यापवादिकलिंगिने । 

मद्दात्नताथिने दद्यादविज्लमोत्सगिक तदा ॥३४॥ 

टीका - दद्याद्ितरेत नियौपकाचाय. । कि तहिगं 
आचेलक्यादि चतुविध॑ । कि विशिष्टमौत्सगिक उत्सगे 
सकलपरियगहत्यागे भव नाग्न्यमित्यथं। कच तदा 
संस्तरारोदरणकाले । करमे आपवादि कर्लिंगिने सग्रन्थ- 
लिंगाय आयायेत्यथ; । किंविशिष्टायत्रिस्थानदो षयुक्ता - 
या5पि त्रिस्थानेषु दोषो वृषणयोः कुण्डलातिलम्बमा- 
नत्वादिमेहने च चमेरद्वितत्वातिदीघेत्वासकऋदुत्थांन- 
शीलत्वादिस्तेन सद्दितायापि पुनः कि विशिष्टाय मद्दा- 
ज्ताथिने महात्रतं याचमानाय दद्यात्‌ । 

उस समय (संस्तरारोहरणुकाल मे) जिनके तीनों 
स्थानों में दोष हें. ओर जो सम्रन्थ श्रावको के चिन्द 


प्रदर फर रहा! है यदि ऐसा गृद्स्थ भी महद्ठाद्नत वी 


इष्छा करेगा तब उस गृहस्थ को निर्यपषाचार्य 


नग्नत्व चिन्ह अस्रृश्य दे देवे । इस अभिप्नायका मधि- 


ताथ सिद्ध हुआ कि द्रव्यपु लिड्डसे द्वी मुक्ति द्वोती है, 
न कि शेष द्रव्यवेदों से--- 
श्री कुन्दकुन्दाचाय ने सूत्र पाहुड पृष्ठ २३ पर स्त्री 
पर्याय से “मुक्ति! प्राप्ति का निषेध किया द्वै। तथा-- 
चित्तापतोदि ण॒ तेसि ठिल्‍ल भावषं तद्दा सद्वेण । 
ब्रिज्ञदि मासा तेत्ि इत्थोसु णु संडकयाकां ॥२६॥ 
छ्ियो के चित्त शुद्ध न होने से उसके स्व॒भावत: 
परिणाम शिथित्न रुते ढें। बद प्रत्येक मास में 
रजस्व॒ला होती रहती दे इसलिये उस स्री को निःश्डू 
ध्यान नहीं होता है । अत एवं उसको महान्रत, 
केवलज्ञान ओर मोक्ष नहीं द्ोता । 
प्रवनचनसार अ० ३-- 
णिच्छयदो इत्थीणं सिद्धी ण॒द्धि तेण जम्मणा विद्ा । 
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तम्हा तप्पडिरूवं वियण्पियं लिड्डमित्थीणं ॥ 
निश्चय से छ्षियोंके ख्री जन्म से सिद्धि नहीं दोती 
है, इस लिये स्ियों के उनके योग्य बस्र युक्त लिह्ल 
फहा गया दै | इत्यादि-- 
पंच संग्रह असितगति कृत-- 
वेदकर्मोद्योलन्ने भात्रवेद क्लिया स्पृत३ | 
नामकर्मोदयोत्पन्नो द्वव्यवेदोपि च त्रिधा ॥ 
जीवस्वभावसम्भो हो भाववेदो5भिथी यते । 
योनिलिह्नादिको दस्तैद्रंव्यवेदः शरीरिणाम |! 
ख्रो पुनपुसका जीवाः सदृशा द्रव्यमाबतः । 
जायन्ते चिसहज्षाश्व कमंपाकनियन्त्रिता3 ॥ 
वेदकर्म के उदय से उत्पन्न हुआ भाषवेद तीन 
प्रकार का होता है ओर नामकर्म के उद्य से उत्पन्न 
हुआ द्रव्यवेद भी तीन-प्रकार का दै । जीव के स्वभाव 
का जो भमोद्द है वद् “भाववेदः कदा गया है ओर 
प्राणियों के योनन लिंग आई को दक्ष पुरुषों ने 
“द्ृव्यवेद! कद्दा है । सखी पुरुष ओर नपु सक्र जीत्र द्रव्य 
ओर भाव से सहश (समान) द्वोते हैं ओर कम के 
उद्‌” से नियन्त्रित वे जीव द्रव्य भाव से भ्िसदश भी 
द्ोते है । 
धवला टीका वीरसेन स््रामी विरचिता-- 
जेसि भाषो इत्थिवेदो दव्व॑ं पुण पुरिसवेदोतेति 
जीवा सजस॑ पटह्िवज्जति, दबव्वित्थिवेदा सजमं, ण 
पडिवर्ज्जात सचेलत्तादो । भावषितत्थवेदाणं दतवेण 
पुवेदाणपि संजदाणं णाह्वाररिष्टी समुपत्वदि, दव्व - 
भावेण पुरिसवेदाणमेच समुपज्जदि | 
जिनका भाव स्रीवेद है भोर द्रव्य पुरुषवेद दे वे 
भी सयम को प्राप्त होने , है द्रव्यल्ली वेद वाज्षे जोब 
संयम को प्राप्त नहीं दोते, क्योकि त्रे सबस्र द्वोते है। 
भाव से स्त्री वेद चात्ते द्रव्य स पुरुष वेद भाले भी 
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सयतों के आहार ऋद्धि उस्न्न नही होती दे किन्तु जो 
द्रव्य भात्र दोनों से पुरुष बेद वाले हैं. उन्हीं संयत 
मुनियों के आद्वार ऋड्धि प्राप्त होती दे 

जयघवल्ा सिद्धांत जिनसेन त्रिरचित-- 


इत्थिपुरिसशबुंसय वेदाणमण्णदरोवेदपरिणामो . 


एदस्स होइ। तिण्हपि तेसिमुदएण सेढिसमारोहरोे 
पडिसेहभावादो, ण॒वरि दृव्बदो पुरिसवेदों चेष 
खयगसेढिभारोहदि ति वत्तव्व तत्थ पयारांवरा -- 
सम्भवादो । 

, स्त्रीवेद पुरुवेद ओर नपु सकवेद इन तीनों में से 
कोई भी एक बेद्‌ परिणाम इस क्षपक श्रेणी में आ- 
रोदण करने वाले के होता है, क्‍योंकि उन तीनों वेदों 
के उदय से श्रेणी चढ़ने का निषेध नहीं है, विशेष 
इतना है कि द्रव्य से पुरुषवेद दी क्षपक शेणो में आ- 
रोहण करता है ऐसा कद्दना चाहिये क्योंकि वद्दीं पर 
प्रकारांतर (द्रव्य दी वेद ओर द्रव्य नपु सक वेद) 
असम्भव दे | 


इस समीक्षा में भी ट्रव्य पुरुष में तीनों भाववेद 


कहे गये हैं इससे वेद की समता-विषमता सुभ्नसिद्ध 
होती है । द्रव्य स्त्री वेद वाले ओर द्रव्य नपु'सक वेद 
वाले श्रेणी नददीं चढ़ने हैं यह अतिषेध हुआ । 
पघट्खण्डागम यथा -- 

सामित्तेण उक्‍्करुसपदे आउयवेयणा । 

कालदोे उक्‍्कस्सिया कस्से ९ ॥१०॥ 

स्वाभित्वानुपेज्ञा से उत्कृष्टमे आयु कम की वेदना 
फाल से उत्कृष्ट किसके दोती दे ओर उत्कृष्ट आयु कोन 
बांधता है ९ 

अण्णुदरस्स मणुसस्स पंचिदियतिरिक्खजोणी- 
यरस वा, मण्णिस्प, सम्माइट्रिस्त वा निच्छादिटिस्स 
वा सब्शादि पज्नत्तिद्दि पञ्नत्तवररस, बम्समूमिस्स दा 


कम्सभूसिपडिसोगरस वा, संखेज्ववस्सा उअस्स, इत्थि- 
वेदरस वा, णवु सयवेदस्स बा, जल चरस्स बा, धल- 
चरस्स वा, सागारजागारतणाओर्गर्संकिलिटृटस्स वा 
तप्पाञग्गविसुद्धश्स वा, उक्कसरिसियाएं आवाधाय 
जस्स तं॑ देवशिरंयाउञअं पढ मर्समए बंधनस्स आउश्च- 
ब्रेयणा उक्करसा । 
वेयणाखरंडे भ्रूतबल्याचाय; । 

भाव यद्द दे कि संज्ञी सम्यग्दष्टि अथवा मिथ्या- 
दृष्टि, छुद्द पर्याप्रियों से पर्याप्त कम॑भूमिज अथवा 
कर्मेभूमि प्रतिभांग बाला, संख्यातवर्ष की आयु बाला 
दीनेद चाला अथवा पुरुषवंद वाला अथवा नपु'/सक-. 
चंद वाला, जलचर अथवा स्थलचर, साकार उपयोग 
बाला, जागृत, उत्कृष्ट आयु योग्य विशुद्ध परिणाम 
बाला, उत्कृष्ट आबाधा चाज्ञा, देवायु ओर नरकाथुक्ो 
पूबकोटि विभाग के प्रथम सयस सें बांधने चाल्ना 
ऐसा कोई मरुष्य अथवा पचेद्रिय तियच जीबर के 
उत्कृष्ट आयु बेदना द्वोती दै । 


विशेषता यह दे कि परभवसंबंधी साततें नरक 
की तेतीस सागर की उत्कृष्ट आयु के बांधने वाले तो 
संक्केश परिणोम वाले मिथ्याहृष्टि, मनुष्य और 
तियच दोनों-हैं ओर सबर्थसिद्धि सम्बन्धी तेतीस 
सागर की उत्कृष्ट देवायु के बांधने बाला विशुद्ध परि- 
णामी सम्यम्दृष्टि नि्मेथ मनुष्य दै। जलचर तिय॑च 
दी दोते हैं मनुष्य नहीं दोते। कमेभूमि प्रतिभागबाल्ते 
भी अन्तके आधे द्वीप और स्वयंभूरमण समुद्रवर्ती 
तिथच द्वोते हैं शेष चिशेषण दोनों के समान हैं । 
इतना विशेष ओर सममना चाहिये कि सम्यम्दष्ट 
तियंच भी विशुद्ध परिणामों से अपने योग्य अच्युत 
स्वर्ग सम्बन्धी देवायु को बांधता है। 

इस उत्कृष्ट आयु के बांधने बाले मनुष्य और 
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तियच वह गये हैं, दोनों का वेद , खीवेद पुरुपवेद 
ओर नपु'मकवेद कहा गया द्वै। अब यहां यथार्थ 
विचार किया जा सकता दै कि नरक की ओर देव की 
उत्कृष्ट तेतीस सागर की आयु बांधने बाला मनुष्य 
द्रव्यपुरुष द्वै या द्रव्यस्री द्वे १ द्रव्यस्री तो दे नहीं 
क्योंकि द्रव्यक्ली ६ नरक से नीचे सातवें नरक में ओर 
अच्युत कल्प से ऊपर नवग्रेवेषकादिको मे नहीं जाती 
है। इस लिये उत्कूट आयु का वंध करने वाला 
द्रव्यमनुष्य दी होता दै । वह्द भावों में चाहे स्रीवेद 
पुरुपवेद ओर नपु'सकचेदी हो । अन्यथा इत्थ्रिवेदस्स 
वा पुरिसवेदस्स वा नपुःसकवेद्रस वा, इस वेदबिधान 
फी कोई आवश्यकता नहीं थी ! 

यदि मनुष्य पद से द्रव्यपुरुष का ग्रदण न किया 
जायेगा द्रग्यश्लियां भी अदरण की जायेंगी तो इसका 
अथ यह द्ोगा कि “द्रव्यत्मियां भी सातवें नरक की 
उत्कृष्ट तेतीस सागरोपस नर कह्ायु को बांधतो हैं और 
सातव नरक जाती हैं। तथा अच्युत से ऊपर नव- 
गैवेयक, नवानुद्शि, चिजय, बैजयन्त, जयन्त, अप- 
राजित, ओर सर्वाथेसिद्धि इन पांच अनत्तरों की 
उत्कृष्ट देवायु को वाघ कर उनमे भी जाती है ।” 

इससे हानि क्‍या होगी ? जाने दो 

आ पंचमी सीद्दा इत्थीओ जांति छट्ठि पुढबीति 


इस तिलोयपरणणत्ती से बड़ा भारी विरोध भआवेगा 
तथेव 'णियमा णिराथलिंगेण' इस मूज्ञाचार सूत्र से 
सी घिरोध आवेगा । कारण, नवपग्रेवेयकादिको मे 
द्त्पाद निम्रधता से ही होता है, ल्लिया मे बस्त्याग 
न होने से निमेथता का अभाष है। 

पुबेदोदयेन स्चिया अभित्ञापारुपमैधुनस जाकांत- 
जीवो भातपुरुषो भचृति, जीवेदो रयेन पुरुषा मिलापा- 
रुपसेधुनसज्ञाक्रातो जीबो भावद्धी भवति, नपु'सक- 


वैदोदयेन उस्य[भिल्लाषारूपमैथुनसंक्ञाक्रांतो जीबो 
भावनपुसक॑ भवति । पु'वेदोदयेन निमोणकर्मोदय- 
युक्तांगोपांगनास-कर्मांदयवशेन श्सश्न्‌ कूचे शिश्नादि- 
लिंगांकितशरी रविशिष्टो जीबो भवप्रधेसससयमादि 
कृत्वा तद्धमचरमसमयपय तं द्रव्यपुरुषो भवति | खरी- 
चेदोदयेव मिमौणनासकर्मोदिययुक्तांगोपांगकर्मोंदयेन 
निर्तों मम्मुखस्तनयोन्यादिलिंगलक्षितशरी रयुक्तो जीवो 
भवप्रथमसमयमादरि कृत्वा तद्धवच रमसमय पयत द्रव्य- 
स्री भर्वात ) नपु सकवेदोदयेन निमाणकर्मोदययुक्तां- 
गोपांगनामकर्मोद्येत उमयलिंगव्यतिरिक्त-देदा कितो 
भवचप्रथमसमययादि कृत्या तद्धवचरमपयंन्त द्रव्यनपु - 
सकजीवो भवति | 

स्ोणा च परिग्रद सज्ञा--सद्भावात क्षपकश्नेण्या- 
रोहणाभावेन छुतो तासां मुक्ति३, चस्धत्याग पृतकसकल 
सयमस्य परमा ग़मे प्रतिषिद्धत्यात्ततः ज्री षां मुक्तिा- 
स्तीति सिद्ध) सत्सू रिसिद्धांतः । 

द्सणमोदक्खणापट्ठ ५गो कम्मभूमिजादों दि । 
मणुश्ों केवलिसूले णिट्टवगों द्वोदि सब्बत्थ ॥ ६४७ ॥ 

गोम्मटसार जीवकांड ( सम्यग्ज्ञानचंद्रिका टीका ) 

भाव यद्द द्वै कि दर्शनमोद्द कम के ज्ञय का प्रारंभ 
फेचली-- भ्रतके वली के पादमूल में कमंभूमि में उत्पन्न 
हुआ मनुष्य करता दै ओर उसका निछापन चारों ही 
गतियो में कर सकता है । 


गाथामे मनुष्यपद द्वे जो 'द्रव्यमनुष्य' का वाचक 
है। द्रत्यमनुन्य के ही ज्ञायिक सम्यक्त्त द्योता दै। 
द्रव्यस्खियो के ओर द्वव्यनपु सकों के ज्ञायिक सम्य - 
कत्व नहीं होता दै ओर ज्ञायिक सम्वक्त्व के बिना 
मुक्ति नहीं होती दे । इस तरद्द गाथा सूत्र से स्रोमुक्ति 
का खण्डन हुआ | 
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--ब्रीम्रक्ति के अन्य ब[ंधक फारण३-- 
अब यद्द प्रश्न उपस्थित होता दे कि कर्म कलंक 
भेट कर केचली पद अथवा सुक्ति पद केवल पुरुष दी 
आप्त कर सकते हैं या स्री सी मोक्ष पा सकती है ९ 
सामने आये हुए इस अश्न का उत्तर दिगम्बरस प्रदाय 
तो यद्द देता है कि मुक्तियद्‌ अथवा केवलीपद्‌--पुरुष 
( द्रव्यवेद ) ही प्राप्त तर सकता दै। ख्रीलिंग (द्रव्य- 
वेद), से मोक्ष की या केवलज्ञान की प्राप्ति नहीं द्ोवी 
इसी प्रश्त के उत्तर में श्वेतांवर स्थानऊंषासी 
संप्रदाय का कददना यह दे कि पुरुष ओर जी दोनों 
समान हैं। जिस काय को पुरुष कर सकता दै उस 
काय को खी भी कर सकती है। इस कारण मोक्ष या 
फेत्लज्ञान पुरुषफे समान स्री भी प्राप्त कर सकतीदे । 
इस कारण यद्वां इस ब्रिषय का निर्णय करते हैं 
किख्ली (द्रव्यवेदी यानी-ह्ली शरीर घारण करले: 
ब्राली ) अपने उसी दी शरीर से मृक्ति प्राप्त कर 
सकती है या नहीं ९ 
तदथ--प्रथम डी यदि शक्ति की अपेज्ञा से 
ब्रिचार किया जाय तो ख्वी के शगोर में प्राप्त करने 
योग्य बह शक्ति नहीं पायी जाती है जो कि पुरुष के 
शरीर में पायो जातो द्वै। इस कारण पुरुष तो धोर 
कृठिन वपत्या करके कर्मज॑जाल कांट कर मुक्ति पद 
प्रात्त कर सकता दे । किन्तु खी उतनी ऊँची कठिस 
तपस्या तक पहु च नहों खहूती असह्य परिषद्दों का 
निश्च लरूपसे सामना करके शुक्लध्यान प्राप्त नदी कर 
सकती अत एव उसे मोक्ष मिलना असंभव है । 
मोक्ष बञ्ञऋषभनाराच संहनन वाले को ही प्राप्त 
हो सकती दे ऐसा. प्रत्रचनसारोड्धार के ( चोथाभाग ) 
संग्रहणी सूत्र नामक प्रकरण की १६० वीं गाथा में ७» 
पृष्ठ पर स्पष्ट लिखा है-- 


'पढमेणं जांव सिद्धीबि! ॥ १६० )) 
अरथावू--पदले वच्नऋषमनारांच संहनन से देव 
इन्द्र, अहमिन्द्र, भादि ऊँचे २ स्थान प्राप्त दोते हुये 
मोक्ष तक प्राप्त हो सकती दे | इसकारण अपने आप 
सिद्ध होजाता है कि स्री मोक्ष नहीं पाती क्‍योंकि मोक्ष 
पद प्राप्त करने का कारण वजत्अऋषभनाराच संहनन 
उप्तके नहीं होता द्वै। खी के वल्लअऋषभनाराच संहननत 
नही होता यह बात इसी गाथासे अर्थात्‌ श्वेताम्बरीय 
प्रन्थ के प्रमाण से सिद्ध द्वोती है । ' 
“4““सारोंश- $-- 
ऊपर बतलाये हुये कारणों से श्वेतान्बर संभरदाय 
का कथन असत्य प्रमाणित द्वोता है क्योंकि ज्ञान, 
चारित्र, शक्ति, शुचिता आदि जिस किसी दृष्टिले भी 
विचार करते दे यह ही सिद्ध द्वोता द्वै कि ल्री को 
भद्दाब्नत, शुक्ज्ञण्यान द्वोना, यथारूयात चारिन्रकी प्राप्ति 
तथा माज्ष का मिज्ञना असंभन्न है इस श्ली मुक्ति के 
विषय में श्री शुभचन्द्राचाय यों लिखते हैँ-- 
त्ीणां निवा णसिद्धिः कथमपि न भव्रेत्म॑त्यशौया 
द्रमावात, मायाशोचप्रपश्चान्मलमयकलुपान्नीच जाते र- 
शक्त:। साथूनां नत्यभावात्वलचरणुता सान॒तः- 
पुर्षतोषन्य, भावाड़िंसांगसत्वाल्सकलबिसेलसद्ध यान 
द्वीन॑त्वुतश्च || , 
अर्थात--ख्त्रियों मे सत्य, शूरता आदि गुणों का 
अभाव होता है, मायाचार, अपवििन्नवा उनमें अधि- 
कतर पाई जाती है। रज, मल, भय ओर कलुषता 
उनमें सदा रहती दे, उनकी जाति तीच होती है, उन 
में उत्तट बल नहीं होता है, साधु उनको नमस्कार 
नहीं करते, उत्कृष्ट चारित्र उनके नहीं होदा है, दे 
पुरुषों से भिन्न स्वभावधात्री द्वोती हैं. उनमें सम्पूर्ण 
निर्मज्ञ ध्यान की दोनता होती है । इस कारण खस्ियों 


अव्लक 
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को कदापि मुक्ति नहीं हो सकती ! नहीं हो सेकती और चारित्र की पूर्णंता बिना मोक्ष 
आचाराज्सूत्र (र्वेताम्बरीय प्रन्थ) फे आठवें. नहीं होती यद्द उनके शास्त्र से द्ी.सिद्ध दो चुका हि, 
अध्याय के सातवें उद्देश के ४३४ बे सूत्र में १२९ हें इस प्रकार प्रोफेसर साहब के वक्तव्य को निस्सार 


पृष्ठ.पर लिखा दे कि--““अहुवा तत्थ परक्षमतं झुजो.. तथा तक, सिद्धान्त, न्याय, व्याकरण, युक्ति व 
अचेल॑ तण॒फाणा फुसती सीयफासा कुसंतो, तेडफासा आगम से वाधित कथन फरने बाला यद् प्रथम 
फुसंती दंसमसगफासा फुसती, एगयरे अन्नयरे वि प्रकरण समाप्त हुआ । ) 
रूवरूवे फासा अद्ियासेति अचेले लाघविय आगम- सबस्-मृक्ति निषेध 
माणे । चढ़ेसे अभिसमन्नागए भत्रति। जहदेत॑ सगवया.. प्रोफेसर दवीरालालजीका कट्दना दे कि 'शवे्ताबर 
पवेदियं तमेव अभिसमेश्चा सव्वओ सब्बत्ताए समत- उउ्प्रदायमे समस्त बस्तरका त्याग करके सब गुणरथान 


सेव घममिजाशिया ॥४१७॥ प्राप्त कर सकता दे और सवख्र से भी मोक्ष का अधि 
अथांत--जो साधु लब्जा जीत सकता हो बह क्वारी हो सकता है किन्तु दिगम्बर सम्प्रदायानुसार 

प्र रद्वित नग्न ही रहे ! नग्न रहकर दुण॒स्पश, सर्दी परिपूर्ण चख्र के त्याग से ही सकल संयमी और मोक्त 

गर्मी दंशमशक तथा ओर भी अनुकूल्ष प्रतिकूल जो क्र अधिकारी हो सकता है । अत एवं इस विपय 

परीषद आर्चें उन्‍हें सहन करें ऐसा करने से साधु को क्का शाख्मोय चिंतवन अत्यावश्यक दै । 

अल्पचिन्ता (थोड़ी फिक्र) रहती है बेसा जानकर किन्तु प्रोफेतर साहब को यह विपय अत्यत्त 


जैसे बने तैसे रहे |, ... सूछ्मता से विचार.कर अबलोन करना चाहिये था। 
आवचारांग सूत्र के इस कथन से स्पष्ट होता है कि. उनका यहद्द कट्दना है कि 'दिगन्बर सम्प्रदायमे शाल्ली- 
श्वेताम्बरीय मनन्‍्थकार भी कपड़ों को परिप्रद मानते य चितवन करना अत्यावश्यक है! बिलकुल अनुचित 
है.। उसके कारण साधु के चित्तपर चिन्ता भार का और युक्ति-बाह्य है क्योकि दिगम्बर सत मे सूइमतम 
दोना स्वीकार करते हैँ तथा इसकी; कमी का भी अनु- धास्ीय निणंय होने ले 'बद्धके परिध्यागसे ही मुक्ति 
“अब करते हैं। यानी श्वेताम्बरीय ग्रस्थकारों के मत भाप्त द्वोती द्ै! यद्द लिम्धध किया गया है. इस में 
से भी चस्त्र एक परिग्रह डै बिना उसका त्याग किये. आधुनिक शाल््षीय दृष्टिसे विचार करने का कोई स्थत्त 
साधुकी कपड़ों के सम्मालने, रखने, उठाने, रक्षा- नहीं है । 
करने, धोने आदि सम्बन्धी मानसिक चिंता दूर नहीं किन्तु आपके मन्तव्य के अनुसार हमें सम्पूर्ण 
होती है ओर न तप पूर्ण होताह़े । इस कारण श्रभि-. शाख्यथीय पद्धति से विचार करना आवश्यक है क्योकि 
प्राय यह साफ प्रगट होता है कि बस्थ छोड़े बिना. इसका यथार्थ निशंय किये बिना आपका समाधान 
साधु का चारित्र पृर्ण नदी होता और चारिन्न प्र्ण न नहीं द्ोगा भावसंभद्द से लिखा दे कि-- 
होने से बस्त्र रखते हुये साछु को मुक्ति नहीं हो. जइ सम्गंधो मुक्ख, तित्थयरों कि सुष्डशणियरज्ज | 
सकती | इसलिये स्पष्ट दै कि श्वेनाम्बरी अन्‍्थकारों के. रयणणिहाणेद्दि सम, किंणिवसइरणिज्जणे रण्णे ।८८ 
मत से वस्र पहननेवात्ी ख्ियों के चारित्र को पूणेता._ प्यणशिद्वाए छडइ, सो कि गिण्देइ कवलीखर्ड । 
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दुद्धिय दंड च पड, गिहत्थजोग्गंपि जे कि पि ८६ 


श्वेताम्बर मतानुमार जब द्वाथी पर- बेठी हुई. 


ओर देचालय में बुद्दारी देती हुई श्लियों को भी मुक्ति 
दो जाती दे तब तीथकर जिन भगवान जिन को कि 
मुक्ति अवश्य भाविनी दे वे रत्नोंके खजाने त्यागते हूँ, 
निर्जेन अरण्य में निवास करते हैँ, घोर तप तपते हें, 
परीषद् और उपसर्ग सहन, करते हैं, ये सब क्‍यों 
करते है ? कहिये तो सही । इससे तो ऐसा मालूम 
पड़ता है कि सम्रन्थलिड्र से मोक्ष नहीं होती । अतएच 
तीथकूर भी निमेथलिद्ञ धारण करते हैं 

सम्रन्थ मुक्ति मानते बाले इस बात की स्वीकार 
करते हें वे कहते हैं कि श्रचेत्र दो तरह के होते हैं, 
एक जिसके पांस चेत्न वस्त्र दे अन्य बद जिसके पास 
वस्त्र नही है तीथकर तो अचेल अर्थात्‌ नि्रेस्त्र होते 
है और शेप सचेल अर्थात सबख् होते है. तथा 
नि्ंख भी होते हें ऐसा वे मारत हैं यथा वृहत्व रुप- 

दुचिददो होंति अचेज्नो सता चेत्नो असंत्चेज्नोय | 
तित्थगर असत्तचेज्ञा सताचेत्ना मवे लेपा || 

श्री कुल्दकुन्दा चाथ लिखते है कि, जिनशासन में 
नध्त्रधर सिद्ध नहीं दोवा बह बस्त्रधर चाहे तीर्थेकर 
ही क्‍यों न दो । पोक्षका माणगे नरत है, इसके अलावा 
शेष लब उन्मार्ग हैं, यथा लृत्रपाहुड़ - 


ह रिद्दरतुल्ली नि णरो, सग्ग॑ गच्छेइ एड भच्कोड़ी | 
तह ण॒ पावइ सिद्धि; संसारत्थो पुणो भणिदो ८। 


यानी ऐसा वस्नधघारी मुनि दरिदरादिकों के 
समान मसद्दा पराक्रमी दे वद्द करोड़ों बार, स्वरा ही 
जाता दे जन्समरण के चक्राबत में परिभ्रमण करता 
है उसको सिद्धि प्राप्त नहीं दोती है। पदपाहुड 
प्रन्थे यथा--- 

णिच्चत्ञपाणिपत्त उच्चइढं परधजिणवरिदे्ि | 


एक्को वि मोकक्‍्खसग्गो, सेसा य अमगया सब्वे ॥ 
निर्ेक्न यानी नग्नमुद्रा ख्रीकार करना ओर अपने - 
पाणिपुट में पर कर दिये हुये. अन्नप्रदण करने को 
जिनागम में निमंथ दीक्षा कट्दा दे यद्दी एक भरद्धितीय 
मोक्ष मार्ग हो सकता है.ओर शेष सब कपोलकल्पित 
उन्मागं हं। पान्नकेशरी स्तोत्र यथां-- 
जिनेश्वर! न ते मं पटकबसपात्रमद्दो 
विसृश्य सुखकारणं स्ववमशक्तके/कल्पितः ।' 
अथायसपि सत्पथस्तव भवेद्‌ ध्रथा नग्नता, 
न हस्तसुज्ञमे' फल्ले साति तरुःसमास्थते ४३ . 
याद वस्ध आदि के पद्दने हुये भी मुक्ति दो 
सकती तो वस्ध त्याग कर नग्न होना बुद्धिमानी नहीं 
है। जो काये चस्र धारण करने से हो सकता दे 
उसको प्राप्त करने के लिये बल्ल तव्यागना यह्द कोई 
उचित मार्ग नहींदे। वृक्ष के जो फल भूमि पर 
खड़े खड़े ही द्वाथ से चोड़े जा सकते द्वों तो उन फक्नों 
को तोड़नेके लिये वृक्ष पर चढना बुद्धिमानी नहीं है । 
आचाये शिवकोटि ने ओत्सगिकल्षि्ठ के चार 
भद कहे हैं;-- एक आचेलक्य, दूसरा कोच, तीसरा 
व्युत्सृश्शरीरता ओर चौथा प्रतित्ेखन यथा--- 
अचेजक्क ज्ञोचो नोसइसरीरदा! य पडिलद्शं । 
एसोहु लिगकप्पो चदुच्ष्रिदों दोदि डस्सरगे ८० 
हां स्त्रियां रद गई हैं उनके भी मरण काल में 
कीन सा लिंग द्वोता है सुनिये ज्लियों के अर्थात्‌ आ- 
विंकाओ के ओर श्राविकाओं के जो मरणकात में 
परिग्रद कस करना चाहती हैं. उनके भी ओत्लगिक- 
लिग द्वोता है | वथा-- 
इत्थीविय ज॑ं लिंग॑ दिट्ट उस्सर्गियं व इद्रं ब्रा | 
त॑ तद्ट द्वोदि हु लिंग परित्तमुवधि करंतीए ॥5५१॥ 
टीकाकार “ली! शब्द का अथं तपर्वित्ती और 
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“इत्तरः शब्द का अर्थ आाविका करते हैं. ओर कद्ठते है 
कि जो ल्ियां महड्धिक हैं लब्जावती हैं ओर मिथ्या- 
दृष्टि जिनके बंधुवर्ग हैं उनके ' प्राक्तन अपवादणिंग 
दी दोता है, इनके अलाबा ओरों के मरणकाल मे 
बसतिका में बह 'ओऔत्सर्गिकलिंग भी होता दै । 
बाईस परीषहों के अंदर नग्त परीषद भी बताई 
है जिसका स्वरूप तत्वाथसून्न की,सर्बार्थ सिद्धि टीका 
में बतलांया है । 
यथा--जातरूपव न्षिष्कलंकजातरूपधा रणमशक्य - 
प्राथनीयं याचनरक्षणदिंसनदोषधिनिमुक्तः निष्परि- 
;इत्वाजिवॉणप्राप्ति प्रत्येके साधनमनन्यवाधनं- 
माग््य विश्रतो सनोविक्किया विष्लुति बिरहात खत्री- 
रूपाण्यत्यन्ताशुचिकुणपरुपेणभावयतों. रात्रिन्दिचं 
त्रह्ावयंसखण्डमा तिष्ठ पानस्याचेलब्रतवथा रणसनवध्यस -- 
जगन्तब्यम । 
अर्थात - निम्रथ त्रत दे बह अचेलक ओऔर 
यथाजातरूप है ओर निष्परिम्रद्द होने से मोक्ष प्राप्ति 
का कारण दैे। इसके बिना मोक्ष नहीं दै सो 
ज्ञानना | 
इस जब्त को पालने में उनको महान कष्ट सहन 
करना पड़ता है अथात निन्विकार अवस्था करनी 
पडती है । ओर "में नस्न हूँ! ऐसा उत्तको भत्तीत होता 
है । तथा परम ध्यान लचलीन रहते हैं एक अपने को 
परम चिद्रूप चिदानंद मूत्ति ही समभते हैं। अर्थात्‌ 
'से हू' स्रो द्वी परसात्सा है, परमात्मा द्वै सो ही में हू ? 
ऐसी उज्बल् भावना धारण करते हुये प्रधिवी तल्पर 
परसात्मा के सदृश विद्दार करते हैं | इसलिये ये नग्न 
परीषह निममथता की पुष्टि करता दे । और सबस्रमुक्ति 
का सर्वेथा निषेध करतादै | अतएबत्र यह नग्न परीषह 
साधुओं के लिये अभिषाय॑ दै। 


नग्नत्व अचेक्ष से परिपूर्ण होता है क्‍योंकि नग्न 
अवस्था न रहने से शीत, उष्ण, डांस, मच्छर, 
आंदिकों से उत्पन्न संताप फो सहना पड़ता है। इन 
परीषद्रों का सहन करना शास्त्रों में साधुओं को बत- 
लाया दै कोर इनका पात्नन करना साधुओ के लिये 
नितांत आवश्यक दे । इनके पालन त्रिना साधु नहीं 
हो सकता और साधघुत्व बिना मुक्ति नहीं । 

प्रोफेसर साहब लिखते हैं कि--'तत्वाथ्थंसूत्र अ० 
ध्वां सूत्र ४६ मे मुनि का लक्षण पांच श्रकार का दै 
ओर इन पाचो निर््रथो मे भेद किया दे ओर यह भी 
लिख दिया दे कि मुन्ति वस्त्र धारण कर सकते है. 
ओर सबस्त से भी मुक्ति होती है ओर निबेस्त से भो 
मृक्ति होती द्वै ।? तत्वाथे सूत्र १० अध्याय के सूत्र ६ 
के आधार से आपते उसके अनुकृल्त प्रमाण भी दे 
दिया दे । यथा--- 
मिम्थलिंगेन-सम्रंथल्तिगिन वा सिद्धिभू तपूजनयापेक्षया 

आपने ज्ञितने भी प्रमाण दिये हैं मो अमृचित 
न्र अप्रमाण दे देखिय-- 

प्रस्तुत पांचों प्रकार के साधु (पुल्लाक, चकुश, 
कुशीछ, निर्मेथ, म्ता तक) निभथ ही हैं । सर्वार्थसिक्ष 
दीका (अ० ६ सून्न ४६) मे स्पष्ट लिख। है कि, 

“त एते पंचापि निम्नथा चारित्रपरिणो सस्य प्रक- 
पोभकूषभदे सत्यपि नैगमसंग्रद्दा दिन्यापेक्षया से 5पि 
ते निम्नन्धा ज्ञेया।” । 

इसका अथ यह द्वैे कि ये पांचो मुनिराज सकल- 
संग परित्यागी अथोत्‌ दिगम्बर हैं। बाह्य ओर 
आश्यन्तर की अपेक्षा से कुछ चारित्र में वृद्धि, कमी 
दोने परभी पांचोंमुनि सम्यग्दृष्टि और निम्नथ ही हैं । 

केसे ९? सो देखिये-- हि 

पुल्लाक मुनि को कत्रचित कद चित ( कहीं कमी ) 
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' बलात्कार से अथवा दुजनों द्वारा उपसरग आदि 
दोने से इन पांच. महद्दात्नतों में कुछ दोष क्गता दै न कि 
अपनी इच्छा से। और उपसगे शांत होने पर 
प्रायश्वित्त से शुद्ध होकर फिर अपने अट्टाईस मूलगुयों 
को पालने में तत्पर, रद्दता दै । छ्ुघा, ठृषा, शीव, 
उष्ण, डांस मच्छुर आदि परीषद्दों को सहन करते हुये 
इससे आगे जो उत्तरगुण हैं, उनको पालनेकी भावना 
रखता है लेकिन पाल नहीं लकता । उत्तरगुण न पालने 
से भुनिपना नहीं रहता यद्द बात नहीं दे । मुनियों के 
लिये अद्ठाइईंस मूलगुण पालना आवश्यक द्वै। इस 
प्रकार पुन्नाक मुनि का लक्षण दै। 

बकुश भुनि दो प्रकार के होते हैं उपकरण वबकुश 
ओर शरीर बकुश । उपकरण बकुश मुनिके मन में 
कमण्डलु , शात्र, पीछ्ठी को साफ उच्चल्न रखने आदि 
का मोद् रहता द्ै। इसके सिवाय ओर उनमें कोई 
दोष नहीं दे । नोक्राय का कुड्ध उदय होने से ऐअे 
सजाबट के परिणाम दो जाते हैं । 

शरोर बकुत जो संब की वेयाद्ृस्य आदि करने 
के देतु से अथब्रा पठन पाठन आदि करने के हेतु से 
एकान्तर वेज्ञा तेल्ा उपवासादि नदीं करता द्वे, केवल 
दिन में आगपानुन्तार एकबार खड़ा होकर आ।दूर्शाद 
ग्रदण करता है इसमें कमी वेशी नदीं करता है तथा 
घुटने से ऊपर ५र अथवा हाथ धोने का निषेय है 
रिन्तु बह मुर्ति घुटने से ऊपर द्वाथ पैर घोता तो नहीं 
है किन्तु गीजे द्वाथों से घुटने के ऊपर के शरीर पर 
उष्णता गर्सी के कारण से द्वाथ फेरता द्वै। इसके 
अतिरिक्त अन्य कु शरोर का संस्कार नहों 
करता है | 

कुशील मुनि के भी दो भेद हैं, एक प्रतिसेचन 
कुशी ल, दूसरा कपाय कुशील । प्रतिलेषन कुशील 


मुनि के उत्तरगुणों में कमी कारणब्रश दोष लगता द्ै 
जैंसे वृत्तमूल आतापन वर्गेरद कार्योमें, इसके सिवाय 
इसमें ओर कुछ दोष की सम्भाचना नहीं रहती । 
कषाय कुशील, निम्नंथ और स्नातक इन तीनों में 
कोई दोष नहीं है। किन्तु कषाय कुशील से निम्न न्थ 
मुनि की अवस्था ऊंची है । गुणसथान, सामायिक, 
छेदोपस्थापना, परिद्ारविशुद्धि, सूच््मसांपराय और 
यथाख्यात इन पांचों की अपेक्षा से पांचों में भेद दै । 
इसके सिवाय ओर कोई मोलिक भेद नहीं हैं अतः ये 
पांचों सम्य्टष्टि, निम्न थ दिगम्बर होते हैं । कुछएक 
'दो भव लेकर ओर कुछ उस्ती भव से मोक्ष जाते 
हैं। इस प्रकार नय निक्तेप प्रमाण इत्यादिकों से ग्रन्थ 
यथाथें समझे बिना अथ बिसखंगत ओर विपरीत बैठ 
जाता है। ह 
राजवातिक प्रष्ठ ३५८ पर स्पष्ट लिखा है: 
कश्विदाइ--यथागृहस्थः चारित्र-सेदर्तज्ञ्ंथव्य- 
पदेशभागू न भतव॒ति तथा पुल्लाकादीनासपि प्रकृष्टा- 
प्रक्रष्टमध्यमचा रित्रभ्नेदान्निग्रथत्च नोपपथते । ' 

न त्रेष दोषः, कुतः-यथा जात्या चारित्राध्ययंनादि 
भेदेन मिन्नेषु ऋद्मणशब्दोत्रतेते तथा निम्नंथशब्दों डपि। 
कि च--सम्यदशे न॑ निम्न थरूपं च भूषावेशायुध बिर- 
हित॑ तत्सासान्ययोगास्सवेषु द्वि पुलाकादिष निम्न थ- 
शब्दों युक्तः । 

यदि भग्नब्रतेडपि निम्रंथशब्दो बर्तेते श्रावकेडपि 
स्यथादित्यतिप्रसड़+ । 

नेष दोष:, कुतो रूभावात्‌, निम्न न्थरूपमन्न न 
प्रसाणु, न च भ्राबक्के तदस्तोति नातिप्रसद्भ३ । 

स्यादेतत, यथारूप प्रमाश॒अन्यस्मिन्नपि संरूपे 
निम्र न्थव्यवदेशः प्राप्नोत्रीति । 

तन्न कि कारण ९ 
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दृष्ट यभावाव, दृष्ट या सद्द यत्र रूपं वन्र निम्नेथ-व्यपदेशः, 
न रूपमात्रे, इति । 
प/ठझ महोदय भगवान्‌ अकल्लं का चाय के वाक्‍्यों 


किक 


पर गौर कीजिये वे पांचों पुलाकादिकों को सम्यग्द्शन 


ओर निग्रथरूप से युक्त मानते हैं, वसत्रधारी श्रावकों 


को वे निम्रथ नहीं मानते, चाहे कोपीन मान्रधारी 
उत्कृष्ट श्रावक ही क्‍यों न हो। फिर धोती, दुपढ्ठ , 
कम्बल पहनते ओर ओढने वालों की बात बढ़ी दूर 
जा पडती है.। 


निम्न थ शब्द को व्याख्या भी वे भूपा, वेश, 


आयुध रहित करते हैं | इससे सिद्ध होता है कि पुल्ला- , 


कादि पांचों निम्न थ भूषा, अर्थात्‌ आभूषणो से, वेष 
अर्थात्‌ वस्त्रों से, आयुध अर्थात्‌ शस्त्र अस्त्र आदि से 
रद्दित नग्त हैं । 
फिर भी कमाल दे कि प्रोफेसर जी कद्दते है 
“सर्वाथसिद्धि व राजवातिक टोका के अनुसार कहीं 
भी बस्त्त्याग अनिवाय नहीं पाया जाता है । इत्यादि' 
आधाय बिद्य निन्द तो स्पष्ट शब्दों में निम्रंथ शब्द 
का, अथ, 'यथा जात, भूषा, वेष आयुध,से रदित' करते 
हैं यथा-- 
. निम्नेथरूपँ दि, यथानात-हूपम धस्कृत भूषावेशा-- 
युधविरह्िितम्‌ । , 
श्लोकच तिक पृष्ठ ४०७ | 
भगवान अकऊलंकदेव ओर विद्यानन्द आचाये 
की यह मान्यता गणधरगीतम की मान्यता के अधि- 
स्ड् दे । 
देखिये चेत्यमक्ति प्रष्ठ २३२। 
, है भगवन्‌ ! आपका हप रागभाव का उदय न 


दोने से आभरण रहित होते हुये भी भासुर अर्थात्‌ , 


उंची शोभा को लिये हुये दे । आपका स्वाभाविक 


रूप निर्दोप है इस लिग्रे चस्त्र' रहित होते हुए 'भी 
मनोहर दे | आपका यद्द रूप न तो ओरो के द्वारा 
हिंस्य है और न औरो का दिसक द्वै इसलिये आयुध 
रहित द्ोने पर भी अत्यन्त निर्भय स्वरूप है । तथा 
नाना प्रकार की छुत्पिपासादि वेदनाओं के विनाश 
हो जाने से आद्वार न करते हुये भी ठृप्तिमान दै । 
यथा--निरा भरणभासुरं बिगतरागवेगोद्या - 
न्रिरम्बरमनोदरं प्रकृतिरूपनिदोंपत३ । 
निरायुवसुनिभय विगवर्हिस्‍्यदिसक्रमात , 
निराभमिषसुतृप्तिमद्धि विववेदना ना क्षयात्‌ ॥३२! 
इस चैत्यमक्ति के श्लोक मे भगवान तीथकर 'का 
स्ररूप आभरण रहित, वछ्य रहित और आयुध रहित 
कद्दा गया द्वै। तथा यद्द भी इस श्लोक में कद्दा गया 


' है कि 'भगवान कचलाहार से रद्दित हैं? । गणधरदेव 


ने भी भगवद्मतिसा का स्वरूप ऐसा लिखा दे । 
विगतायुधविक्रिया विभूष. , 
प्रकृतिस्था; कृतिनां जिनेश्वराणाम्‌ | 
प्रतिमा: प्रतिमागृह्दष कान्त्या, 
प्रतिमा; कल्मषशांतयेडमिवन्दे ॥१३॥ 
आयुध विकार आमूषणों से रहित अपने 
स्वरूपमें ध्थित, कांतिकर अनुल्य, ऋतकृस्य 'जिनेश्बरो 
की चत्याल्यों मे त्रिराजमान प्रतिमाओ की मे गौतम 
बन्दना करता हू । अर्थात जेसे जिनेश्वर का स्वरूप 
व उनकी प्रतिसा का जैसा स्वहूप दे वैसा ही उनके 


शिष्य-प्रशिष्यो का स्वरूप द्वोना चाहिये 
आाश्चय कया ९ 


भ तृहरि. लिखते हँ-- 
पैय यस्य पिता क्षमा च जननो शांतिश्विरं गेह्दिनी, 
सत्य मित्रमिद दया च. भगिनी अआता मनस्सयमः 
शय्यामूमितलदिशोडपि बलन॑ ज्ञानामृतं भो नम, 


इस में 
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होते यस्य कुट्र मग्बनो बद सखे कस्माड्ूयं योगिनः ॥ 

दम प्रोफेसर जी से पूछने हैं कि अपवादलिंग का 
घारक शुद्ध द्ोता है या नहीं ९ यदि होता है तो किस 
उपाय से १ उत्तर देखिये--- 

अववादियलिंगकदो त्रि सर्ति, अगृूहमाणीय । 

णिद्णगरद्॒ण जुत्तो उबरधि परिदरंतो ॥८ज। 

विजयोदया दीका-अचेलक्क॑ गदं । अबवादिय- 
लिंगकदो थि अपवादलिंगस्थो 5पि । करोति स्थानाथथे- 
वृत्तिरह परिगृद्दीत;। यथा च॒ प्रयोगः एवं च कृत्वा 
एव च श्थिव्वेत्यर्थ शुध्यति च। कसमसल्लापायेन 
शुध्यति | कोहकू सन्‌ य. स्वां शक्ति, अगूहसान३ सन्‌ 
परिग्रहँ परिदरंतो परित्यज्नन योगन्रयेण । सकलपरि- 
ग्रहत्यागों मुक्तेमागः सया तु पातके न बस्त्रपात्रादिकः 
परिग्रह: परीषदभोरुणा ग्रहीतः, इत्यन्त:संतापों निंदा 
ता्यां युक्तः निंदागह क्रियापरिणतः इति यावत । 

उक्त सब गाथाओं में अचेलता का कितना ऊंचा 
माह्ात्म्य दिखायादे | जो माहात््य अचेलता में है वह 
सचेल्नता मे नहीं दे यह बात भी अचेज्ञता के माद्दा- 
त्म्य से स्पष्ट हो जादी दे । मुक्ति का इपाय भी अचे- 
लता, नग्नता, निचख्रता ही है इससे बिपरीत अ-- 
नग्नता, यानती सबसख्रता मुक्ति का उपाय नहीं दै ॥ 
यह बात उक्त गाथा सुत्नो पर से तथा विज्ययोदया 
टीका पर से निर्श्रान्त सिद्ध होती है । जो महोदय 
भगवती आराधना के अपवादल्िंग से मुक्ति कद्द रहे 
हैं, उन्हें भगवती आराधना शास्त्र को कम से कम 
देखना तो चाहिय । 

अपवादलिंगवारण करनेवाले आयादिक अर्थात 
ऐलकादिक शुद्ध नहीं होते हैँ क्या ९ ऐसा प्रश्न उप- 
स्थित दोने पर “उनकी भी शुद्धि आगे कहे गये क्रम 


थे 


से दोती है ऐसा आचाय कहते है । अपवादर्लिंग-- 


धारी ऐलकादिक सी अपनी चारित्र धारण शक्ति को 
न छिपाते हुए कर्ममल निकल जाने पर शुद्ध होते हैं 
क्योंकि वे अपनी निदा, गददा इत्यादि करते हैं. ओर 
मन बचन शरीर ऐसे दोनों योगपूवक परिग्रह स्याग 
करते हैं। “सम्पूर्ण परिप्रह का त्याग करना ही मुक्ति 
का मारे है, परन्तु परीषद्दों के भय से पापोदय से में 
ने बख्र परिप्रह का ग्रदण किया है ऐसी मनमे चह- 
निंदा करता दै तथा गुरु के समीप अपनी निंदा करता 
है, निन्‍दा और गद। ऐसे दो परिणामों से युक्त होकर 
परिप्रद्द अल्प करता दै । अतएवं उसकी पूर्व कर्म की 
निर्जरा होकर आत्मशुद्धि होती है । 

टीकाकार अपराजित सूरि निंदा गद्य को निम्न- 
लिखित शब्दों में स्पष्ट स्पष्ट करते हैं । 

सकलपरिभअहत्यागो मुक्तेमोर्गों मया तु पातकेन 
बस्पात्रादिकः परिग्रह। परीषदभी रुणा यृद्दीत इटांत; 
सनन्‍्तापो निन्‍्दा । क्‍ 

अर्थांत--सम्पूण परिग्नह का त्याग मुक्ति का 
मार्ग है । मुझ परीषह भीरु पापीने वस्ध॒ पात्र आदि 
परिग्रहण कर रखा है । 

अब पाठक सोचिये यदि अपवादलिंग में मुक्ति 
प्राप्ति का गुण होता तो मूलकर्ता शिवाय क्‍यों उसकी 
निन्‍्दा-गहा का विधान करते ओर बविजयाचाय क्‍यों 
उसे स्पष्ट करते । जब परिम्रद से मुक्ति हो सकती है ' 
तो शिवाये उसका त्याग क्‍यों कराते हैं. ओर नग्नता 
का इतना स्पष्ट रीत्या गुणगान करते-हुये उसे मुक्ति 
का सार्ग क्यो मानते हैं ?. 

भगवतीकार यों तो महद्धिक आदि सलुष्यों को 
ओर यों को अपवादरज्ञिंग धारण करते का और 
मरणकातत में उन्हें उत्सगंलिग प्रदान करते का 
विधान कर गये हैं तथा सासान्यतः अविरत अर्थात्त 
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श्रावकों के अपवादल्षिंग का भी विधान कर गये हू । 
परन्तु स्पष्ट तरल शब्दों में उनका नाम ग्रहण कर रहे 
है। टोकाकारभी प्रायः उनके अनुकूल प्रतीत हो रहे 
हूँ। हा, 'तपस्विनीनां ओर श्राविकाणां? इन पदो का 
प्रयोग वे अचश्य करते हैं इस से यद्द विदित होता दै 
कि अपवादलिंगधारी तपस्विनी, ओर उत्कृष्ट श्राविका 


धोती है । * इससे अपवादलिंग के दो भेद सूचित दो 
जतेद्द | 

सारांश यद्द निकलता है कि उत्सगेलिग के धारी 
मुन्ति होते हू तथा अपनादलिंग के धारी उत्कृष्ट 
श्रावक, श्राविकाएं ओर आयिकांए' होती हूै। इस 
प्रकार अपवावलिंग के दो भेद हो जाते हूँ एऊ उत्कृष्ट 
श्रावकरज्षिंग ओर दूसरा आर्यिकालिंग | , 

भगवती आराधना वा यह उपदेश कुन्दकुन्द 
प्रभृति के उपदेश वा द्वी अनुसरण करता दै.. कुंद- 
कुंददेव भी कद्दते दे कि एक लिंग तो जिनेन्द्र का 
नग्न रूप है, दूसरा उत्कृष्ट श्रावकों का रूप है ओर 
तीसरा आयिकाशओ का रूप द्वै इन तीन लिंगो को 


छोड़ १र जिनागम में अन्य कोई चौथा लिंग नहीं 
है। यथा-- 


एगं जिणस्स रूच वीय॑ इक्किह्रसावयाणं तु । 


अवरदियाण तइय॑ चउत्थ पुणलिंग दसरो ण॒त्थि॥ 


तथ्र कश्टिये ! मुक्ति पह चानेचाला बखवारी चौथा 
लिग कहां से आया यद्द समम में नहीं आता । कुन्द- 
कुन्दाचाय उत्मगं ओर अपवाद भेद न करके उन्हीं 
के जिनलिंग, उत्कृष्ट श्रावकर्सिंग श्रोर आर्यिकार्लिंग 
ऐसे तीन भद्द करते हू इसलिये दोनों आचारयों के 
शासन में शब्द भद छोड़कर अर्थ भेदमे अविरोध है 


सह वात । सद्ध हह । अशाधर जी का प्रमाण-- 
देत्सगिकमन्यद्य लिंगमक्त' जिने: खिया: 


पु'वत्तदिष्यते मृत्युकाले स्वल्पीकृतोपधेः ॥३८॥ 

टोका--यहिंगमोत्म गिकमन्यह्वा पदादिकं छिया 
जिनैरुक्त तन्मृत्युकाले तस्या स्वल्पीकृतोपधे: विविक्त- 
चसत्यादिसम्पतो सत्यां बस्ममात्रमपि त्यक्त॒त्याः श्रुत- 
ज्लैरिप्यते अभिमन्‍्यते। कस्येत्र पु बत्‌। अयमथेः 
पुसो यदोत्सगिकलिंगाय सृत्यावीत्स गिकमेव लिंग मिष्यते 


आपबादिकर्लिंगस्य चानन्तरमेत्र व्याख्यात-प्रकार 
तद्ा योषितो पि 


अब ओत्सगिकलिंगके गुण चतलाते हैं जो भग- 
ती आराधना के कत। शिवकोर्ट के द्वारा कह गये 
हैं। लिंगप्रहण मे यद्द गुण हैं-- 

यात्रासाधन चिहृकरण यह पहला गुण है, इसको 
टीकाकार इन शब्दों मे स्पष्ट करते हैँ कि यात्रा नाम 
शरीरकी स्थितिका कारणभूत भोजन क्रिया द्वै उसका 
साध्न चिह लिंग द्वै क्योकि ग्रहस्थ वेशमे भी जिनके 
समस्त उपवधि परिभद्द नष्ट द्ो चुके हैं ऐस सख्रीजीच 
को भी मृत्यु समय में ग्रहण करने के लिये कुछ हज 
नहीं है, इस प्रकार शास्तज्न मुनिको सम्मत है । इसका 
खुलासा आगे की गाथा मे किया जायगा | 

जत्तासावणचिहकरणं खु जगपच्चयादठिदिकर ए। । 
गिवभावविचेगो विय लिगग्गददण गुणा होति ॥७२॥ 
“-भेगवती आराधना 

विजयोदया-यात्रा शरीरम्थितिद्वेतुभुजि क्रिया | 
तरया; साधन यहिगजात तस्य करण । न दि ग्रहत्थ- 
वेपेण रिथितो गुणी इति सब जनताधिगम्यो भवत्ति । 
अज्ञातगुणविशेषश्व दान न प्रयच्छुति। ततो न 
स्याच्छुरीयीधति:। असत्या तस्या रत्नत्रयभावना- 
प्रकर्प: क्रेणोपची यमानो न स्यात्‌। बिना त॑ न 
मुक्तिरित्यभिलपितकाय सिद्धिरेव न स्थात्‌। गुणव- 
त्ताणा: सुचन लिगां भवति। ततो द्ानादिपरम्परया 
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कार्य सिद्धिमंचतीति भाव: । अथवा यात्राशब्दो गति- 
वचन: यथा देवदत्तस्य यात्राकालोडप । गतिसामा- 
न्यवचनादप्ययं शिवगतावेब वरतते । दारक॑ पश्यसीति 
यथा यात्राया: शिवगतेः साधन रत्नन्नय॑ तस्य चिह्- 
करण ध्वजकरणं । जगच्छव्दो 5उन्त्र चेतवाचेतनद्रत्य- 
संदर्तिवचनों 'जगन्नेकावस्थं युगपद्खिल्ानन्तविषयम 
इत्येबमादोी। इड प्राणिविशेषवृत्तिः । यथा-अहेत- 
छ्लिजगहंयान! इति। प्रत्ययशब्दो5नेकाथ:। कचि- 
ज्ञाने बतेते यथा--“घटस्य प्रत्ययो” घट--ज्षानमिति 
यावत्‌। तथा कारणवबचनो5पि 'भिथ्यात्वप्रत्ययो- 
उनन्तः संसार: इत्ति गदिते सिथ्यात्वहेतुक ; इ्ति 
प्रतीयते। तथा शद्धावचनोपि “अय॑ अन्नास्य प्रत्यय४ 
श्रद्ेंति गम्यते । इद्दापि श्रद्धाधुत्ति: जगतः श्रद्धेति । 
ननु श्रद्धा प्राशिधमेः श्रचेज्ञादिकं शरीरधर्मों लिंग॑ 
तकित्मुच्यते 'लिंगं जगठ्म त्यय:! इत्ति। सकलमसड्- 
परिह्ारो मार्गों मुक्त' इत्यन्न भव्यानां श्रद्धां जनयति | 
क्िंग।मति जगठ्मत्यय इत्यभिद्धितं। न चेत्सकल- 
परिप्रह॒त्यागो मुक्तिलिंगं किमिति नियोगतोजलनुष्ठी- 
यते इति | 

आत्मन: रवस्य अस्थिरस्य स्थिरतापादनं । कछ २ 
मुक्ति चत्मेनि ब्रजने । कि मम परित्यक्ततसनस्य 
रांगेण, रोपेण, सानेन, सायया, लोभेन वा । चस- 
नाभ्रेसरा: सर्वा लोफे इलंक्रिया: तच्च निरस्त । को 
मम रागध्याचसर इति। तथा परिग्रहों निबंध 
कोपश्य । वा दि एित्रा सुतो युध्यते धनार्थितया 
ममेदं भत्रति तवेदर्मिति। तल्किमनेन स्वजनबेरिणा 
रिक्‍्येन, को भ॑, आयासं. पापं, दुगंतिं च बद्धेय तार्डात 
सकलः परित्यक्तो वसनपुर:सर:ः परिप्रदहदो रोष-बिजि- 
तये । हसन्ति च॒ मां परे साधवो रोपमुपयातम। 
की यमवसनता मुमुत्तो: का यमध्य कोपहुताशनः ज्ञान- 


जलसे कपरिवृद्धतपपोवनविनाशनवड्धवि भ्रम इति । तथा 
च माया धनाथिभि:ः प्रयुज्यते साच तियग्गृति प्रापय- 
तीति भीत्वा मायोन्मूलनाये वेदमनुछ्ठितम्‌ । 

अथ--उत्सगलिंग अर्थात्‌ नग्नता यद्द यात्रा का 
साधन है अर्थात्‌ शरीर स्थिर रह्दने के लिये कारणी- 
भूत जो आद्वार उसकी प्राप्ति होने के लिये कारणरूप 
चिह दे। य्रहस्थवेश से द्वी यदि भिक्षु भी रददने लगें 
तो “यह गुणी द्वै” ऐसे न समझे जांयेगे तथा उनका 
आदर न होगा । गृहस्थ वेश से उनके विशिष्ट गुण 
ज्ञात न होने से ग़ृदस्थ उनको दान न देगे। दानन 
मिलने से उनके शरीर की स्थिरता न होगी । शरीर- 
स्थिति के बिना रत्नन्नय भावनाका प्रकर्ष कैसे होगा १ 

रत्नत्नय के प्रकष से द्वी मुक्ति की प्राप्ति द्वोती द्वै 
उसके बिना बद्द मुक्ति न मिलेगी । अत एव अभि- 
लषित कार्य अर्थात मुक्ति प्राप्ति गृदस्थ वेश से होती 
नहीं । इसलिये यह नग्नता गुणीपना का सूचक 
चिह है। इस नग्नता गुण से दानादि कार्य परम्परा 
की सिद्धि द्वोती दै। अथवा यात्रा सासान्य गति वा- 
चक है जैसे 'देवदत्तत्य यात्राकालोड्यम्‌! अथांत्‌ यह 
देवदत का गमनकाल दै । यहां यद्यपि यात्रा शब्द 
सामान्य गति वाचक द्वै तो भी भ्रस्तुत प्रकरण में तह 
शिवगति-मोक्ष गमन इस अथ में रूढ़ सममना 
चाहिये 'दारक पश्यसि! इस वाक्य में दारक शब्ंदका 
सांसान्य अर्थ लड़का ऐसा द्वाने पर भी ज्ञो लड़केको 
देख रहा था उसका ही वह लड़का दे ऐसा अभिप्राय 
सिद्ध द्ोता दे उसी तरह 'जत्तासाधणचिह् करण! इस 
समुच्चय का अर्थ यात्रा का श्रर्थात्‌ मोक्त गति का 
सांधन रत्नत्रय उसका नग्नता यह लिंग ध्वज के 
समान दै | 

इस लिग में जगठ्त्ययता यद्द गुण दे 'जगठा- 
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त्ययः? अर्थात्‌ सब॑ जगत की इसके ऊपर श्रद्धा होती 
है। चेतन अचेतनरूप सम्पूर्ण द्रव्य समूहको जगत 
कहते हैँ ऐसा अन्य प्रकरण में जगत शब्द का अथे 
होगा । “जगन्नेकावस्थं युगपदखित्लानन्तावषयम' 
अथात चेतनाचेतनरूपी इस जगत की एक अवस्था 
नहीं दै, यद्द सम्पूर्ण ओर अनन्त पर्यायो को धारण 
करने वाला है । परन्तु प्रस्तुत प्रकरणमे जगत शब्द 
का अथ प्राणि विशेष द्वी करना चाहिये | जैसे अह- 
तस्त्रिजगह्व न्यान” अथात्‌ इंद्र, देव, मनुष्य व सिंद्दा- 
दितिय च ऐसे विशिष्ट प्राणियों से बंदनीय जिनेश्वर 
को हम नमस्कार करते हैं। यहां जगत शब्द का 
(विशिष्ट प्राणी! ऐसा अथ द्वोता है। भ्रत्यय शब्द के 
भी अनेक श्रथ होते है जैसे 'घटवश्य प्रत्यय/ यानी 
घट का ज्ञान, यहां प्रत्यय शब्द कारण बाचक भी द्टे 
जैसे 'मसिथ्यात्रतृत्ययः अनन्तसंसार/ अथोत्‌ इस 
अनन्तसंसार का मिथ्यात्व कारण दै । प्रत्यय शब्द का 
'अड्स्‍ा? ऐसा भी अथे द्वोतां है जैसे 'अय अन्नास्य 
प्रत्ययः” इस मनुष्य की इसके ऊपर श्रद्धा है। यहा 
प्रस्तुत प्रर्रण में प्रत्यय राब्द का “श्रद्धा' यह अभीष्ट 
अथ है। साधुक्रो नग्नता देखकर उनमे सब जगत 
का श्रद्धान होता दै ऐसा जगञ्मत्यय शब्द का अभि- 
प्राय समम लेना चाहिये । 


शका--श्रद्धा प्राशियों का स्वभाव दे ओर अचे- 
लतादिक शरीर का धसे द्वै अतएब लिंग वा जग- 
सत्यय यह चिशेषण कैसे उपयुक्त द्वै ? 


उत्तर - सम्पूणु परिभ्रहँ का त्याग ही मुक्ति का 
मार्ग दै ऐसी नंग्नता देख कर श्रद्धा उत्पन्न होती दै 
अतएव लिंग का यह विशेषण साथंक दै, सम्पूर्ण परि- 
ग्रह त्याग द्वी सुक्ति का लिंग यदि नहीं द्ोता तो 
नियोग से क्‍ये उसकी आराधना की जाती है ९ 


नग्नता में “आदठिदिकरश' नामक एक गुण दे 
“अपने मे अस्थिरता को निकाल कर श्थिरता उत्पन्न 
करना! यह आदवठिदिकरणं इस शंव्द का अथ है, 
मुक्ति सांग में प्रयाण करने में स्थिर होना ऐसा इस 
का अभिप्राय है । इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार है- 
मुनि विचार करते है मैंने वस्त्र का त्याग किया 
है अतएव राग, हेष, अभिमान, माया ओर लोभ 
इनसे मेरा क्या प्रयोजन है ? बस्त्र की इच्छा हो 
अलड्डार आदि इच्छाओ को प्रगट करती है अथात्त 
चत्य यदि 'पास होवे तो अलझ्लारांदिक भी मुझे 
भिल्लेंगे तो.अच्छा द्वी द्वोगा ऐसी इच्छा द्वोती है मैंने, 
बरस ही पैक दिया है अब रागभावना से मेरा क्या 
प्रयोजन है ऐसा विचार करते हैं । 
तथा परिप्रद क्रोध उत्पत्ति का कारण दै घन की 
आवश्यकता पडने पर पुत्र भी अपने पिता से लड़ता। 
है यह धन मेरा दे यद्द धन तेरा द्वैे इस रोति से 
ऊंगड़ा करता है, अतणएत्र स्व जनों मे बेर उपत्वित 
करने वाले धन को लेकर सें क्‍या करू ? यह प रप्रद्द 
लोभ, आयापत, पाप व दुगंत को उत्पन्न करता द्वै 
इसलिये मैंने वस्ध प्रमुख समस्त परिग्रह को _इस 
क्रोध को जीतने फेलिये छोड़ दिया द्वै, में यदि रोष- 
वश द्वोझ तो मुझे इतरसाधु दसेंगे, वे कहेंगे देखिये 
इनकी नग्नता और देखिये इनकी कोपार्नि। यह 
कोपारित ज्ञान जलसे सींचा ओर बृद्धितत हुआ, ऐसे 
तपरूपी धन का नाश कर ने केलिये तयार हुआ है । 
घनिक ज्ञोग सदा कपट व्यवद्दारभे लगे रहतेहे । 
बह उनकी तिण्ग्गति में पटकताहे। अतएब ऐसे 
घोर कपट से भयभीत होकर उसका नाश करने के 
लियेही मेने यह मुनिपद धारण किया है, ऐसा 
बिचार मुनि सत में करते है। अत तमग्नता 
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आत्मस्थिति करण गुणों को उत्पन्न करती दे, ऐसा 
कहना युक्तिसज्ञत दे इस नख्तता से युनि ग्रहृस्थों से 
भिन्‍न दे ऐश्ा भी व्यक्त द्वोवा दै । 

गंथन्चाओं लाघव्रमप्पडिलिह्णं च गदभयतश्त च | 

संसज्जगुपरिहारों १परिकम्मविवज्जणाचेव ॥८३। 

टीका-गथब्चाओ परिप्रदृत्याग; | लाघच हृदय- 
सम रोवित- शेल इत भ्रति परिग्रदवान कथमिद- 
मन्येभ्य श्चोरादिधभ्यः पालयामि इति दुधरचित्तखेद- 
विगमाहघुता भवति । क्‍ 

अथ--मन्थत्याग लाधब, श्रप्नविल्लेखन, गृुतभय- 
स्व, समर्गपरिदहार, परिक्मजिषजंन ऐसे गुण मु नि- 
लिंग मे समात्रिष्ट हुए हैँ, 

ग्रन्थत्याग- मुनिलिंग धारण करने से परिप्रद् 
ध्याग द्वोता है, लाघव-परिमप्रहवान मतु्य को परि- 
ग्रद छाती पर रखे हुये पद्रत से समान बहुत कष्टप्रद्‌ 
द्वाता है, परन्तु जो परिग्रद रदित दै उसको अपने 
ऊपर से बड़ा मारी परिमप्रद्द का बोझ उतर गया सा 
ज्ञात द्वोता दे | अतएबच मुनिलिंग में लाचब गुण हे 
यद्द बात सिद्ध हो जाती है । इस परिग्रह का में चोर 
आदि से कैसे रक्षा करू ९ ऐसी विंता निष्वरिप्रही 
को नहीं होती, अत <ब वहिपयक खेद का नाश होने 
से लघुता गुण आ्रा5 हो जाता दे । 

>प्रतिलेखन--जो सबस्य लिग धारण करते हैं 
उत्को बस्अखण्डादिक को बहुत शोधना पड़ता हद 
परन्तु मथूरपिद्धि मान्न जिनके पास दै उनवो बहुत 
सोधने फी आवश्यकता नहीं रहती दे अतएब्र अप्रति- 
लेखन गुण उनको प्राप्त दोता है । 

परिक्रमेचजनो--बल्त्रके विषयमे याचना करना, 
उप्को सीना, धूप में सुल्ाना, जञ्ञ से धोना, बगैरह 
अनेक क्रियायें करनी पड़ती हु, तपध्यान, स्वाध्याया- 


दि कार्य में बिध्न उपस्थित द्वोता द्वे परन्तु जो मुनि 
अचेन हैं बस्र के त्यागी हैं उनको याचनादि कार्य 
नहीं करने पड़ते हें । अतएवं उनके ध्यान स्वाध्याया- 
दि क्रियायें निविध्न होती रहती दें | 
गतभयत्व--निवस्र मुनीश्वरको परिप्रह न दोने 
से भय नही रहता भय से जिसका चित्त व्याकुल दो 
उठा है उसकी रत्नन्नय में प्रवृत्ति नहीं होती, संबस्र 
मुनि वस्त्र में यूक्रादि सम्मूच्छेन जीवों का परिद्वार 
करने फे लिये व्याकुत्त रहता द्वै किन्तु निब्रस्न मुनि 
फे पास वरत्रह्दी नहीं अत: जू' आदि सम्मूच्छेन जीवो 
का परिद्वार करने की उप्तमें आकुलता भी नहीं यह 
भी इसमें विशेषता दै । 
परीषहअधिवासना-नग्नमुनि शीत उष्ण, दंश- - 
मशकादि परीषद सहन करते हैं किन्तु बसत्रवेष्टित 
यति को शीत्ादि बाधा नहीं होती अतण्व वे शीतादि 
परीषद विजयी नहीं है पूर्वोपाजित कुम की निजरा 
करने के लिय परीषद् सहन करने चाहिये ऐसा आ- 
गसबचेन दे इस लिये निजरार्थी मुनियों को परीषह 
सहन करनी चाहिये । 
विस्पासकरं-रूव अणाद्रो प्रिसयदेहसुक्खेसु । 
सब्व॒त्थ अप्पलसदाप रिसदअधिवासणा चेव ॥८४॥ 
टीका--पिश्वासकारि जनानां रूप अचेलता- 
त्मके । एवं असड्भा नेतेउन्यद्यूहन्ति नापि परोपघात- 
कारि शस्त्रभदरण अ्रच्छन्नमात्र सम्भाव्यते। विरूपेसु 
चामीषु नास्मदोया: खस्ियो रागमनुबध्नतीति । अणा- 
दरो पिसयदेदसुक्खेसु । विषयजनितेपु शरीरसुखंपु 
प्रेताकारस्य कि मस वामलोचनाविलोकितेन । तासां 
कलगीतश्रवणेन । तामिजुगुप्तंनी यस्य शरीरस्य का वा 
रतिक्रीडिति भावता चैबानादरः अथवा शरीर सुख 
विषय सुखे-चानादर:;। निषयसुखन्यतिरेकेण न 
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शरोरसुखं, नाम किंचिदिति चेत शरीरदुःखाभमावः ग्लानि उत्पन्न करने वाला है। अत' उससे उनके साथ 


शरीरसुखं । इन्द्रियविषयसत्रनिधानजनिता प्रीतिरति- 
पयसुखमिति मद्दाननयोसेंदः । सब्बत्थ स्वेस्मिन्‍्देशे, 
अप्पवसदा श्रात्मबशता । स्वेच्छुया आस्ते, गनछषति, 
शेते वा ।“इहासनादिकरणो इदं॑ सम बिनश्याति बरित्व- 
ति तदनुरोधकृता परतन्त्रता नास्ति संयतस्य । परिप्रहद 
विनाशभीरुरात्मनोध्योग्येपि उद्गमादिदोषोपहते 
प्राणिसंयमविनाशका रिणि वा आसनस्थानशयना- 
दिक॑ सपादयत | त्रसस्थावरवाधासावहता बत्मेना- 
त्रजति । एतद्दोषपरिहारोइसगस्य भर्वात । परासद्द 


अधियासणा चेत पूर्बोपात्तक्मनिजेराथिना यतिना! 


सोढव्या: परीषद्दाः नियोगेन झ्ुदादयो वाधाविशेषः 
द्वाविशतिप्रकार: ततन्नायं सामान्यवचनो5पि परीषह- 
शब्दः प्रकरणादचेत्ञाख्यात्तदनुरूपपरीषद्ववृत्तिप्राह्य: । 
तेन नाग्य -शीतोष्ण-दंशमशकपरी पद-सद्दनामद्द 
कथितं भवति । सचेलस्य हि सप्रावरणस्य न ताहशी 
शीतोष्ण-दंशमशकजनिता पीड़ा यथा अचेलस्येति 
मन्यते । 

अथ--निव्रस्त्रता द्वी त्रिश्वास उत्पन्न करानेवाली 
है. इसका कोई हरण नहीं करता । निन्नेस्त्र मुनि के 
पास शस्त्रादिक छिपे हुये नदी रद्द सकतेहेँ । अथातत्‌ 
शब्ादि परोपघातक वस्तु उनके पास रहती भी नहीं 


है, अतएब उनके ऊपर लोगो का विश्वास डेत्पन्न « 


होता है, वद्धरदित दोने से बिरूप ही दीखने पाते 
मुनियो पर-ज्ियां मोहित नहीं द्वोती हैं | अतएवं उन 
पर लोग विश्वास करते हैं । 

अनादर--परिम्रद का त्याग करनेसे त्रिषयजनित 
खुखो से आदर नष्ट द्वोता है, “मैं प्रेत के समान हू' 
अतएबच स्रियो की ओर देखना मुझे योग्य नहीं दै, 


-डनका मधुर गीत सुनना उचित नहीं दै, मेरा शरीर - 


रतिक्रीड़ा करना क्‍या योग्यहै९? इस तरद्द भाबनाओ 
से अनादर गुण उत्पन्न होता है, अथवा इस निर्वेल्ल- 
ता से शरीर सुख से व विषयसुख में अनादर उत्पन्न 
हांता है । बिषय सुख को छोड़कर शरीर सुख भिन्न 
पदार्थ नहीं है, इस प्रश्न का उत्तर इस तरह 
सममकना कि शरीर के दु:खों का अभाव होना शरीर 
सुख कहलाता द्वै । व इन्द्रिरो के विषयों से जो मनमें 
प्रेम आल्हाद उत्पन्न द्वोता डै, वह विषय सुख है । इस 
प्रकार इन दोनों में मद्दान भेद है | 

आत्मवशता- गुण भी प्राप्त होता द्वै, मुनि के 
पाल कोई परिप्रद्द न होने से वे स्वेच्छा से बंठते हैं, ' 
जाते हैं, तथा सोते हैं । बेठने में 'मेरी अमुक बस्तु 
नष्ट हुईं, अमुक वस्तु मुझे चाहिये? इस प्रकार की 
चिन्ता उनको नदों होती है, अतएव परिशग्रह बिपयक 
परत्त्नता से वे छूट गये हैं मेरे परिग्रह का विनाश 
दो जायगा, ऐसा भय यदि मुनि को उतसन्न दो जाय 
तो वे अपने को अ्रयोग्य तथा डद॒गमा्दि दोषों से 
सहित, प्राणिसयम का नाश करने वाले शेवे आसन 
शयनादिको का सम्पादन करेंगे, परिग्रद् को चौरा- 
दरिक दरण करेंगे इस भोति से त्रध स्थावर जोबोंको 
जिस में दुःख पहुचेगा ऐसे माग से वे जायेगे, किन्तु 
जो परिग्रद् रद्दित हैं ऐसे मुनिराज्ञ उपयुक्त दोष से 
अलिप्त रहते हैं । 

परिसद भधि आसणा -पृष्र क्‍मे की निजेरा 
करने की इच्छा जिनको है ऐमे मुनिराज को परीषद्द 
सदन करने द्वी चाहिये । क्षुवादिक ब।ईस परीषह्द हैं, 
ययंपि परीषद्द शब्द सामान्यतया भ्रयुक्त किया दैतो 
भी यहां अचेलत्व का प्रकरण द्वोने स उनके अनुरूप 
परीषद्दो का ग्रहण हो जाता है, इस किये नग्नता, 
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शीत, उष्ण, दशमशक, इतने परीषदों को सहन 
करना चादिये ऐसा अभिप्राय सिद्ध हुआ । निवस्न- 
मुनि को शीत, उष्ण, दंशमशकों से जेसी पीड़ा होती 
है, वैसी बस्तर ओढ़े हुये मनुष्य को नहीं द्ोती है । 
अचेलताया गुणांतरसूचनाय-- 
जिएपडिरूवं विरियायारों रागादिदोसपरिदरण । 
इच्चेत्रमा द्विहुगा श्रच्चेलक्के गुणा होंति ॥८५॥। 
टीका--जिणशपडिरूव जिनानां प्रतिबिंबं चेढ॑ 
अचेललिंगं । ते हि मुमुक्षत्री मुक्त्युपायज्ञा यद्ग्ृद्दीत- 
चन्‍तो लिंग॑ तदेव तदथिनां योग्यसित्यभिप्राय; । यो 
हि यदर्थी विषेकबान नासो तदनुपायसादते यथा 
घटाथी तन्‍्तुरित्येबर्मांदीन्‌ । मुक्त्यथी च यतिन चेल 
गृह्नाति मुक्ते रनुपायत्वात्‌ । यचात्मनो 5भिप्रायस्योपाय- 
स्तन्नियोगत उपादत्ते, यथा चक्रादिकं तथा यतिरपि 
अचेलता तदुपायतां वा अचेलताया जिनाचरणादेव 
ज्ञानदर्शनांचारयोरिव विरियायारो--वीर्यॉन्तराय- 
ज्षयोपशमजनितसामध्येपरिणामों बीय, तदबिगृह- 
नेन रत्नत्रयवृत्तिवीयाचार:। स च पचविधेष्वा - 
चारेष्देकः स च प्रवतितो भवति | अचेक्षतामुद्ददता- 
5शकक्‍्यचेलपरित्यागस्य कृतत्वात्‌। परित्यागों हि 
पंचम ब्रतं तजाचरिते भवेत शक्तोडपि यदि न 
परिहरेत | 
रागादिदोसपरिदरणं । लाभे रागोइलासे कोप: । 
लब्घेममेद भावलक्षणो मोह: । अथवा मृदुत्वं दाढे य- 
मिल्येबमादिपु चसनाच्छादनगुणेपु रागो मदुस्पर्श- 
नादिप हेप इत्येषां परिद्ारः। इच्चेबमादि इत्येबमा- 
दुयः बहुगा मद्दांतः महाफलतया अच्चेलक्फे अचेल- 
तायां सत्यां द्वोति याव्चादीनतासक्लेशादिपरिहार; 
आादिशव्देन गृद्दीता: | 
अरप--जिमप्रतिरुप यह अचेक्॒त्व का गुण द्वै । 


मुक्ति प्राप्ति के अभिल्लाषी तीथदूरों को मुक्ति का 
उपाय विद्त था अतएब उन्दों ने जो लिंग धारण 
किया था बही मुमुक्षु मुनियों को धारण करना, 
चाहिये। जो जिम बरतु को चाहता दे चंद्र विवेक- 
त्रान उसकी प्राप्ति के किये जो उपाय हैं उन्तका द्वी 
आत्षम्बन करता है, उसके उपाय रूप न द्वोने चात्ी 


बस्तु को वह भ्रहण नहीं करता। जैसे जिसको घट 
की चाह दे तो वह सृत्पिस्ड, चक्र, इत्यादि कारकों को 
ही भद्दश करेगा । 


बह कदाचिदपि बस्त्रोत्पत्ति के कारण सूत आदि 
को स्वीकार न करेगा । उसी तरह वस्त्र मोक्ष प्राप्ति 
का उपाय नहीं दे, अतएत मुमुक्षुजन उसका ग्रदण 
नहीं करते दें । 

जैसे श्री जिनेश्चरों ने ज्ञानाचार ओर दशंता- 
चार धारण किये थे, बसे उन्होंने नग्नता भी धारण 
की थी । द ह 

वीयोचार--अचेलता से ब्रीयाचार गुण की 
प्राप्ति होती दै। वीयांन्तरायकर्स का क्षयोप्शम द्वोने 
से जो आत्मा में सामथ्य उत्पन्न होती दे उसको 
वीये! कद्दते हैं इस बीय को न छिपाकर रस्नत्रय में 
प्रवृत्ति करना ब्रीयाचार दे । जिसने अचेलता धारण 
की है उसने अशक्य वद्त॒त्याग को शकक्‍य करके , , 
दिखाया द्वै। यदि बस्धत्याग मुनियों ने नहीं किया तो 
परिप्रह्ठ त्याग नाम का ,पांचचा मद्दाव्नत उन्होंने नहीं 
पात्ना है, ऐसा समझना चाहिये | सामथ्य होकर भी 
ब्रद्चत्याग न करने से परिग्रदत्याग मद्दान्नत केसे पाता 
जायगा १ 

रागादिदोसपरिदरण-यह भी गुण अचेलता से 
ही मिलता दै, बस्च का ज्ञाभ होने से उसमें आसक्ति 
दो जाती है, उसकी प्राप्ति न होने से फोप होता दे । 


९ 


वस्त्र मित्नने से “बढ वस्त्र मेरा दहै' ऐसी मोह भावना 
उत्पन्न होती है, अथबा ओढ़ने पहनने के बसों में 
मदुता, दृढ़ता बगैरह गुण देख कर श्रेम उत्पन्न दोता 


पेदा होताहै । वस्र का त्याग करनेछे ये सब रागादि 
दोष नहीं द्वोते हैँ अर्थात्‌ अचेलेता को धारण करने 
से पूत्रोक्त गुण मुनिराज को मित्रते है बस्र का 
त्याग करने से याचना दोष नष्ट होता दै, दीनता 
ओर संक्लेशपरिणाम बिलीन हो जाते हैं । 
ओर भी देखिये-- ' 
इथसव्बसमिदकरणोठाणासणसयणगमणकिरियासु 
णिगिण गुक्तिमुबगदो परगहिददर परक्कमदि्‌ ।८६। 

टीका--इय एवं-। सन्बसमिदकरणो सम्यगिता- 
नि भरवृत्तानि, क्रियते रूपाद्यपयोग एभिरिति करणानि 
इंद्रियाशि, समितांनि च तानि करणानि च समित- 
करणानि, सर्वाणि च तानि समितकरणानि च सब- 
समितकरणानि, सर्व समितकरणास्येति स्बंसमित-- 
करणः । रागट्वेषंरद्धिता भावेन्द्रियाणां प्रवृत्ति: समी- 
चीना तस्याश्च 'अचेलता निबंधनं । रागादिविजयाय' 
गृहदीतासद्भत्वात्कथ मिव रागादो प्रेक्षावान्यतेत । 

ठाणासणसयणगमणकिरियासु एकपादसमपा- 
दादिका स्थानक्रिया, उत्कटासनादिका आसनक्रिया, 
दंडायतशयनादिका शयनक्रिया | सूयाभिमुखगसना- 
दिका गमनक्रिया एताप्तु । पर्गांदददर प्रगृहोततर । 
परक्कर्माद चेष्टते कः ? णिगिण नग्नतां । गुत्ति गु्तिं । 
उब्गदो उपगतः प्रतिपन्न: | कृतबसनत्यागस्य शरीरे 
निःरपृदरय मम कि शरीरतपंणेन तपसा निजरामेव 
कत्त मुत्सद्दते इति | तपसि यतते इति भाव: । 

अथ--इस अचेल्नता के प्रभाव से हो मुनिराज 
की स्पशेनादि पाचो इद्रियां रूपादिक विषयों मे 


द्‌ 


समिति युक्त प्रवृत्ति करतो हैं, अभाव उनके इ द्वियों 
की स्पर्शनादि विषयों में रागछ्प रहित प्रवृत्ति होती 


है।' अचेन्नता रागादि को जीतने केलिये द्वी मुनियों 
है, तथा उसके कठो रस्पशं, जल्दी फट जाने से हेष _ 


ने अददण की द्वै, अतएत्र वे शागादि विकारों में केसे 
प्रवृत्त दोगे ९ 

अचेलता धारण करने से द्वी वे एक पांच से 
खड़े होना, समपाद रख कर कायोत्सर्ग करना, 
इत्यादिरूप स्थानक्रिया, उत्कटासनादि आसन क्रिया, 
दण्ड के समान शयन करना, एक पाश्व से शयन 
करना इत्यादिक शयन करना, सूर्या मिमुख गमन 
करना इत्यादिक गमन क्रियां, बस्त्रत्याग करने वाले 
व गुप्ति को पालने वाले मुनि शरीर से प्रेम दूर करते « 
हैं। वे नि'स्ह होकर 'शरीर को खुश करने से क्‍या 
प्रयोजन सिद्ध द्ोगा, मैं तपश्चरण-के द्वारा कमें को 
निर्जीणं करूंगा! ऐसा विचार करके तपश्चर्या मे 
प्रयास फरते है । 


त्रयसमिइकसायांण दंडाएं तहिंदियाण पंचण्हं,! 

धारणपालत्रणणिग्गहचागजया सजमो भणित्रो ॥ 

“पेत्रल ख० १ पृष्ठ १४४ 
जो इतने पर समस्त मुख्य ब्रतों को नहीं समम 
पाते हैं, उनके लिये अद्बाईस मुज्न शुशो का,कथन 
किया गया है. उन अद्टाइंस मूक्ष गुणों मे यह एक 
नग्नत्व ब्रत भी दे । उक्त गाया के अनुसार अद्ठाईस 
मूल गुणों को गिनती इस प्रकार द्वे पंचभद्दान्नत, 
पचप्रभिति, पांच इंद्रियनिरोध क्षितिशयन, अदन्ट- 
धावन, स्थितिभोजन, सक्दुभुक्ति, कोच, छद्द ध्य- 


| बश्यक, अचेल्ता ओर अस्नान इन अट्ठाईस मूल 


गुणों को संक्षेप से, चोरासी लाख गुणों तथा 
अठारदह दजार शीलो के साथ पालन करने को 
संयम कद्दा है, अत निवबश्धता ही मनियों के लिये 


श्द्ड 


अनिवाय सिद्ध होती है । इससे भी विस्तार देखना 
हो तो मूलाचार भगवती आराधना इत्यादि सें देखा 
जा सकता दै । 
योगभक्ति को देखिये-- 
गिरिकंदरटुगेपु ये वसन्ति दिगम्बराः 
पाणिपात्रपुटाद्दारास्ते यान्ति परमां गति ॥ 
दिशारूपी वस्त्र ओढ़नेचाले व दस्तरूपी पात्र में 
आहार करने वाले दिगम्बर महामुनि परत की गुफा 
ओर भयानक बन मे निवास करके घोरानुघोर 
उत्कृष्ट तपश्चरण करके मरणोत्तर समय में परम- 
गति अर्थात्‌ मोक्षको जाते हैं, इत्यादि सूत्रप्राय ग्रन्थों 
में बद्ध त्याग का ही उपदेश डै, भगवती आराधना 
की त्रिजयोद्या टीका तो बस्त्र धारण में दोप ओर 
वच्त्रत्याग मे गुण बिस्तार से प्रतिपादन करती दै । 
पू८ पक्ष के> उत्तर में ऐलक, झुछक, आयिका 
ओर शछ्लुल्िका केलिये वस्त्र स्वीकार करती हुई पू्पक्त 
के जिनागमानुसार ही मुनिराजों के तिये' बद्धध्याग 
का प्रतिपादन करती हैं। विस्तारभय से उन समस्त 
उद्धृत दृत्तांत को .यहां नहीं लिखा है, जिन्हें अर्र- 


लोकन करना दो तो “आचेलक्कुदे सिय” इस गाथा' 


की विजयोदया टीका अवलोकन कर परोक्षा कर 
लेबें । अथालंद कलंयम, परिहा रविशुद्धिसं यम, भक्त- 
प्रत्याख्यान, इगिनी मरण, प्रायोपगमनसरण, जिन- 
कल्प, स्थविरकल्प इन सबमें एक औत्सर्गिकलिंग 


कहा गया दै ओर अपवादलिंग का तो नाप्रोल्लेख , 


भी नहीं झिया गया दै, प्रतिपादित सब पंच परमे- 
प्रियो के नग्मत्निंग ही होता है । ग़दम्थ सम्रन्थ दोते 
हैँ जिनागम प्रतिपादित इन दो के अतिरिक्त तीसरा 
लिंग मानना अनुचित, असत्य दै | 

किसो भी दिगम्बर जेन शास्त्र में मुनि के जिये 


वस्त्र का विधान नहीं दे, वस्त्र का त्याग ही प्रत्येक 
ग्रन्थ में मिलतां है, मुनि के औत्सगिक लिंग द्वी दीवा 
है | अतः पुलाकादि पांच भी निग्नंथ|नग्न द्वी द्ोते हें, 
अपवादलिंग का अर्थ सम्रंथलिंग द्वै उससे मोक्ष नहीं 
होती इस लिये भगवान कुन्दकुन्दाचाय के ग्रन्थों को 
अप्रमाण कहना उचित नहीं हैं श्री कुन्दकुन्दा चाय के' 
प्रन्थ द्वादशांग के अंशभूत होनेसे प्रामाणिक है।. 
इस प्रकार प्रमाण आदिकों हारा सबख्रमुक्तिका, 
स्त्रीमुक्ति का निषेध किया गया दे । इस प्रकार यह 
सबंस्मुक्ति नाम का निषंधात्मक दूसरा प्रकरण 
समाप्त हुआ | ह 
“-केवली कवलाहार नि घ--- 

अब पाठक महाशय तीसरे प्रकरण पर आइये !. : 
इसमें प्रोफेसर जी ने 'तत्वाथ के? प्रतिकूल 'केवली 
के भूख-प्यास' आदि की वेदुता' होती है इस कल्पना 
को पुष्ठ करने का यत्न कियां द्वै। क्या मोक्ष शास्त्र 
'को अभी तक किसी ने समझा ही नहीं ९ तत्वाथसूत्र 


, पर बीसों टीकायें' अनेक भाषाओं में बड़े २ आचार्यों 


तथा विद्वानों ने लिखी हैं ।' क्‍या पृव्राचार्यों में कोई 
भी परीक्षाप्रधानी नही था १ हे 
भगवान समन्तभद्रा चाय, भद्टाकलंकदेच्; सेद्धां- 
तिक चक्रवर्ती नेमिचन्द्राचायं ओर स्याह्माद्विद्यापंत्ि 
भगवानविद्यानंदा चाय इत्यादि त्ारकिकचूड़ामणिमहा- 
जिदृद्दर सभी भ्रीकुन्दकुन्दा चाय के अविरोधी थे । 
भावी तीथकर आचारयें समन्तभद्र इन सबसें प्रथम 
परी क्वा-प)्रधानी माने गये हैं | इन सबने स्पष्ट लिखा 
है कि भगवान केचली में क्षधादि दोप नहीं होते हैं 
ऐसा प्रतिपादन भगवान समस्तभद्रप्रभृत्ति ने स्त॒थस्मू- 
स्तोत्र, रत्नकरण्ड, आदि मद्दासूत्रप्राय शाझ्रो मे 
(या है प्रतिभाशालो ताकिक प्रभाचन्द्राचाय ने सी 


श्द्धर 


अपने प्रमेयकमलमातडमें बहुत अच्छी तरह स्लीमुत्ति 
केवली कवलाहाार इत्यादि का निषेध किया दै । 
धमसंग्रद श्रावकाचार में श्री जिनचन्द्राचार्य ने 
पृष्ठ ३७ पर लिखा है । । 
छुधा विदोष निमुक्त: सवोातिशयभासुर: । 
प्राप्तानन्‍्तचतुष्कोसी कोख्यादित्यसटक्प्रभ: ॥६४॥ 
प्रातिह्ायाष्टभूतीशखिसन्ध्य॑ क्षणदांतरे | 
प्रभुःषण्णाडिकरा यावस्सूत्रा्थ ध्वनिता बदेत ॥६६॥ 
अर्थांत--क्षुधा, पिपासा, जरा, आतझ्ु, जन्म, 


मरण, शोक, भय, चिन्ता, प्रस्वेदादि अठारह प्रकार - 


के दोषो से रद्दित तथा दश जन्म के, दश केवलक्षान 
के, ओर चोदद्द देवताओं के इस तरद्द चोंतीस अति- 
शयो से विराजमान, 'जिन्हें अनन्त दर्शन, अनेन्त- 
ज्ञान, अनन्त सुख. ओर अनन्त चीर्य ये अनन्त चतु- 
ष्टय प्राप्त हो गये हैं, अष्टप्रातिदारया से शोभिव, और 
जिनकी शरीर की कांति कोटि सूर्य से भी अधिक दे 
ऐसे , त्रिभुत्नन स्वामी श्री ज़िनदेव अपनी मेघ समान 
दिव्य ध्वनि से प्रात:काल, मध्याहझाल, साथयंकाक, 
ओर आधी रात्रि में तत्व का उपदेश नियम पूछ्नेक 
करते रहते हैं। रात्रि के समय जो दिव्यध्वनि द्वोती 
दे पद छद्द नाड़िका तक द्वोवीदै । एक नाड़ी एक घड़ी 
(२४ सिनट) की द्वोती दै । 
इन श्लोको में रचेज्ञ देव का स्त्ररूप बणेन किया 
गया द्वे। स्रज्ञ के पठढले विशेषण में उन्हें क्षुधादि 
अठारह प्रकार के दोपों से रहित बताया दै । 
परन्तु हमारे प्रोफेमर जी जैसे व्यक्ति तथा श्वे- 
- त्ञाम्वर सम्प्रदाय वाले उसे ठीक नहीं बताते हैं । वे 
कहते हँ-जवब यह बात दम अपनी दृष्टि से देख रहे 
हैं कि आद्वारादि के बिना शरीरिक स्थिति नदी रद्द 
सकती फिर केचल्ी भगवान के शरीर की स्थिति 


क्यो कर आद्दार के बिना रह सकेगी 
परन्तु यह उनकी कल्पना बिल्कुल असड्भत दै । 


यह बात हम भी मानते हैं कि संसारी जीचों की 
शरीर की स्थिति आहारादि.के बिना रद्दना मुश्किल 
ही नहीं किन्तु नितांत असम्भव दे, रहे ९ परन्तु कया 
इस कथन से श्वेताम्बरी लोग यद्द भी स्वीकार करंगे 
कि फेबली भगवान्‌ भी ससारी लोगों के समान 
हैं यदि वे इसे स्वीकार करें तो फिर उनका केवली 
को प्रभु मानना निरथेक दै । यदि वे इसे नहीं मानेगे 
तो उन्हें ओर कितने केवली भगवान फे अतिशय 
मानना पड़ते हैं। उसी के अनुसार आद्वारादिक को 
निवृत्तिर्प भी एक ओर कतिशय सानना पड़ेगा । 
दूधरे जिन भगयान को जब अनन्त चतुष्टय का 
अधिपति कदते हैं, फिर उनसे हमारा इतना ही 
पूछनां है कि फेचली भगवान को क्षुधादिकों की 
प्रवृत्ति मानने से ,अन्तन्तशक्तिपने का' उनमें निबाध 
निर्याद हो जायगा या नहीं ? खेद तो इस बात का द्वै 
कि अनन्त चतुष्टय भी बताना ओर आद्वारादिक की 
कूल्पना भी करना, यद्द केसे बन सकता द्वै मेरी समझ 
में|तो ये, माता को चन्ध्या कददने के समान है । इसे 
कौन बुद्धिमान मानेगा । 
ओर भी यद्द बात दे कि जब हमत्ोग भोज्ञनादि 
करते हैं उसी के साथमे दमारे पीछे शौचादि की भी 
बाधाओ का अन्वयव्यतिरेक सम्बन्ध है। केबली 
भगवान्‌ को भी यह बाधा स्वीकार करना पड़ेगी | 
ब्दाचित यह कट्दो कि यह तो उनका श्रतिशय दै जो 
भोजन के करते पर भी उन्हें ये बाधाये बाधित नहीं 
करतीं तो फिर उसी तरद्द आह्यारादिकों का अभाष 


, स्वरूप ही एक ओर अतिशय क्यो न मान लिया जाय 


जिससे इतनी विडम्बना का पहले से द्वी सूतन्नपात 
नहो। 


4 


अच्छा यह तो कहो कि जब फेचली भगवान 
आहार परते दे, चद् समवशरण में ही करते हूँ या 
कहीं पन्यत्र ? आर समचशरण में भी गन्धकुटी से 
कोई दूसरा स्थान दे अथवा गन्धकुटी के ऊपर द्वी । 
में नीं कद सकता इन लोगों की फेसी असझ्डत 
कल्पनाये हैं, जिनके देखने से दांतों के नीचे अंगुली 
दवाना पड़ती दै। दवा, इसी सम्बन्ध मे हमे एक चात 
झोर स्मरण दो आईंदे। घह यह हे--ह_म यह 
पूछना चाहते हैं कि ये लोग जिस तरद्द ग्रहस्थों तथा 
मुनियों फे आह्वार के समय अन्तरायों की कल्पना 
करते ६ । उसी तरद्द फेघली भगवान के 'अन्तरायों 
को फल्पना करते दूँ 'या नहीं ? यदि स्वीकार करेंगे, 
तय जो दिगम्बरी लोगों का केचली को आहारादिका 
नहों मानना द्वै वही सुतरां सिद्ध दो जायगा। क्योकि 


या 
कक 
च्थू 


फेषज्ञी भगवान त्रेलोक्य के जानने वाले ओर देखने. 


वाले द । इसमें न तो श्वेताम्बरियों का कुछ विवाद 
है. ओर न डिगम्बरी ज्ञोगो को । इससे यह सिद्ध 
होगा कि ससार भे जितना अच्छा ना बुरा कृत्य 
उस समय में होता होगा, वह्र चराचर केचलो 
भगवान की सातह्ुम पड़ता ही होगा । कहीं पर जीवों 
पते दुष्ट लीग दिला करते है, कहीं फोई किस तरद्द का 
दृष्पत्य पर रहा है इत्यादि, फर्मों को प्रत्यक्ष देखते 
एये फरुणासागर फ्वली भगवान शाद्वारादि कभी 
नं दर सकते । रतने पर भी यही दुराग्रद् बना 
स्ष्ट तो _ैम फिर कभी इनसे जिनत्व पो कल्पना ही 
नदी पार सकते । चंद कादाचितं अन्वराय रदीकार 
ने फरें तो भा वियनी घुरी बात है. जिस खोटे काम 
या दायन से मृडग्थ जौग तक आहार का परित्याग 
पर देते हैँ इसो स भशोत्य फ सात यो घृत[न 


कि जच हूँ «० ज्क | ये का चूक कु बनक ४५ 
पू यह हवन प्राश्यय की याद है । 


“ 


इन लोगों की फेचल यही कल्पना नहीं दे किन्तु 
ऐसो सेंक्ड़ो असद्बत कल्पनायें दूँ यदि मौका मिला 
तो 'श्वेताम्बर पराजय नामक सख्तन्‍त्र ग्रन्थ में खूब 
खलासा चर्णन करेंगे । सच वात तो यह दै कि जिन 
लोगो की कल्पनायें आधुनिक होती हूँ वे कट्दां तक 
ठीक कही जा सकेगी १ यह वात विचारणीय दे । 

णुटुपप्ताए पढ़मा सणएा खहि तत्थ कारणभावषा | 
ससाकम्मत्वित्तेरवयारेशत्थि ए हि कब्जे ॥१६६॥ 

टीका--नष्पमादे-पअ्रप्रमत्तस यताद्परितनशुण-- 
सस्‍्थानेपु प्रथमासंज्ञा आहारसंज्ञा न भवति। छुतः 
कारणात तत्राप्रमत्तादो भाह्य रखंज्ञाकारणस्य अखात्ता- 
वेदनीयोदीरणाख्यस्याभावात्‌। सातासातावेद्नीय- 
सनुष्यायप्याणां त्रिप्रकृतीनां प्रमत्ततिरते एव उदीरणा 
भत्रतोति परसागमे. प्रसिद्ध्वात। शेपा भयमेथुन- 
परिग्रहसंज्ञा अप्रमत्तसंयतादि-गुणस्थानेपु तत्ततकारण 
भयचेदत्ो भकमादीरणानां तत्तदुदय-व्युच्छि त्तिचरस- 
समयपयतमस्तित्वेन निमित्तेनोपचा रेण सन्ति स्व रच 
काय पत्लायनरत्तिक्री ड़ा-परी ग्रह स्वीकाररुपे प्रवृत्य भा- 
चातू । सनन्‍्द्मन्द्तरसन्द्तमातिसृद्रमा नुभागोदयसद्वित- 
संयप्रतिशेषस्मा इितध्यानोपयुक्तानां मद्ममुन्नीनां सया- 
दिस॑ज्ञा मुख्यपृत्या न सनन्‍त्येव, अन्यथा कदाचिद्पि 
शुक्क्षष्यान घातिकमेक्षयो था न घटते ..... ... 
ततो मोत्ञमिच्छनां स्थाद्ठा दिनां क्षपक शेण्यामाहारादि 
चतु: संज्ञानाम भार पथ सम्भावनीय इति केबलिनां 
कुन; कवलाहा रम॒च्िःराहा रसन्ञानिषेधात । 

मरी धिरायां अ्रभयचन्द्र: | इति--- 


५०० | 


मृल मे अप्रमत्ताद गुणस्थाना मे प्रथम 
आद्ारस्ता दा निएवय 'प्रौर इस कारण का अभाव 
का गयां है चर त्तोन राज्षाओं का चहां पर 


व्पुश्गर से सड़ाद बडा है, दउचार का फू रग॒ है उस 


२७३७ 


उन कर्मों की उदीरणा का अस्तित्व 'ओर कायरूप से 
वहां संज्ञायें नहीं होतीं। टीका में तो प्राधान्यहूप से 
दोने का कारण भी कह दिया गया द्वै । तात्पय 
यह दे कि अप्रमत्त आदि गुणस्थानो में उपचार से 
ये संज्ञाय हैं परमाथिक में वे नहीं हैं। ऐसी भ्रद्वत्ति 
अर्थात्‌ प्रथा केवली भगवान के 'झ्लुधादि परीषदहों के 
सम्बन्ध में दै। केब्ली के वेदनीयकर्म के उदय का 
अस्तित्व दे, कार्यरूप से या प्रमुखपन से अथवा स्पष्ट 
 हऋूषप:से नहीं दै । वंक्तव्य केद्दी उपचार से या शक्ति 
की श्रपेक्षा से होता दे, ओर कहीं पर प्राधान्यरूप या 
सामथ्ये की अपेक्षा से दीतांदे । केवल्ी में झुधादिका 
सद्भाव उपचार से 'या सामथ्य की अपेक्षा से कद्दा ' 
गया दै । इसलिंये कटद्दा जाता द्वैे कि 'तत्वाॉँथमद्दाशा- 
सत्र में भी ओर प्रस्तुत आगम में भी ग्यारद्द परीषदद 
केत्ल्ली भगवान में उपंचार से हैं । बरात्तविक उनका 
'अभाव दी दे । ऐसा उद्धरण शास्त्रों में विधमान होते 
हुए भी आजकल के प्रोफेसर जी के समान मनुष्य 
स्त्रीकार नहीं करते हैँ यद्द बड़ी दुःख की बात दै । 
जिस तरद्द सम्पूर्ण मोहनीय कम नष्ट होने पर 
* ओर देदनीय का सद्भाव द्ोने से केवल्ली भगवान को 
ग्यारह परीषद उपचार से मानी जाती हैं न कि 


' पारमाथिक न्याय' से । इसी तरह ज्ञानावरण के नष्ट ' 


' हो जाने पर युग7त सम्पूर्ण 'पदर्थोँ का प्रकाशन 
करने वाले केचल ज्ञान रूप अतिशय के द्वोते हुये 
भगदान के चिन्तानिरोध का अभाव दै ।उसके द्वोते 
हुये भी उसका फल कर्मोदय वी निर्जरारूप फल की 
अपेक्षा से ध्यान का उपचार किया जांता है । उसी 
प्रकार चास्तव सें छ्ुधादिको का अभाव है क्न्‍्तु 
वेदनीयकर्म का सद्भाच होने से 'एकादश जिने? यही 
संज्ञा उपचार से कही द्ै । 


संथितारथ यहद्वे कि ध्यान भी जिस तरद् उनमें 
उपचार से दै, उसी तरह परीषद्द भी उपचार से हें, 
वास्तविक में ग्यारह-परीषह उनमें नहीं हे । अतएव 
' छ्ुधादि वेदनां का 'भगवान में अभाव दे । यथा-- 
ननु मोदनीय-सद्दायाभावात छुधदिवेदनाभावे 
परीषदृ्यपदेशो न युक्त, सत्यमेबमेदत, वेदनाभा- 
वेडपि द्रत्यकममद्भावापेक्षया परीषहोपचार+कियते। 
निरवशेषनिरस्ताज्ञानाव रणे' युगपत्सकत्न--पदाथों व- 
'भासिकेवलज्ञानातिशये चिन्तानिरोधा भावे5पि तत्फन्न 
'कर्मनिहरणापेक्षया ध्यानोपचा रबत्‌ | अथवा एकादश 
'ज़िने न सनन्‍्तीति बाकय शेष) कल्पनीय: सोपस्का र- 
वात सूत्राणां । ' मोदह्दोदयसंहायीकृतक्षुधांदिवेंद्ना- 
भावात्‌ ।” इति । 
यहां टीका में ग्यारह परीषदहों का सद्भाव ओर 
अभाव कट्द दिया गया दे, द्रव्य कर्म के सद्भाव की 
अपेक्षा से'डपचार से सद्भाव ओर मोद्दनीय के “उदय 
की सद्दायता न होने से काय रूप से उन का अभाव | 
यद्दी बात अकलंकदेवने राजबातिकमे ओर शआचाय 
“ विद्यानन्द ने श्लोकवातिक में "एकादश जिन! सूत्र 
'मे कद्दी है आदि पुराण पृष्ठ २५ देखिये-- 
न भुक्तिः चीणमोदइस्य तवानन्तसुखोदयात । 
'प्रुत्कलेशबाधितो जन्तु: कबलाहारभुग्भवेत्‌ ॥ ९॥ 
असहेयोदयाद्धूकि.खयि यो योजयेदघीः: । 
मोद्दानिन्प्रतीकारे तस्यान्वेष्यं जरदघृतं ॥श॥। 
असचेयत्रिष घातिविध्व॑स ध्वस्तशक्तिकं। « 
खय्यर्किचित्कर सन्त्रशक्त्येबा प्रवकह्ू धिष॑ ॥६॥ 
असदह्योदयो घातिसद्॒का रिव्यपायतः | 
-बय्यकिचित्करो नाथ सामग्र-या हि फलोदय: ४ 
आवचाय देवसेन कवलाहार का निषेध मार्मिक- 
वा से व विस्तार के साथ करते हैं, ये कद्दते हैं. कि 


१७६ 


श्वेताम्बर लोग फेचली में कबलाहार कहते हैं. सी 
भगवान में वद्द नहीं है, क्योंकि उस परमभट्टारक 
अहन्त भगवान के मन नष्ट हो गया द्वै ! इन्द्रियों के 
व्यापार से जिनका चित्त रद्दित दो गया दै ओर जिन 
के भावेन्द्रिय की प्रधानता द्ै, उनके निश्चत्ञ ध्यान 
होता द्वै। 'डस ध्यान से उस आत्मा के अत्सा ओर 
मन का एकीभाव द्वोता दे, और फिर «की भाव से 
संत्रित्ति होती दै। उस सबित्ति से रृष्णा, निद्रा ओर 
क्षुवा, नष्ट दो जते हैँ तब बह ध्याती पुरुष क्षपक- 
श्रेण मे आरूढ होता दे बह निद्रादि के कारण, 
भोहकरम का सम्पूर्ण क्षय करता है। उसके क्षय दो 
जाने से केचलज्ञान प्रगट द्वोता है, वह केवलज्ञान 
समस्त अठारद दोष प्रतय दो जाने से द्वोता दे । वे 
अठारद दोष क्षुधादिक्र हे, वे केबली भगवान के 
नहीं द्वोते हैं । 

नीकमोहार, कमोद्वार, कवलाद्ार,' लेपाद्ार, 
ओजाक्षर ओर मनाद्वार इस श्रकार छद प्रकार का 
आहर होता दै । इनमें से नोकर्माद्ाार ओर कर्माहार 
ये दो तो समस्त चतुगेति वाले जोबो के द्वोते हैं, 
कबलादार मनुष्यों ओर पशुओं के होता है, वृत्तों 
के लेपाह्ार दोता है। अण्डों में रहने वाले पत्तियों 
के ओजाद्दार दोता है। ओर देवों के' मानसिकाद्दार 
होता द्वै । इन छुद्दो आद्वार में से कबलाद्वार, लेपाद्दवार, 
'ओजाद्वार, ओर मानसिकाद्वार ये चार श्रकार के 
आहार फेवली के नहीं होते। जो नोकमोद्वार ओर 
कर्माद्वार केबली के होते हैं। ' वे भी जिनागम में 
उपचार से कहे गये है । निश्चय से तो वे भी नहीं 
हैँ। क्योंकि-फेजली भगवान उत्कृष्ट धीतराग 
'पश्मेष्ठी हैं । 

जो भोअन करता है बह लोता दे, सोता हुआ 


अन्य विषयों का भी भोगोपभोग करता दै | किन्तु 
विषयों का भोग करने वाला बीतरागी कैसे दो 
'सकता दे ९? इसलिये केवलीके कबलाद्दार प्रमाण- 
विरुद्ध है। प्रमेयकमल मातड में प्रभाचन्दाचाय ने 
लिखा है-- 

'ये श्वेतपटा: प्रतिपाद्यन्ति-झात्मनो जीबन्म॒क्तो 
कपतलादार प्रेच्छान्ति, तेषां--अनन्तचतुश्यस्त्र भाता 
भावो 5नन्तसुखबिर द्वात्‌ । तद्विरदश्ववुभुक्षापीड़ाकान्त- 
स्वात्‌। तत्पीड़ाभ्रातिकाराथों हि निखिलजंन्तूनां कब- 
लाद्ारप्रदण प्रसड्ष: । द 

अथ --जो श्वेताम्बर ज्ञोग कद्दते हैं. कि आत्मा 
के जीबन्मुक्तात्रस्था में अथात्‌ केच्नली भगवान के 
अनन्तचतुष्टय व वीतराग दशामें कबलाहार द्ोता दै, 
उन लोगो के प्रति अनेकांतमय, स्याद्वादसप्तभंगी- 
गभित स्यात्पदालकृतपरभागस के प्रमाण, नय; 
निक्षेप, 'तक ओर युक्तियों के दारा निषेध किया 
जाता है । 

केवबली को कबत्ाद्वार मानने से उनके अनन्त- 
चतुष्टय स्वभाव का अभाव हो जाने पर उन भगवान. 
के 'घातिकर्म चतुश्य के अभाव से? पेदा द्ोने वोले 
नेसगिक अनन्तसुखादिकों का 'सुतरां त्रिनाश होता 

दे । और उसका!अभाष दोने से उन परमात्मा में सी 


“छुधादि अठारह 'दोषो-का' सद्भाव द्वो जाने,से वे 


_ भगवान्‌ रागी, हेषी, सोद्दी द्वो ने,से उनमें वोवराय 
व सक्‍्ज्ञत्व न रहेगा यह बड़ा भारी दोष उपस्थित 
हो जायगा ओर उस भूख. के. प्रतिकार करने के लिये 
सांसारिक जावो को कबलाहार ग्रहण करना पड़ता 
है । क्‍या केवल्ी भी ऐसे ही हैं ९ 

अहत भगवान मे अनन्तचतुश्य के सद्भाव और 
अठा रह दोषों के अभाव होनेसे चीतरागता सबेज्ञता 


पक 


१७२ 


ओर हितोपदेशता प्रगंट होती है । यानी--अहन्त- 
भगनान्‌. राग, ठेष, मोह आदि दोष न रहने के 
फारण वीतराग कद्दलाते हैं। तदनुसार वे किसी 
- पदार्थ पर राग, हेष यानी प्रेम ओर ब्रेर नहीं करते 
हैं। “ केचलज्ञान हो जाने से वे समस्त लोक, समस्त 
फाल की सब बातो को एक साथ रपष्ट जानते दे इस 
कारण, वे सत्रज्ञ कहलाते है। ओर इच्छा न रद्दने 
पर भी वचनयोग के कारण तथा भव्यजीबो के 
पुण्य कर्मों के निमित्त से उन जीबों को कल्याण 
करने वाला उपदेश देते हैं । इस कारण इ्ितोपदेशी 
कहलाते है । 

ये तीनों बाते दिगम्बरीय अभिमत अहत में तो 
बन जाती हैं. किन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदायानुसार अहंत 
भगवान्‌ में वीतरागता तथा सबज्ञता नहीं,च्रनती है । 
सो आगे दिखलादबेंगे । 

इस प्रकार अहतदेव का ठीक सच्चा-स्वरूप दि- 
गम्बर सम्प्रदायके सिद्धांतानुसार तो ठीक बन जाता 
है किन्तु श्वेवाम्बर स्थानकवासी सम्प्रदाय के सि- 
ड्ांतानुसार अहतदेव का सच्चा स्त्ररूप ठीक नहीं 
बनता | 

क्या केचली कबलादार करते हैं ! 

अब यहां इस विषय पर विचार चलता द्वै कि, 
अहत.,भगवान जो कि मोहनीय कर्म का समूल नाश 
करके वीतराग द्वो चुके हैं, फेबलज्ञान हो जाने से 
जिनको केचली भी कहते हैं कबताहार (हमारे 
तुम्हारे समान ग्रास वाला भोजन) करते है 
या नहीं ? । 

इस विषय में दिगम्बर सम्प्रदाय का यह सि- 
डांत है कि, केवल्ी भगवान बीतरागी और अनन्त- 
सुखधारी होने के कारण कवलादाार नहीं करते हैं 


छँ 


क्योकि उनके “भू! नामक दोष नहीं रहा है| श्वे- 
ताम्बर तथा स्थानकवासी सम्प्रदाय का यह कहद्दना दै 
कि केचलज्ञी भगवान के वेदनीय कम का उदय विद्य- 
मान द्वै इस कारण उनको भूख लगती दे जिससे कि 
उनको भोजन करता पड़ता है । बिना भोजन विये 
केवली भगवान जीवित नहीं रह सकते | 

ऐसा पररपर मतभेद रखते हुये भी तीनो सम्भ्र- 
दाय केवली भगवान को बीतरागी ओर अनन्नसुखी 
निर्तिबादरूप से सानते हैं । इस समय हमारे सामने 
आये हुये प्रश्न का समाधान करने के पदिले यह 
जान लेना आवश्यक द्वै कि, भूख लगती क्यो दै १ 
किन किन का रणो से जीवो के उदर मे भूख आकु- 
लता को उत्पन्न कर देती द्वे ? इस विषय में सिद्धांत 
प्रन्थ गो० जीवकाण्ड में यो लिखा दे । यथा-- 

आहद्वारदंसणेण य तससुचजोगेण ओम्मकोठाए । 

सादिद्रुदीरणाए दृचदि हु आह्वार सरणाओ ।॥ 

अर्थात्‌--अच्छे २ भोजन देखने से, भोजन का 
स्मरण कथा आदि करने से, पेट खाली हो जाने से, 
ओर असाता वेदनीय की उदीरणा होने पर आदहवार- 
संज्ञा यानी भूख पेदा होती है । इन चार कारणो मे 
से अन्तरड्रमुख्य कारण असाता बेदनीय कर्म की 
उदीरणा (अपकपाचनं उदीरणा--यानी--आगामी 
समय में उदय आने वाले कम निपको को बल- 
पूबेक बतमान में उदय ले आना | जैसे वृत्त पर आम 
बहुत ,दिन में पकता; उसे तोड़ कर भूसे के भीतर 
रखकर जल्‍दी पहले ही पक्का देना ) डै। बिना 
असाता बवेदनीय कम की उदीरणा हुए भूख तगनो 
नहीं दे । 

इस कारण अहृत भगवान्‌ को यदि भूख लगे तो 
उनके असाता वेइनीय कस की उदीरणा अवश्य 
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होनी चाहिये किन्तु वेदनीय कम की उदी रणा तेरहवे 
गुणस्थान में विशाजमान अहेत भगवान के दै हीं 
नहीं। क्योंकि वेदनीय कम की डदी रणा छठे गुण- 
स्थान तक द्वी है, आगे नहीं दे । 

श्वेताम्बरीय अन्ध प्रकरण रत्नाकर चतुथ भाग 
के षडशीति नामक चोथे खण्ड की ६४वीं गाथा ४०२ 
पृष्ठ पर लिखी है कि-- 

उद्रंति पमत्तंता सगट्ट मीसठ्र वेझ आड़बिणा । 
छग अपमत्ताइ तऊ छ पंच सुदुमो पणुवसंतो ।६४। 

अथात्‌--मिश्र गुणस्थान के सिवाय पदढले से 
छठे गुणस्थान तक आठों कर्मों की उदीरणा है । 
उसके आगे अप्रमत्त, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिजरण 
इन तीन गुणस्थानों में वेदनीय, आयु कमे के बिना 
छट्द कर्मोकी उदीरणा होती है । दशवें तथा ग्यारद्चें 
गुशस्थान में मोहनीय, वेदनीय, आयु के बिना शेष 
पांच कर्मो की उदीरणा होती दै | 

आगे की ६५वीं गाथा इसी पृष्ठ पर यों है -- 

“'पण दो खीण दुज्जोगीडशुशरगमु अजोगिथोत्र 
उबसंता' 

यानो-बारहवें गुणरथान में अन्त समय से पहले 
ग्यारह गुणस्थान की तरह पांच कर्मों की उदो रणा 
होती है। अन्तप्तमय में ज्ञानाव रण, दर्शनावरण, 
अन्तराय, मोहनीय. वेरनीये, आयु इन छट्द कर्मों के 


सिवाय शेष ताग, गोत्र इन दो क्सों की ही उदोरणा _ 


होती है। सयोग फेवली ११वें गुणस्थान में नाम, 
गोत्रवर्म की ही उदीरणा द्वोती दे । १४वें गुणरथान 
में उदीरणा नहीं होती दे । 

इस प्रकार जब कि वेदनीय कर्म की उदीरणा 
छठंवें गुणस्थान तक द्वी होतो द्ै तो नियमाजुसार 
यह भी मानना पड़ेगा कि भूख भी छठे गुणरथान 


चज्क 


तहझ द्वी लगती है। उसके आगे के गुणरथानों में न 
तो उदीरणा है ओर न इस कारण उनके भूंख दी 
लगती दै । 

तद्नुसार जब कि तेरहवें गुणस्थानवर्ताी अहृत 
भगवान को वेदनीय कर्म की उदीरणा न होनेसे भूख 
ही पहीं लगती फिर वे भोजन दी क्‍यों करेंगे, अथोतत 
नहीं करेंगे, क्योंकि कचलाहार ( भोजन ) भूख 
मिटाने के लिये ह्वी भूख लगने पर ही 'केया जाता 
है। अन्यथा नहीं । 


$ 


इस कारण कर्मग्रन्थों के सिद्धान्तानुसार वो 
केवली भगदान के कवज्ञाद्वार सिद्ध नहीं द्ोता द्वै | 
यदि फिर भी श्वेतांबरी भा ई बेदनीय कर्म के उदय 
से ही भूख लगती बतलाकर केवली भगवान के कचे- 
ज्ाहार सिद्ध करेंगे क्योंकि केवली भगवान के खाता 
या असाता वेदनीय कर्म का उदय रददता है । परन्तु 
वेदनीय कर्म का उदय प्रत्येक जीब को प्रत्येक समय 
रहता है | सोते जागते कोई भी ऐसा समय नहीं जब 
कि वेदनीय कमेका उदय न हो वे, इस कारण आपके 
कहे अनुसार दर समय क्षुधा कमी ही रहना चाहिये 
ओर उसको मिटाने फे लिये प्रत्येक जीब को अत्येक 
समय भोजन करते ही रहना चाहिये। इस तरह 
सातवें गुणस्थान से लेकर बारहदें गुशस्थान तक जो 
मुनियों के घर्मेध्यान शुक्रध्यान की दशा दै उस्त समय 
भी वेदनीयकस के उदय होने से आपके कहे अनुसार 
भूख लगेगी । उसको दूर करने के लिये उन्हें आद्वार 
करना आवश्यक होगा । इस लिये उनके ध्यान भी 
नहीं बन सकेगा । 
तथा केवली भगवान के भी हर समय वपेदनीय 
कम का उदय रहता दवै इस लिये उन्तकों भी हर समय 
भूख लगेगी जिसके किये कि उन्हें ६९ समय भ्तेजन 
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करना आवश्यक द्वोगा । बिना. भोजन किये वेदनीय 
कम के उदय से उत्पन्न हुईं छुधा उन्हें दर समय 
व्याकुत्न करती रहेगी। ऐसा द्वोने पर श्वेतांबरीय 
भाइयों का कददना यह ठीक नहीं रदेगा कि केवल्ली 
भगवान दिन के तीसरे पहर में एक बार भो जुन 
करते हैं। इस त्िये मानना पड़ेगा कि भूख असावा 
बेदनीय कमे की उदीरणा होने पर लगती दे । यदि 
फिर भी इस ब्रिषय में कोई मद्दाशय यह कहें कि 
वेदनीय कमके तीज्र उदय होने पर हो भूख लगती दे 
वेदनोय करे का जब तक मन्द उद्दय रहता दै तब तक 
भूख नहीं लगती दै । 
.. तो इसका उत्तर यह मित्रता है कि भूख लगाने 
वाले वेदनोय कम का उदय फेवली भगवान के तोज् 
हो नहीं सकता क्योंकि वे यथाख्यात चारित्रके घारक 
हैं तदनुसार उनके परिणाम परम विशुद्ध दें | विशुद्ध 
परिणामों से दुख देने वाले अशुभ कर्मा का उदय 
मंद रहता द्वैे यह फर्म घिद्ठांत अटल द्वै। इस त्रिये 
फेवली भगवान के मोहनीय कर्म न रहने से परम 
पत्ित्र परिणाम रहते हैं ओर इस कारण स आपके 
कहे अनुसार भाव पैदा करने वाले अशुप कर्मों का 
बहुत मन्द उदय रहना है । इस लिये भो केवल्नी 
भगवानको भूख नहीं लगती जिमसे कि वे कबलाद्वार 
भी नहीं कर सकते । 
इसका उदाहरण यह दे कि छठे, सातवें, आठपें 
तथा नज्म गुणस्थान में कुछ स्थानों में स््री, पुरुष, 
नपु सकभाव वेदों का मंद उदय है इस कारण उन 
गुणस्थान वाले मुनियो के ब्रिपय सेथन करने की 
इच्छा नहीं दोतो दे । द 
यदि वेदनीय के 'के मनन्‍्द्‌ उद्य से केबल्नी 
को भूख लग सकती दे तो श्वेताम्बरी भाइयों को 


यह भी कहना पड़ेगा कि वेदों के मन्द उदय द्वोने से 
छुठे, सातवें, आठवें तथा नवम गुणस्थानवर्ती साधुशर 
के भी विषय सेवन की ( मैथुन करने की ) इच्छ 
उत्पन्न होती दै। ओर इसी कारण उनके धमंध्यान 
तथा शुक्लध्यान नहीं है । 

वेदनीय कर्म फेवली के भूख उत्पन्न नहीं 'कर 
सकता-अखसाता वेदनीय कर्म के उदय से केचत्नी 
भगवान को भूख इस लिये भी नहीं लग सकती कि 
उनके मोदनीय कम नष्ट दो चुका दे ) देदनीय कम 
अपना फल मोहनीय कर्मकी सहद्दायता से द्वी देता दे । 
मोहनीय कम के बिना वेदनीय कम वेद्‌ना उत्पन्न 
नहीं कर सकता। गोम्मटसार कमकांड में 
लिखा दहे-- 

घादित्र वेयणीयं मोहस्स बलेण घाददे जीव॑। 

इदि घांदीणं मज्ञे मोहसरखादिम्प पढिदतु ॥१८।॥ 

अरथान्‌ू-वेदनीय कभे घाती कमे क समान जीवके: 
अव्याबाघ गुण को मोहनीय कम की सहायता स 
घातता है। इसी कारण वेदनीय कर्म सोइसीय कस 
के पहले एबं धाति कर्मा के बीच मे तीसरो सख्या 
पर रक््खा गया दै । 

जब कि केवली भगवान फो मसोद्नीय बर्स 
ब्रिलकुक्ञ नहीं रहतां तव वेदतीय कमंको सद्दायता भो 
कहां से मिल सकती हे ? ओर जब कि चेदनीय वर्स 
को मोहनीय के की सहायता न मिले तव बढ़ वेदना 
भी केसे उत्बन्न कर सकता ह 0 यानी नहीं पर 
सकता । 

मोहनीय कर्म जब रहता दे तब साता घेदनी य दे 
उदय से इन्द्रियजनित सुख द्वोता दै जो कि रागभाव 
से वेदव किया जाता है। ओर असाता चेदनीय 
कर्म के उदय दोनेसे जो दुख होता दै उसका हेषभात 


(उर 


ले वेदन किया जाता दे । केवली भगवान के जबकि 
राग, हेष ही नहीं रहा तब इन्द्रिय सुख-दुःख रूप 
वेदन ही केसे दोवे ? ओर जब दु'खरूप चेदन नहीं, 
फिर भूख केसे लगे ९ जिससे कि केबल्ली को भोजन 
अवश्य करना पड़े । भूख शब्दका शुद्धरूप बुसुन्षा है 
जिसका कि अथ 'म्वाने की इच्छा” होता दै। केवली 
के जब मोहनीय कम नहीं तब्र उसके खाने की इच्छा 
भी नहीं हो सकती। खाने की इच्छा उत्पन्न हुये 
बिना उनके भूख का कहना व्यथे तथा असम्भव है । 
इसलिये भी केचत्ली' के कवल्ाहार नहीं बनता है । 
भूख लगे दुख होय अनन्तसुखी कहिये किमि 
केवलज्ञानी, ३? अन्य सब बातों को छोड़कर मूल 
बात पर विचार चलाइये कि अनन्तसुख के स्वामी 
अहत्त भगवान को भूख त्वग भी केंसे सकती दै ९ 
क्योंकि भूख लगने पर जीवों को बहन भारी द््ख 
होता दै । केवलज्ञानी को दुख लेशमात्रभी नही है । 
इस कारण हमारे श्वेताम्बरी भाई या तो केबली 
भगवान को “अनन्त सुखधारी? कहें--भूख वेदना से 
दुखी न बतलात्रे | अथवा केवली को भूख की चेदना 
से दुखी दोना कहें इस लिये अनन्त सुखी न कहें 
बात एक बनेगी दोनों नहीं । | 
भूख को बेदना कितनी तीत्र दुःखदायिनी द्वोती है 
इसको किसी कवि ने अच्छे शब्दों में यों कहा है--- 
आदौ रूपविनाशिनी रुशकरी कामस्य विध्च॑सिनी, 
ज्ञानअशकरी तप. ज्षयकरी कममम्य निर्मेल्िनी । 
पुत्नश्नातकलत्रभेदनकरी लज्ञाकुलच्छेदिनी, 
सा मां पीडति विश्वरोपजननी प्राणापहारी झुधा ॥ 
अथोत--श्लुधा पीड़ित मनुष्य कहता है कि भूख 
पहले तो रूप बिगाड़ देती द्वै यानी मुख की आकृत्ति 
फीकी कर देती है; फिर शरीर ऋश (दुब॒त्ना) कर 


देती है, कामचासना का नाश कर देती है, भूख से 
ज्ञान चल्ना जाता है, भूख त्तपको नष्ट फेर देती दै, 
धर्म का निमूल ज्ञय कर देती दै, भूख के वारण पुत्र, 
भाई, पत्नी में सेद भाव (कल्नद) हो जाता है, भूख 
लज्जा को भगा देती है, अधिक कहां तक कहें प्राणों 
का भी नाश कर देती द्वै।' ऐसे समस्त दोष उत्पन्न 
करने वाली-छ्ुधा (भूख) मुझे व्याकुल कर रही है । , 

भूखेःजीव की क्‍या दशा होती दै. इसको एक 
कब्र ने इन सार्सिक शब्दों में यों प्रशट किया है--- 

व्यजेत्छुधातों महित्ञा स्वपेत्र, खादेत्छुधातों मुज- 
गी स्वमण्डम्‌। बुभुक्षितः कि न करोति पाप॑; क्षीणा 
नरा किष्कदणा भवन्ति ॥ 

यानी--भूखसे तड़फड़ाती हुई माता अपने उद्र 
से निकाले हये प्रियपुत्र को छोड़ देती है । भूख से 
व्याकुल सर्पिणी अपने ही अण्डों को खा जाती*दै । 
विशेष कया कहें भूखा मनुष्य कोन सा पाप नहीं कर 
सकता ९ (यानी-सभी अनथे कर सकता है) क्योंकि 
भूखे सनुष्य निदय हो जाते हैं। ऐसी घोर दुख- 
दायिनी भूख परीषद् यदि केबलज्ञानी को वेदसा, 
उत्पन्न करे. तो फिर केवल्ञी का अनन्त सुख क्या 
कायकारी द्ोगा ? इसका उत्तर तो प्रोफेसर सोहब 
जीदेव। भ्रूख अपनी दुखवेदना केवली को भी 
आपके अनुसार कष्ट तो देतो है क्‍योंकि आप छनके 
क्षुपा परीपद्द नाम सात्र फो ही नहीं किन्तु कार्यकारि- 
णी भी बतल्ाते हैं। फिर जबकि केवली भूख की 
वेदना से दुखी होते हैं तब उनको पूर्ण सुखी बतलाना 
व्यथे है। हमारे तुम्हारे समान अल्पसुखी हुये । 
जैसे हमको भूख, प्यास लगती है खा पी लेने पर 
शान्त हो जाती है आपके कद्टे अनुसार केवली की 
भी ऐसी द्वी दशा रही । ह 


ँ 


खात चि्ल्नोकत लोकालोक, 
देखि कुद्त्य भखे किमि ज्ञानी ? 

तथा--अहत भगवान्‌ को समस्त जोक अलोक 
को द्वाथ को रेषा समान बिना उपयोग लगाये ही 
स्पष्ट जानने वाला केवबज्ञान प्राप्त हो चुका है जिसके 
कारण वे लोक में भोन्नन के अन्तराय उत्पन्न करने 
ताले अनन्त अपवितन्र पदार्थों को प्रत्येक समय बिना 
कुछ प्रयत्न किये साफ देख रहे हैं फिर वे भोजन 
कर भी केसे सकते हैं ९ 

साधारण मुनि भी मांस, रक्त, प्रीच, गीला 
वमड़ा गीली हड्डी किसी दुष्टके द्वारा किसी जीव का 
मारा जाना देखकर, शिकारी आततायी आदि द्वारा 
सताये गये जीवो को रोना बिलाप सुनकर भोजन 
छोड़ देते हैं फिर भज्ता उनसे बहुत कुछ ऊंचे पद मे 
विराजमान, यथाख्यात्‌ चारित्रधारी केवलज्ञानी 
अपविन्न पदार्थों को तथा दुःखी जीवों को केवलज्ञान 
से स्पष्ट जान कर भोजन किस प्रकार कर सकते हैं ९ 
अथीोत अन्नरोय टाज़्कर निर्दोष आद्ार किसी तरह 
नहीं कर सकते | 

सांस, खून, पीव. निरपराध जीव का निदयता 
से कतल (बध) आदि देखकर भोजन करते रहना 
दुष्ट मनुष्य का काय है, क्‍या केयलज्ञानी सर्च कुछ 
जान देख कर भी भोजन करते है सो क्या थे भी 
चेसे द्वी हैं ? 

केवलज्ञानी के अमाता का उदय केमा हैं ! 

कोई भी कर्म हो अपना अच्छा बुरा फल बाह्य 
निमित्त कारणों के मिल्लने पर ही देता है। यदि कम 
की प्रकृति अनुसार बाहरी निमित्त वारण न हों 
तो कम बिना फल दिये झड़ जाता दे । जैसे किसीं 
सनुष्य ने निष खाऊ़र +सझो पचा जानें दांली प्रबत् 


है 
! 


हर 
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ओऔपध भी खां ली दो तो वह थिप अपना काम नहीं 
करने पाता दै-। 
, कमेंसिड्धांत के अनुसार इस बात को यो समस्त 


लेना चाहिये कि देवगति मे (स्त्र्गों मे) असाता 


वेदनीय कर्म, का . उदय दोता है3 अद्द्िन्द्र आदि 
उच्चपद प्राप्त देवो के' भी पूव बन्धे हुये असाता 
चेदनीय कमे का स्थिति अनुसार उदय होता दै किन्तु 
उनके पास बाहर के समस्त कारणकल्ााप सुखजनक 
हैँ इस कारण बह अखाता वेदनोय कस भी दुःख 
उत्पन्न नही करने पाता । साता वेदनीय रूप द्दोकर 
चला जाता है । 


तथा नरको में नारकी जीवो के समय अल्लुसार 
कभी साता वेदनीय कर्म का भी उदय द्ोता द्वै किन्तु 
बह्ां पर द्रव्य क्षेत्रादि की सामग्री दुख--जनक द्वी दे 
इस कारण बह साता वेदनीय कर्म नारकियों को सुख 
उत्पन्न नहीं कर पाता, दुख देकर द्वी चला जाता दै « 

एबं तेरहयें गुणस्थान मे यानी फेवक्ष--ज्ञानियो 
के ४२ कमे प्रकृतियोंका उदय होता जिसमेंसे अस्थर 
अशुभ, दुस्वर, अप्रशस्त विद्दायोगति तथा तैजस- 
सिश्र आदि अनेक ऐसी अशुभ प्रकृतिया हैं जो कि 
उदय में तो आत्ती है किन्तु बाहरी कारण अपने 
योग्य न मित्न सकने के कारण बिना बुरा फल दिये 
चली ज़ाती हैं। क्योकि अस्थिर प्रकृति के उदय स 
केवलज्ञानी के धातु उपधातु अपने स्थान से चल्ाय- 
मान होकर शरीर को बिगाड़ते नहीं हैं । (श्वेताम्ब- 
रीय सिद्धांतानुसार) न अशुभ नामकम के उदय से 
केबलज्ञानी का शरीर खराब हो जाता दे, और न 
टुःस्वर प्रकृति के उदय से केबलज्ञानी का असुन्दर' 
स्व॒र दो पाता है | इत्यादि । 


इसी प्रकार केवली भगवान दे; यद्याप्र अपाता 
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चेदनीय कम का दद्य द्ोता दे किन्तु फेवलशानी के 
निकट दुःख उत्पन्न करने बाला कोई निममित्त नदी 
होता दे, सब सुख उत्पन्न करने बाते ही कांरण द्वोते 
हैं। अनन्त सुख प्रगठ दो जाता है | इसी कारण वह 
असाता वेदनीय निमित्त कारणों के अनु पार साता- 
रूप में होकर बिना दुःख दिये चला जाता दे । 
श्री लेमिचन्द्राचायें सिद्धांत चक्रवर्ती ने अपने 
ग़ोम्मटसार कमकाण्ड प्रन्‍्थ की २७४-२७४ वीं गाधा- 
भों में कहा है झि-- 
संमयद्विदिगो बन्धों सादस्सुद्यप्पिगों जुदो तस्स । 
तेश असादस्सुद्ओ, साइंसरूवेण परिणमदि २७४ 
- एदेण कारणेण दु सादरसेव हु खिरतरो उद्ओ । 
तेणासादणिमित्ता परी सदा जिणवरे णृत्यि 7२७५। 
अथात्‌-क्योंकि केवलज्ञानी के सिर्फ साता 
वेदनीय कम का बंध एक समय स्थिति वाला होता दै 
जो कि उस द्वी समय आ जाता दै | इस कारण उस 
साता वेदनीय के निमित्त से सातारूप होकर ही चज्ञा 
जाता दै। इसी कारण केबलज्ञानी के खदा साता 
वेदनीय का उदय रद्दता है। अतएव असाता वेदनीय 
के उदय होने से क्षुधा आदि ११ परीषह नहीं हो 
पाती हैं। ,. -+., ' 
इस प्रकार कम सिद्धांत से भी स्पष्ट सिद्ध होंगया 
कि केवलज्ञानी को न तो भूख लग खकती है ओर न 
वे इसके लिये भोजन ही फरते हैं । 


_ भोजन करना छुशेजनित दु।/ख का 
प्रतीकार है । 


केवलज्ञान के प्रगट होने पर अत भगवान में ' 


एे 
अनन्‍तज्ञान, अनन्तदश न, अनन्तसुख और अनन्त- 
बल यह अनन्त चतट्टय प्रगट होते हैं ज्ञिससे कि 


न 
फेबलज्ञानी, अनन्तज्ञानी, अनन्तद्श नपध।री, अनन्त- 
सुखी ओर अनन्त आत्मिक शक्ति--सम्पन्न होते हैं । 
तदूनुसार केनल्ली भगवान को कब्रलाद्वारी साननेवात्ने 
स्वेताम्बर सम्प्रदाय फे समत्त यद्द प्रश्न स्वयमेत्ष खड़ा 
दो जाता है कि जब केवलज्ञानी पूरःतया अनन्तसुखी 


होते हैं तो फिर उनको भूख का दुःख किस प्रकार 


दो सकता है जिसको कि दूर करने के लिये उन्हें 
विवश (ज्ञाचार) होकर साधारण मनुष्यों के समान 
भोजन भबश्य करना पड़े १ 


इस प्रश्न का उत्तर यदि कोई प्रोफेसर सरीखे 
सज्जन यह दें जैसा कि फतिपय सब्जनों ने दिया भी 
है कि 'केवली धास्तव मे अनन्तसुखी ही होते हैं । 
उनके आत्माको ल्लेशमात्र भी किसी दुख का अनुभव 
नहीं दो सकता | हां, फेबली भगवान को असाता 
वेदनोय कम के उदय से भूख अवश्य लगती दे विन्‍्तु 
वह भूख का दुःख शारीरिक द्ोतादै उनके शरीर को 
दुख होता है आत्मा को नहीं। इस कारण 
भूख लगने के समय भी केबली भगवान अपने 
आत्मा के अनन्त सुख का अनुभव करते रहते हैं । 
जिस प्रकार ध्यानसग्न साधु के उपर असह्य शारी- 
रिक वबेदना देने वाला डपसर होता है. किन्तु उसको 
बढ़ दुःख रख्वमात्र भी नहों सालहूम होता । थे अपने 
आत्मा के अनुभव में,लीन रहते हैं । श्वेताम्बरीय 
भादयों का यह उत्तर भी निःसार है अतएव उपहाय 
जनक है! क्योंकि भूख से यदि केचलकज्ञानी के 
आत्मा को असझह्य कष्ट न होवे तो उनको भोजन 
करने वी आवश्यकता ही क्या ? भोजन मनुष्य तब 
ही करते हैं. जबकि उनका आत्मा व्याकुल हो जाता 
है, वह किसी भी कार्य करने में समर्थ नहीं होता । 
ज्ञानशक्ति विद्यमान रइने पर भी क्षुपा की असझ्य 
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' खा लेते हैं। फिर उनके भिक्षाशुद्धि कैसे बने, और 


वेदना से किसी विषय का विचार नहीं कर सकते । 

इंस कारण केवलज्ञानी को कपलाद्वारी .माना 
जाय तो यह भी निःसन्देद मानना होगा कि उनको 
भूख का असह्य दुःख उत्पन्न होता दे "सको दूर 
करने के लिये ही वे भोजन करते हैं । इस मानने से 
वे अनन्त अविच्छिन्न सुख के अधिकारी नहीं माने 
जा सकते । ह 

केवलज्ञानी को. भूख केसे मातम द्योती दै (| हम 
सरीखे अल्पज्ञ जीवो को तो भूख लगने पर बहुत 
भारी व्याकुलता उत्पन्न होती है । इस-कारण हमारा 
मन दमको खबर दे देता दै। उसकी सूचना पाते ही 
हम भोजन सामभी एकत्र करने में लग जाते है। 
भोजन बन जाने पर खाना-आरम्भ कर देते हैं और 
तब तक खाते पीते रहते हैं जब वक दृभारा मन 
शान्ति न पा ले। मन की शान्ति देखकर दम खाना 
बन्द कर देते हैं । ह॒ 

इसी प्रकार केवबलज्ञानी को जब्र भूख लगे तब 
उन्हें माल्म केसे हो कि दमको भूख लगी दे ? 
क्योकि इनके सत (भावरूप) रद्दा नहीं है। इस 
कारण मानसिक ज्ञान नहीं यदि वे फेबलज्ञान से 
अपनी भूख को जञानकर भोजन करते हैं तो बात 
कुछ बनती नहीं क्योंकि केबलज्ञान से तो वे सथ 
लीचो की भूख का जान रहे हैं। फिर वे ओरों की 
भूख जानते फे समय भी भोजन क्यो नहीं करते हैं 
क्योंकि दोनों जानने वरातर हैं उनमें कुछ अन्तर 
नहीं । - 

तथा--जत्र उन्हें केबलज्ञान से .यद्द बात मालूम 
दो कि मुझे भोजन अमुक घर का-मिल्ेगा, फिर 
भिन्ता शुद्धि कैसे बनेगी ९ एवं भोजन' प्रदण करने चे 
स्वय जाते नहीं। दूसरों द्वारा लाये हुये भोजन को 


भिन्चाशुद्धि के बिना निर्दोष आहार कैसे हो ९ 
_ तथा-भोजन करते-ऋरते केबली की उद्रपूर्ति 
को मन बिना कोन बतल्ावे ९ केवलज्ञान तो सभी 
मनुष्यों के भोजन द्वारा 'पेट' भर जाने को बत- 
लावा है ।., । 
मोह के बिना खाना पोना केसे ! 

'मनुष्य अपने लिये कोई भी काय करता है बह 
बिना मोद्द के नहीं करता द्वै । यदि ब्रद अपने किसी 
इस लोक परलोक सम्बन्धी लाभ के लिये कोई काम 
करता द्वै तो उसके राग भाव होते हैं। भोर जहद्दां 
जान बूककर अपने या दूसंरों के लिये छुरा कोर्य 
करता दे तो वहां हेषभाव द्ोता है । तदनुसार जिस 
समय बद अपनी भूख मिटाने के लिये भोजन करने 
को तेयार द्ोता दे उस समय उसको अपने श्राणो से 
तथा उन प्राणो की रक्षा करने वाले उस भोजन से 
राग (प्रेम) होता दै । बह सममता दै कि यदि में 
भोजन नहीं करूंगा, तो मर जाऊँगां। इस कारण 
मरने के भय से भोजन करता दै । 

केबलज्ञानी जिनको लेश मात्र भी मोह नहीं रद्ा 
है, राग ढरंष जड़ मृत से दूर हो चुके हैं, उनके फिर 
भोजन करने, की इच्छा किस प्रकार हो सकती दें ! 
ओर बिना इच्छा के अपने प्राण रक्तणार्थ भोजन भी 
वे कैसे कर सकते हैं ९" हि 

उन्हें अपने औदारिक शरीर रज्ाकी इच्छा तथा 
मरने से भय होगा तो वे भोजज़ करेंगे । बिता इच्छ' 
के भोजन से द्वाथ क्‍यों कगावे ९ भोजन का ग्रास 
(कौर-कंत्रल) बनाकर मुख में कैस रकखें बिना 
इच्छा के उसे दांतों से चंबाने का भ्रम (मिदनत) 
तथा कष्ट क्‍यों करें, ओर बिना इच्छा के उस चबाये 
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हुये सुख के भोजन को गले के नीचे कैसे उतारे ! 
यानी -» ये सब काय इच्छा-राग भाव से द्वी दो 
सकते हैं । 

यह तो दै नहीं कि चिह्योगति कम के उदय से 
(तथा अन्य देशवर्ती जीबोंके पुण्य त्रिपाक के निमित्त 
से जेसे उनके गमन-द्वोता है या बचन योग फे बश 
से तथा भव्य जीवों के पु्य विपाक से जैसे दिव्य- 
ध्वनि/द्दोती दै उसी प्रकार केवल्ी भगवान के भोजन 
भी बिना इच्छा के वेदनीय कम के उदय से अपने 
आप हो जायगा, क्योंकि आकाशगसन और दिव्य- 
ध्यत्ति में एक तो फेवलो भगवान का कोई निज्ञी 
स्तरथ॑ नहीं जिससे उनसे उस समय इच्छा अवश्य 
होवे । वे दोनों कायकर्म के उदय से परवश एन्हें करने 
पड़ते है, ओर वह नामक फराता दै-। परन्तु 
बेदनीय कम तो ऐसा नहीं कर सकता । 

वेदनीय कम यदि आपके कटद्दे अनुसार काय भी 
करे तो अधिक से अधिक यही कर सकता द्ै कि 
सह्य (न सदहने योग्य) भूख बेदना उत्पन्न कर दे 
किन्तु बह भोजन करने की इच्छा तो किसो प्रकार 
भी उत्पन्न नरीं कर सकता, क्‍योंकि इच्छा वेदनोय का 
कार्य नहीं है । ओर न बज्ञनतृब॒क (जबरदस्ती) भोजन 
ही करा सकता दे । फर्योंकि वह (अखसाता वेदनीय) 
केघल दुश्ख उत्पादक है। दुःख हटाने को-चेष्टा मोह- 
नीय कसे कराता है । इस कारण फेवली भगवान के 
यदि वे भोजन करें तो मोह अवश्य मानना पड़ेगा। . 

तथा--एक बात यह भी दै कि केबल्ञज्ञानी. यदि 
भोजन करें तो अपनी २ जठराग्नि के (पेटकी भोजन 
पचाने चाली अग्नि के) अनुसार कोई केबतली थोड़ा 
भोजन करेगे ओर कोई बहुत करेंगे, . क्योंकि ऐसा 
किये बिना उनके पूर्ण ठृप्ति नहीं होगी । पूर्ण तृप्ति 


हुए ब्रिना उन्हें शान्ति, सुख नहीं मिलेगा । .अतएव 
यदि वे पेट पूरा भरकर भोजन करे तो अन्नती लोगों 
के समान भोगाभित्ाषी हुये। यदि भूख से कुछ कम 
भोजन करे तो दो दोष आते हैं, .एक तो यह कि उन 
का पेट खात्ती रद्द जाने से पूरी तृप्ति नहीं होगी अत 


 एब्र सुख में कमी रहेगी | दूसरा यह कि-जब चे 


यथाख्यात चारित्र पा चुके हें. तब उन्हें ऊनोदर 
(भूख से कम खाना) तप करने की आवश्यकता द्वी 
क्या रद्दी ९ 

. तथा यदि भोजन कर लेने पर कुछ भोजन शेष 
रह जाय तो उसे कया फिकवा देंगे ? या किसी को 
खिल्ला देंगे ? यदि फेंकबा देंगे तो उस भोजन में 
सम्मूछेन जीव उत्पन्न दोंगे, हिंसा के साधन बनेंगे । 
यदि उस बचे हुए भोजनको कोई खा ले तो उच्छिषट 


_ (जूठा) भोजन कराने का दूषण केब्रत्ली को क्ञगेगा | 


सर श--यह्द है कि भोजन कराने पर केवबल्ी 
भगवान मोद्दी तथा दोष वाले अवश्य सिद्ध होगे। 
इसी कारण गोस्मटस़ार कम्रेक़ाण्ड में कहा है-- 
णद्वायरायदोसा इंदियणाणं च केवॉलिस्स जदो-। 
तेणढु सांतासातज सुदृदुक्खं ण॒त्थि इंदियज १२७ 
यानी -- के वली भगबान के रागठेष तथा इन्द्रिय- 
ज्ञान नष्ट दो चुके हैं इस कारण साता वेदनीय तथा 
असाता वेदनीय के उदय से डोनेवाला इंद्रिय जन्य 
सुल्ल या दुश्ख केचली के नहीं दे । 
इस कारण मोहनीय कम बिलकुल नष्ठ हो जाने 
ले भी फेवल्ती भगवान भोजन नहीं कर सकते हैं--- 
केषली भोजन करें भी क्‍यों ! 
नुष्य भोजन मुख्यतया चार कारणों से करते 
हैं ।- १-भूख लगने से दुःख होता दै उस दुःख को 
दूर करने के लिये भोजन करता आवश्यक है | 
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२-भोजन न करनेसे भूखके मारे बुद्ध कुछ कास 
नईी करती दे । ३-भोजन न करने से बल घट जाता 
है। ४-भो जन न करने स मृत्यु भी होती दे । इन 
घार कारणो स विवश (ल्ाचार) द्लोकर मनुष्य 
भोजन किया करते हैं । 

किन्तु फेबली भगवान में तो ये चारों ही कारण 
नहीं पाये जाते क्यी कि पहला कारण तो इसलिये उन 
के नही है कि उनके मोहनीय कर्म के अभाष से 
अनन्त मुख (अतीद्रिय सथ्या) प्रगट हो गया दै इस 
कारण उनको किसी प्रकार का लेशमात्र भी दुश्ख 
नहीं दो सकता | क्योंकि अनन्त सुख वद्द है जिससे 
कि किसी तरद्द का जरा भी दुःख न द्वो फिर भूख 
का बड़ा भारी दुःख तो उनके होवे द्वी क्यों ? और 
जब कि उनको भूरम का कुछ दुख ही नहीं लगता तब 
उन्हें भाजन करनेकी क्‍या अबश्यकत्ता ! जानी कुछ 
आवश्यकता नहीं | 

दूसरा कारण इसलिये नहींददे कि अहत भगधभान 
के ज्ञानावरण कम नष्ट हो जानेसे अनन्त, अधिनाशी 
फेवलज्ञान उत्पन्न दो गया है चद कभी न ता कम हो 
सकता है और न नष्ट हो सकता है ज्ञिससे कि उनको 
भोज्ञन करना शआावश्यक दे । 

तीसरा कारण इसलिय नहीं दे कि अन्तर।य कम 
न रहने से उनसे अनन्त बल उत्पन्न हो गया दै इस 
फारण ये यदि भोजन न भी करें तो उनका चल कस 
गहीं हो सकता | 

चौथा कारण इस लिये नहीं है कि वे आयु कर्म 
नष्ट होनेके पहल किसी भी प्रकार शरीर छोड़ (मर) 
नहीं सकते क्योंकि फेतती भगवान की अकरालभृत्य 
नहीं होनी दे ऐसा आप श्वेताम्बरी भाई भी मानते 
हैं। फिर ज्ञत्रक्रे उनकी आयु पर होने के पदल्ते 


केवकी भगवान की मृत्यु ही नहीं हो सकतो तब 
भोजन करना व्यर्थ दै। भोजन न करते पर भी,उन 
का कुछ बिगाड़ नही । ह 

इस कारण केचली भगवान को कवलाहार सानना 
निरथथक दै । भोजन करने से उन्हें कुछ लोम नंदीं। 
फिर वे निष्प्रयोजन काये क्यो करें । क्‍योंकि 'प्रयो- 
जनमनुद्िश्य मन्दोपि न भ्रवर्तते” यानी बिना मतलब 
विचारा मूख (अल्पबुद्धि) आदमी भी किसी काम में 
प्रवृत्त नदीं होता दै। 


--फेवली की भोजन विधि--. 


श्देताम्धरी भाई कद्देते हें कि केवन्नी भगवान 
अपने लिये भोजन लेने स्वयं नही जाते किन्तु उनके 
लिये गणधर या इतर कोई मुनि भोजन ले आते 
हं। उस भोजन को अहत थगबवान दिल के तीसरे 
पहर यानी १२ बजे के पीछे ३ बजे तके के समय में 
खाते हैँ। अहत भगवान के भोजन करने के लिये 
देवच्छन्दका नास का स्थान बना होता है उस पर 
बैठकर भोजन करते हैँ। अनिशय ले भोजन करते 
हुये इन्द्र या दिव्यज्ञान धारी भुनि के सिवाय किसी 
को विश्वल्लाई नहीं देते | + 

इस प्रकार भोजन करने से केब्ल्ी के एक तो 
भोजन करने की इच्छा सिद्ध होती है भिंसमे कि वें 


प्रत्येक दिन तीसरे पहर अपने स्थान (गन्धकुटी) मे 


उठकर उस देवच्छुन्दक स्थानपर जाकर चैटनते हैं ओर 
भोजन करते दूँ तथा भोज्नन करके किर अपने स्थान 
पर चले जाते हैं । 
दूसरे उनके परिणामों में व्याकइन्ता आ जाना 
सद्ध दो जाता दै क्योंकि उनके परिणामों में जन 
भूख से व्याकुलता दोगी तभी वे उठकर और काय 
छोड़कर भोजन करने जाते हैं। 


श्र 


तोसरे--भोजन करना केबली फेलिये इस कारण 
भी अनुचित सिद्ध दोता है कि वे भोजन करते हुये 
साधारण जनता को दिखाई नहीं देते हैं ।जैसे उपदेश 
देते समय दे सबको दिखलाई देते | -जो कार्य कुछ 
श्रभुचित द्वोत्ा दै बह ही ह ड्िपकर किया जाता दै | 
तथा लोग उस देवच्छुल्दक स्थान को ज्ञानते तो दोगे 
हों । तरनुसखार सिद्वासन खाली देखकर सममः भो 
लेते द्ोगे कि भगवान भोजन करने गये हें । 

चोथे भोजन करने के पीछे साधुभों को भोजन 
सम्बन्धी दोष इृदाने के लिये कायोत्सर्ग प्रतिकमण 
करना पड़ता दे सो केवली स्थ्रयं करते हैं या नहीं ९ 
यदि फरते हैं तो भोजन करना दोष ठहर। | यदि 
नहीं करते तो भोजन बनने में जो ग्दरथ से तरस 
स्थावर जीत्र का घात हुआ तथा भोजन लाने वाले 
मुनि से जाने आते में जो हिसा हुई वे दोष केन्नली 
ने कैसे दूर किये ? 
.. पांवबे भोजन करने से उनको नीहार यानी 

पाखाना भोर पेशाब भी आता दै ऐसा आप मानते 
हैं। किन्तु वे पाखाना तथा पेशाब करते दिखलाई 
नहं] देते | * 

इस प्रकार भोजन करने से उनके शरीर में ट्ट्टी 
पेशाब सरीखे गन्दे मैल और पैदा दो सकते हे 
जिन कारण अनन्त सुखी केवली भगवान को एक 
दूसरी धृणित आफत तयार हो गई । 


भुनि आत्माराम जी का उसी ४७१वें पृष्ठ में यह- 


. ; देखो मुनि आत्म'राम जी कृत श्ि० सं, 3... कृत बि० सं० १६४८ 
के छपे हुये रल्ननिणंय प्राखाद की ४७ ! वां पृष्ठ 
“अतिशय के अभाव से भगवन्त का नीदार 
भी मांस चक्षुओं बाले के अश्श्य होने से दोष 
नहीं है ।”. 


भी कट्दना दे कि “सामान्य केबलियों के तो विदक्त 
देरा में (एआन्त में) मलोत्सगे (टट्टी पेशाब) करने 
से दोष नद्दी दै? इसलिये यहै भी मात्म्स हुआ कि 
सामान्य केवलियो के टट्टी पेशाब करने को मनुप्य 
उस एकान्त स्थान में जाकर देख भी सकते हैं । 

छठे फेवली भगवान को भोजन कराने के लिये 
कोई भूनि पास रहता द्ोगा जो 'केबली भगवान के 
हाथ भे भोजन रखदा जाता होया क्योंकि केवली 
पाणिपान्न (द्ाथमें भोजन करने बाल्ते) होते हैं, पात्रों 
में भोजन नहीं करते । जैसा कि आत्माराम जी ने 
तत्वनिणेय आसाद फे ५६७ पृष्ठ पर छिखा है कि 
'अहत भगबन्तों को पाणिपात्र होने से! | इस लिये 
भोजन पान कराने त्राले एक मनुष्य की आवश्यकता 
भी हुई । े 

सातते बात, पित्त कफ के बिषम हो जाने से 
अथवा भआादह्ार रूखा, सूखा, ठण्डा, गर्म आदि 
मिलने से केवत्नी के पेट में कुछ गड़बड़ भी हो 
सकती दै_ जिससे कि केबली भगवान को पेचिष _ 
आदि रोग भी द्वो सकते हैं। तब फिर उन रोगों को 
दूर करने के लिये औषव लेने की आवश्यकत्ता भी । 
केवली को होगी जेसे कि आप श्वेताम्बरी भाइयों के 
कद्दे अनुसार मद्राचीर स्वासी को हुई थी । 

आठवें नगर में या इधर इधर अग्नि लगने युद्ध 
भादि उपद्रव होने से अन्तराय दो जाने के कारण 
किसी दिन आइद्वार नहीं भी मिल सकता है जिससे 
कि दस दिन केबली भगवान भूखे भी रद्द सकते हैं । 

नोनें देक्रियिक शरोरी देव ३२-३३ पक्ष यानी 
सोलह साढ़े सोलह मास पीछे थोड़ा सो आहार लेते 
हैं। ओदारिक शरीर वाले भोग भूमिया मनुष्य तीन 
दिस पीछे बेर के बराबर आद्वार करते हैं. और टड्टी 


पेशाब आदि मल मृत्र नहीं करते। किन्तु केवली 
प्रति दिन उनसे कई--गुणा अधिक आद्ार करते हें 
तथा प्रति दिन ट्ट्टी पेशाब भी उन्हें करना पड़ता है । 


इसलिये अनन्त सुख वाले केचली भगवान से तो वे_. 


देव ओर भोगभूमिया द्वी दजारों गुण अच्छे रहे । 
वेदनीय कमे ने केवली भगवान को उनकी अपेक्षा 
बहुत कष्ट दिया | 

दशवां एक अनिवाये दोष यह भी आता द्वै कि 
केबली भगवान मल मूत्र करने के पीछे शौच (गुदा 
आदि मल युक्त अच्नों को साफ) कैसे करते होंगे ? 
क्योंकि उनके पास कमण्डलु आदि, जल रखने का 
बरतन नहीं होता है जिसमें कि पानी भरा रहे-। 

इत्यादि अनेक अटल ढ़ोष केवली के कचलादार 
करने के विषय में ,आ उपस्थित होते हैं जिनके 
कारण श्वेताम्बरी भाइयों का अर्थत प्रोफेसर जी 
का पक् बालू की. भीत के समान अपने आप गिरकर 
धराशायी हो जाता है । हमें दुख द्ोता दै कि र्वे- 
ताम्बरीय प्रसिद्ध सांधु, आत्माराम जी आदि ने 
फेनली का कबलाहार सिद्ध करने में असीस परिश्रम 
करके व्यथ-समय खोया-। थे यदि केबली- भगवान 
के बीतरांग पद का, तथा उनके अनन्व,चतष्टयो-की 


जरा भी ध्यान रखते तो हमारी संग से निष्पक्ष. हो 
फर इतनी भूज्न कभी नहीं करते । 


“--साराश 

यह लब लिखने का सारांश यह है कि क्षधा 
(मृख) एक असह्य दुख दे जो कि,अन्तन्त सखधारक 
फेबली-के, नहीं'हो सकता, क्योकि या तो वे असल 
दुखधारी ही दो सबते हैं-या अनन्त सुखधारी ही हो 
सकते हैं.।- तथा भोजन करना रागभाव से-ही द्वोता 
है। - बिंनो राग भाव के भोजन करके अपना उदर 


ल्‍ँ 


रे 


तृप्र करना बनता नहीं । केघली भगवान सोद्दनीयकम 
को नष्ट कर चुके हैं इस कारण रागभा।व उनमें लेश- 
मान् भी नहीं रद्दा है ।4 अतएवबं वे राग भाष के 
अभाष में भोजन भी-नहीं कर सकते । इसलिये या 
तो उनके कवलाहार का अभाव कट्दना पड़ेगा । 

एवं भोजन न करने पर भी केवली भगघान का 
ज्ञान न तो घट सकता है और न बल कम हो सकता 
है तथा न उनकी भोजन न करने के कारण मृत्यु दी 
हो सकतो है, एवं न उन्हें कोई डिसी प्रकार की 
व्याकुलता द्वी उत्पन्न हो सकती है । क्यो कि वे ज्ञाना- 
बरण'मोद्नीय और अन्तराय कर्मा का बिल्कुत्त क्षय 
करके अविनाशी, अनन्‍्तज्ञान, सुख ओर बल्न प्राप्त 
क्णचुके हैं। इस वारण केवली को कवलाद्वार 
(ग्रासवाला भोजन) करना सब्था निपप्रयेजनहे । 

वेदनीय कमें विद्यमान रहता हुआ भी मोहनीथ 
कम को सद्दायता न-रहने से:केबली भगवान को कुछ 
फल्न नहीं दे सकता। तथा--चेदयीय कम में स्थिति, 
अनुभाग (फल देने की शक्ति) कषाय के निमितत से 
पड़ते हैं सो केबली भगवान के. कपाय, बिलकुल न 
रहने से वेदनीय कमेमे; बिलकुल स्थिति नहीं पड़ती 
दै। पहले समय में आकर उसी समय में कर्म मड 
जाता दै। चह एक समय भी आत्म! के साथ नहीं 
रदने पाता । 

दूसरे उसमे अनुभाग शक्ति जरा भी नहीं द्ोदी 
भष्म किये हुये (प्रयोग द्वारा,भारे हुये) सखिया के 
समान बह कर्म अपता 'कुछ भी फल-नहीं दे:सकता । 
इसलिये वेदनीय कर्म का उदय कर्मसिद्धांत के आअनु- 
सार छ्लुधा, तथा, आदि परीषहों को उत्पन्न नहीं कर 
सकता | इसलिये श्वेताम्ब्रीय ग्रन्थकार स्वयं फेवली 
से भक्तय, अतींद्रिय, अनुपम, अनन्त; अप्रतिहृत, 


स्वाधीन सुख मानते हैं। फिर भला पे ही बतकावें 
कि ऐसा सुख रइते हुए भी उन्हें छ्ुधा, तथा, शीत, 
उध्ण आदि परीषद जिस प्रकार कष्ट दे सकती हैं । 

इसझे प्रित्राय एक बात यह भी दे कि अपने पक्त में 


अटल दृषण आते भी देखकर हमारे श्वेताम्बरी 


भाई केवली भगवान के वेदनीय कम के उदय से ११ 
ग्यारह परीषद्दों का'होना हृठकर बतलाबें तो उन्हें 
इस बात का भी उत्तर देना द्वोगा कि छ़ुथा, तृप्रा 
परीषद्द मिटाने के किये तो आपने सदोष कबलाहद्वार 
करने की कल्नन्ग 5२ ली किन्तु शेर & परोपदोी का 
कष्ट केबल्ली भगवान के ऊपर से टाजने के लिये कया 
प्रबन्ध कर छोड़ा है | 

क्या केवली भगवान को शीत. उप्ण, परीपढ़ 
ले सर्दी गर्मी का. कष्ट होता रहता है, उश्तको हटाने 
का कोई डपाय नहीं ९ क्या उन्हें दंशमशक परीषद 
के अनुसार डांस, मच्छर आदि कष्ट देते रहते हैं, 
कोई उन्हें बचाता नहीं है ? चर्या शय्या परीषद्द के 
अनुलार क्‍या केबली भगवान को चलह्ने ओर ढोटने 
का कष्ट सहना पडता दै ? बध परीषदह के अनुसार 
क्या कोई दुष्टमनुष्य, देव-तियच उन्हें आ्क्रर मारता 
भी है १ रोग परीषद क्या उनके-शरीर में शोग पैदा 
कर देती है ९ ट्एस्पशे प्रीषह के “निमित्त से क्या 
उनके द्वाथ परो में तिनके कांटे आदि चुभते रह्दते-हैं; 
ओर क्या मल परीषद्द' उनके शरीर पर मैल उत्पन्न 
करके-केवली को दुख देती रहती है। 

इन दुखों क्रे:दूर करने .का भी :कोई प्रबन्ध सोचा 

गैगा- यदि केबली के उक्त & परीषदों के हारा ६ 

प्रकार के कष्ट द्वोते हैं, तो उनके निवारण का उपाय 
क्याःद्दोता है ९ 


यदि इन ६ परीषदों का कष्ट केबली महाराज को 


होतः ही नहीं तो क्षुधा, दषा का ही क्‍यों कट उन्हें 
अवश्य होना माना जाय * 
इसती कारण स्र्गीय कविवर प० दानतराय जी 
ने एक सवेया में कहा है-- 
भूख लगे दुख द्वोय, अनन्तसुखी किमि के बल्ष- 
ज्ञानी। खात विलोकत लोकातज्नोक देख कुद्वव्य 
भखे किमि ज्ञानी ॥ खाथ'के नींद-कर सब जात 
न म्वरॉमि के नींद की नाम >िशानी। फेवली 
कश्नत्ञाद्वार केश सनहिं सांची श्गिन्बर ग्रन्थ की 
बानी || 
यानी - भूख लगमे पर बहुत दुःख द्वोता है फिर 
भूख लगने से केवलज्ञानी अनन्तशुखी केसे हो लंकते 
हैं? तथा केघली भगवान भोजन करते हुये भी 
ससमत लोक, अलोक को रपष्ट देखते हैं फिर वे सत्त; 
मूज, रक्त, पीव आदि अपबित्र 'धूर्शित क्ोक के 
पदार्थों को देखकर भोजन कैसे कर सकते हैं ? एवं 
भोजन करने के पीछे सभी क्रोई आराम ,करने के 
लिये सोथा करते हैं? किन्तु -फेबलज्ञानी संते नहीं.] 
इस कारण केवली भगवान 'के कबलादार नहीं दे यह 
कथन दिगम्बर जेन-ग्रन्थों में: और * बह“धिंलकुल् 
ठीक हैं। +-  -*: 


: --फेवली भगवान का' स्व॑रूप+-- 


अब हम संक्तेपरूप से केवली भगवान के -स्वरूंप 
का उल्लेख करते हैं:। ' है! 

जिस'समय दशवें गुएंस्थान के अन्त में' अंथवा 
बारदवें गुणश्थान केआदि में मोद्दनीयकंम का और 
उसके अन्तमें ज्ञानावरण, दर्शानावरण तथो अन्तराय 
कर्म का ज्ञय दो जाता दै उसे समय साधु 'तेरहें 
गुणस्थान में पहुंच जाते हैँ. ओर उनके केबलशांन, 
कैबलदशेन, अलंतसु श्ष ओर अनैंतत्री य' यह अनन्त- 


$ 


श्ध्वं 


च॒तुष्टय उतन्न दो जाता है। केबलक्ञान उत्पन्न द्वोनेसे 
उन्हें केंचतषी तथा सब्द्षा भी कहते हैँ क्‍योंकि वे उस 
समय समस्त काल और समस्त लोक के समस्त 
पदार्थों को एक साथ जानते हैं । 
उस समय इनमें जन्म, जरा, दठुषा, छुघधा, 
आश्चय, पीड़ा, खेद, रोग, शोक, मान, मोह, भय, 
निद्रा, चिन्ता, पसीना, गांग, हेष और मरण्य ये १८ 
ध्ठारह दोष नहीं रद्दते हैँ ? तथा १० अतिशय प्रगट 
दोते हैं। उनके आस पास चारों ओर सी योजन 
, तक दुभिक्ष नहीं होता है, उनके ऊपर कोई डपसगे 
नहीं होता दे, उनके कवलाद्ार नहीं दोतः हे, इनके 
नेख ओर केश नहीं बढ़ते हैं न उनके नेन्नो के पलक 
अआऋपकते हूँ उनके शरीर की छाया भी नहीं पड़ती वे 
ऊचे निरुधार गमन करते हैं उनके आस पास रहने 
बाले जाति षिरोदी जीव भी विरोधी भाव छोड़कर 
प्रेम से रहते हैं इत्यादि । 
केन्नल्ी भगवान का शरीर मुत्र, पाखाता, आदि 
मत्त रद्दित द्ोता है, न उसमें नियोद राशि रद्दती दै 
थौर न उसमें रक्त मांस आदि धातुएं बनती हैं | 
शुद्धस्फटिकर्संकाशं तेजोमूतिमयं बपुः । 
जायते ज्ञोणदोषस्य सप्तथातु विन जितम्‌ ॥। 
यांनी--दोष रदित फेन्रत्ी भगवान का शरीर 
शुद्ध रफटिक मणि के समान तेजत्वी भोर सप्तधातु 
रहित द्ोता है फेवली भगतान यद्यपि कवलादार 
(भोजन) नहीं करते हूँ किन्तु लाभान्तराय कर्म का 
क्षय द्वो जाने से उनको ज्ञायिक क्लाम नामक तब्धि 
भ्राप्त दो जाती दे इस कारण उनके शरीर पोषण के 
लिये प्रति समय अमाधारण, शुभ अनन्त नोकमे 
बगंणायें-आती रहती हँ। इस कारण कबलाहार न 
करने पर भी नोकस भोर कर्मादार उनके होता है | 


छत 


इसलिये उनका परम ओऔदारिक शरीर निबज्ष नहीं 
होने पाता | हे 
इस्ती कारण कवल्ाहार न होने पर भी केवल- 
ज्ञानी भगवान का परसोदारिक शरीर नोकर्भ और 
कमादार से ठदरा रहता दे यह सिद्ध हुआ । 

इस प्रकार प्रोफेसर साहब तथा उन सरीखे यद्ठा 
तहा कद्दने वाले सभी सद्दाशयों का निराकरण करने 
बाला यद्द दृतीय कुसुम (प्रकरण) समाप हुआ । 

“+4 पाराश ३-- 

प्रीफेसर जी कद्दते हैं कि, श्री अनादि अनिधन 
सनातन जैन धमं श्रस्थापक श्रो कुन-कुन्दाचाय्य दो हूँ, 
ओर कुम्दकुन्द के गुरु भद्रबाहु, कद्दना यह बध्त 
बिलकुल युक्ति शून्य व गलत दे, क्यों कि कुन्दकुन्दा- 
चाय के गुरु जिनचन्द्रा वर्ये द्वेने पर भी जिनागश 
युक्त अन्वर्थंक नाम ढकऋर कपोल कल्पित कद्दना यह 
मुख को शोभा नहीं है । ओर कुन्दकुन्द को इस युग 
के समस्त आवचारयों में प्रथम ओर प्रधान बतलाने में 
स्वाथ है, इत्यादि -- 

महल भगवान वीरो, मद्ल॑ गोतमो गणी ।* 
मड़लं कुन्दकुन्दाधो, जेनधर्मो स्तु मद्भलम || 

इस प्रस्तुत मद्गलाचरण का क्‍या अभिप्राय है ? 

अर्थातू-सभी पूर्वांचायों से भी अथम कुन्द+- 
कुन्दाचाय हैं यह बात निविशाद सिद्ध द्वोती डे । 

आगे लिखते हैं कि-स्थविरावली के श्रतुसांश 
शिवभूति के शिष्य ओर उत्तराधिकारी “भद्र! हुये । 
इस लिंखाबट से आपने “भद्र” से द्वितीय 'भद्रवाहः 
को सममा दै, जिसको कि प्रष्टि आते श्रव॒एबेल-- 
गोज्ञा शिज्नालेख नं० ४० (६४) से की दै। किन्तु 
उस शिला लेख का अर्थ आपने बिलकुल्न उल्टा 
(ब्िपरीत) ही किया है। शिला लेख तिम्न लिखे 


अनुसार है-- - ह ... अद्गरबाहुरप्रिमस्समप्रबुद्धिसम्पदा, 


शिलालेख नं० ३ : शुदुसिद्धशासनः सुशह्रबन्धसुन्दरम ।' 
प्री भद्रत्सबंतों यो हि भद्रबाहुरिति श्रुतः ।| इड्धवृत्तिरत्र बद्धकम भितपोंद, .' 
श्रतकेव ज्िनाथेषु चरमः परमो मुनिः | !. ऋड्धिवद्धित प्रकीतिरद्धधीमेदद्धिके/ । ' 
चन्द्रप्रकाशोब्वलसान्द्रकीतिः यो भद्गबाहु: श्रतकेचलीनां, 
श्रीचन्द्रगुप्तोजनि तस्ये शिष्यः ई मुनीखराणामिद पंश्विमोंपि | - 
यस्य प्रभावाहुनदेचता भिराराधित: अपश्मो5भूद्विदु्षां व्िनेता, 
सत्य गणो मुनी नाम | सब शअताथ प्रतिपादने गे 


- -भावाध--सत्र प्रकार से कल्याण कारक श्रत-- यदीयशिष्योडजनि चन्द्रगुप्तः समग्रशीलानतदेवदद्ध+ 
केबलियों में “अन्तिम श्रत केवज्ञी श्री भद्रबाहु परम विवेश यत्तीज्रतपः प्रंभावात्‌ श्रभूतकीतिभु वर्नांतराय 


मुनि हुये । उनके शिष्य चन्द्रगुप्त हुये जिनका यश भावाथ--जिसमें समस्त शीलहूपी रत्नसमृह्द 

चन्द्र समान उच्ज्वल है. और जिनके प्रभाव से बन भरे हुये हैं और जो शुद्धबुद्धि से प्रद्यात दे उस नंश 

देवा ने मुनियों की आराधना को थी । समुद्रमें चन्द्रमासमान श्री भद्रंबाहु स्वामी हुये ।१। 
इस शिलालेख से यद्द बात प्रमाशित द्वोत्ती है समस्त बुद्धिशालियों में श्री 'भद्रबाहु स्रासी 


कि सम्राद चन्द्रगुप्त जिन भद्रबाहु सुनीश्वर के शिष्य. अग्रेसर थे । शुद्ध सिद्ध शासन ओर सुन्दर प्रबन्ध से 
थे वे श्री भद्रबाहु अन्तिम श्रव फेचली ही थे, दुसरे शोभा स॒द्दित बढ़ी हुई है त्रत की सिद्धि जिनकी तथा 


भद्गबाहु नहीं । । कमनाशक तपस्या से भरी हुई दे कीति लिनकी ऐसे 
रे शिलालेख त्ं० ४ . ऋडद्धिधारक श्री भद्वबाहु स्वासी थे ।२। 
बण्यः कथन्तु महिसा सण भद्गबाहो?, जो भद्रबाह स्वामी श्रत केब्रलियों में अन्तिम थे 
तीहो रुमह्मदमद सवृत्तवाहो: । किन्तु शास्त्रोंका प्रतिपादत करनेवाले समरंते विद्वानों 
यच्छिष्यताप्रक्ृतेन च चन्द्रगपः, | “- में प्रथम थे ।३। _- * 5. ८ 
“ सुश्रूषते सम सुचिर बनदेषतामिः ॥ जिनके शिष्य चन्द्रगुप ने अपने शीत्त से बड़े २ 


अ्रथ -- भत्ता कह्दों तो सही कि मोहरूपी महामह- देवों को नम्नी भृत बना दिया था। जिन चन्द्रगुम के 
के मद को चूणें करने वाले श्री भद्रबाहु स्रामी की घोर तपश्चरण के प्रभाव से इनकी कीर्ति समस्त 
महिसा कोन कह सकता है. जिनके शिष्यल् के प्राप्त लेकों में व्याप हो गई है ।४। बह ४ 
पुण्य प्रभाव से श्न-देवताओं ने 'वन्द्रयुप्त की बहुत इन शिलालेखों से यह रपट .सिद्ध हो गया कि 
दिनो तक सेवा की । , | सम्राद चन्द्रगुप्त अन्तिम-अ्॒त केवली के शिष्य शोकर 
शिक्षल्ेख नं० ४ - , ., मुनि हुये थे। ओर उनके साथ चन्द्रगिरि पर्बत पर - 
तदन्ब्ये शुद्धमविप्रतीते समम्शीज्ञामलरत्नजाले ।.. उल्दोंने तपस्या को थी । पूर्च अवस्था में चन्द्रगुप्त एक 
अभृयतींद्रों भुचि भद्वबाहुः पयः पयोधातिच पूर्ण चंद्र... अच्छे प्रसिद्ध शूरबीर सम्राद थे इस कारण [शित्ता- 


डर ५ खा द्यु 


न्ग्ह््ड््ल 


समय का नाम) न लेकर- अधिकांश चन्द्रगुप्त दी 
लिया गया है । तथा उनके नाम्र के ऊपर दी कठबरग्न 
पत्रत का नास चन्द्रगिरि रख दिया गया-। एवं उन 
के पीन्र सम्राट अशोक हारा निर्माण कराये गये इस 
पर्वत के जैन मन्दिरों क्रा नाम “चन्द्रगुप्त बस्ती 
प्रमिद्ध हआा | हु 
इसके सिवाय गौतम क्षेत्र के अपर भाग में 
बदने वाली कावेरी नदीके पश्चिम भागमें जो रामपुर 
प्राम दै उसके अधिपति सिद्नरी गोड़ाके खेतमें जो दो 
शिलालेख मिले हैं वे इस प्रकार हैं । 
शिक्षात्ञेख न॑० ६ 


श्री राज्यत्िजय सम्ब॒त्सर सत्यवाक्य परमानदि- 
गलु आलुत नाल्किनेय वर्षात-मार्गशोंष मासद पेर- 
तले ,दिवास-भागे खवस्ति- समस्तविद्यालदुमी प्रेधन-- 
निवास प्रभव भगत सकल सोमन्‍्त, समूद भद्गवाहु 
चन्द्रगुप्त मुनिपति-चरणुलाब्छनांचित त्रिशिलसिर- 
कल्लवप्पु गिरिसनाथ बेन्नगुलाधिपति गण धा श्री चर 
मतिसागर पण्डितभद्टार वेसदोल,अन्नयनु देवकुमार- 
नु धोटनु इलदुर आरणंण वाणपल्लिय कोण्ड़ श्रीके 
सिग-- तक्के नेरिपुल कट्टन कट्ट सुड़रके | 

कोट्टस्थिति क्रमतरएन्तुत्त यन्दोदे बंडूर नियनीर 
तयगीय गिड़_ वरिस- पत्तेन्द - ऐरद्ेय बरिमसेड़ 
अलबिभुरनेयवरिस दन्दिगे यूडलवीयेलाकल्ञांक यल्लं॑ 
इल्‍्त्र यल्‍लु सलगु। का 


अथ--समत्त लक्ष्मी तथा सरस्वती का निवास- 


स्‍थान ओर समस्त सामन्तों द्वारा नमस्कृत श्री भद्गर- 

चाहु ओर चन्द्रगुप्त मद्यामुनि के चरणों से मण्डित 

कटवभ सदा विनयशील्ञ रहे । े 
स्त्यचाक्य परमानदी मद्ाराज के गच्य के चौथे 


ब्ष में मार्गशीष शुक्लाष्टरमी को श्री मतिल्लागर- 
परिडित भट्टारक की आज्ञानुसास अन्नय्या; देवकुमार 
ओर घोर इन तीनों ने वेनपलिके खरीददार केशी के 
लिये तेल्लुरमें सेतु निमोण के बदले में:निम्नलिखित 
दान दिया है । न 

सब आम निन्राप्तियों-ने खेती के लिये-इस सेतु 
से जल लेने का प्रय्योग किया प्रधमवष-में बिना-कुछ 
दिये ही जल का उपयोग करना । दूसरे व में कुछ 
देकर उपयोग करना ओर तीसरे ब्ष मे जो कुछ 
दिया जायगा बह निश्चित रूप से- निधारित- कर 
सममा जाय |“ 


शिलालेख ७ 
(६वीं शताब्दी) 

भद्रमस्तु जिनशासनाय । अनेबरत--* “अखिल 
छुरासर नश्यति मौलिमाला-* -«चरुणार बिन्द युगल 
सकत् श्री राज्य युवराज्य भद्गबाहु चन्द्रगुत्त 
मुनिपति मुद्र॒णा छत बिशाल जगल क्क्ञामायित श्री 
कूलबप्पु तीथंसनाथ बेलगुलनिवरासि-- श्रव (म) 
णसह्ल स्याद्वादाधार भूतरप्पा श्रीमत्स्वर्ति सत्यवा - 
क्योदरगुरणि बर्मा धर्म मद्दाराजाधिराजकु बाल पुख- 
रेशर नन्दिगिरिनाथ स्त्रस्ति समस्त मुंबनविनुतगज्ञ- 
कुलगग ननिर्मलञता रापतिजंलेधिजलविपुल बिलेयमेख- 
लाकन्ापलडकृतेलाधिपत्य लद्दनी स्वयेम्बृत प्तिवद्य 
अगधितगुण गण मूषण भूषितावभुति श्रीमत्परसाने- 
दिगलु येरेय'पसरं इलुचगि पंर्मनदि गंल केलाप-- 
सांद आंय्यरप्पा परपिगे कुमार सेन भद्टारकपदे स्थिति 
ब्रिज्ञय अक्मिय सोल्लुगेय विट्टिउनट्रपर मन यल्ला- 
कल्नकम्‌ सबंवाधा परिद्दरं आगे विदिसिदार इंदेत-- 
लिड अड्ोन कोड़न पशुव॑ परवरं केरेंय अभय बना- 

सियुने अलिड़ पंच मद्रापातक | 


१८७ 


 देश्नत्ं.तु विष घोर न विप्तप्रिपमुख्यते | 
तिधमेकाकिन हन्ति. देवस्व पुत्रपोत्रक ॥ 

यद्द शिलालेख क्यातनहड्डी ग्रम के दक्षिण भाग 
में जो बस्ती द्वे चह्दां पर है । 

तातपययं--जैनघर्म का कल्याण हो । समस्त देव 
राजस तथा राजा लोगों के मस्तक मुकाने से मुकुट- 
मणि की चमक से प्रवाशमय चरणाकमल वाले श्री 
भद्रबाहु खासी को नमस्कार करो । मोक्ष राज्य के 
युवराज, स्याद्वाद के संरक्षक, बेल्गुलर्थ श्रमणसट्ठ 
के अधिपति अपने चरणकमलत से जगदू भूषण कट- 
पत्र प्रेत को पवित्र करने वाले भ्रीमान भद्गवाहु 
ध्यामी ओर चन्द्रगुप्त मुनि दमारा संरक्षण करें। गह्ढ 
राजकुज्ञाकाश फे निष्कलक् चन्द्रमा ओर कुबलयपुर 
तथा नन्दगिरि के स्वामी श्रीसत्यवाकोद णि बसों 
धर्ममहाराधिराज की स्तुति समस्त संसार ने की है । 
समुद्रमेखला से परिवेष्टित तथा प्५॥ के स्वयम्बरित 
पति,सकलगुणविश्रूषित, भीपरमानदी एयेरप्पसरप्पाने 
जिनेन्द्र भवन के लिये श्री कुमारसेन भद्गरक को 
निम्नल्नलिखित दान दिया है । 


एक प्राम स्तरच्छ चांत्रल बेगार थी इन दान दी 
हुई बम्तुओं के अपदरण करने त्रालो की हिसा और 
पच मद्दापाप का पातवक लगेगा.। 

केबल विप द्वी त्रिप नही होता है किन्तु देत धन 
को भी घार बित्र स्म्कता चादिये क्योकि बिय तो 
भक्तश करने वाले - केबल एक प्राणी को- मारता दै 
किम्तु देवधन सारे परिवार का नाश कर देना है। 

इन शिलांलेखों से भी हमारी पूत्रोक्त बात पुष् 
हो गई । इस कारण ताल यद्द मिकत्ञाय कि अन्तिम 
अ्रत फेवली श्री भद्बाहु स्त्रमी के समय मात्षवा 
आदि उत्तर देशों में वारद्द ब्षे का दुर्भिक्ष अवश्य 


पड़ा था । '७सके प्रारम्भ दोने से पंदिले ही भद्गघाहु 
खामी अपने मुनि-संधलद्ित दक्षिण देश को रवात्ना 
हो गये थे। वहां कटवष्र पर्वत के समीप निर्मित्त 
ज्ञान से उनको अपना मृत्यु समय निकट मालम.हुआा 
इसलिये अपने पास केवल नत्र दीक्षित चन्द्रगुप 
अपरनाम प्रभाचन्द्र को अपने प्रास रखकर कट्॒त्र॒म् 
पवेत पर समाधिमरण धारण कर ठद्दर गये और 
समश्त भुनिसद् को चोलपांड्य देश की तरफ 
भेज्न दिया । 
“-शासत्रीय-अमाण--- 

अब हम इस. विषय में पुरातन प्रन्थों का प्रमाण 
उपस्थित करते हैं. जिससे कि पाठक मद्दानुभावों को 
उक्त कथा की सत्ता ओर भी हृढ्रूप से मात्यम दो 
जावे। ' राजवली कथा--नामक कर्नाटक भाषां में 
एक अ्रच्छा प्रामाणिक ऐतिद्ासिक प्रन्ध है जो कि 
देवचन्द्र ने सम्बत्‌ १८०० में लिखा दे । उस अन्थमें 
ग्रन्थ लेखक ने स्पष्ट लिखा है कि-- ,, 

“घ्न्नाट चन्द्रगुप्त अन्तिम श्रत केत्रल्षी श्री भद्द- 
बाहु का शिप्य था। संसार से बिरक होकर भद्र- 
बाहु से ग्रुनिष्रत की दीक्षा लेकर छनि हुआ था । मुनि 
दीक्षा देते समय श्री भद्रबाहु स्वामी ने उसका नाम 
अभाचन्द! रकखा था। बारह वर्ष के दुष्काल के 
समय बह भद्रबाहु के साथ दक्षिण देश आया थः 
ओर बह्मां पर, भद्रबाहु के समाधिमरण करने के 
समय उनकी वैयाधृत्य के लिये .कटबम्र (कल्बप्पु) 
प्रेत पर रहा था |” 

श्री दरिषेणाचायकृत 'वृहकधाकोप' नामक ग्रन्थ 
में भी जो कि सम्बत ६३१ में बना दे श्री भंद्रयाहू 
स्व्रामी और सम्नाद चन्द्रगुप्त के विषय में उपथु क्त 

लेख के अनुसार दी उल्लेख है । 


शुद्ध 


श्री रत्ननम्याचाय ने सम्बत १४४५० में जो भद्र- 
वाहु चरित्र नामक अन्थ बनाया है उसमें लिखा दै- 
घन्द्रावदातसरकी तिश्चन्द्रवन्मो दकत णाम्‌ । 
चन्द्रगुप्तिनृपस्तत्रायकन्चा रुगुणो दय+ ७ 
द्वितीय परिच्छेद; 
राजस्वदी यपुएयेन भद्रबाहुः गणापरणीर 
आजगाम तहुद्ाने सुनिसन्दोदहसंयुतः ॥[२१॥ 
तृतीय परिज्छेद्‌, 
चन्द्रगु प्रिस्तशवादीद्विनया ज्व दी ज्षित: । 
ह्वादशाब्दंगुरोः पादी पयु-पासेत्रिभक्तितः ॥श॥ 
भयसप्तपरित्यक्तो-भद्रबाहुमेहामुनि: । , 
अशनाय पिपासोत्थं जिगाये श्रममुल्नणम ॥३७॥ 
समाधिना परित्यज्य दें ऐोहं रुजां मुनि: । 
नाकिलोक-प्रिप्राप्तोी देवदेव्ीनमस्कृत: ॥३८/। 
:चन्द्रुप्रिमुनिम्तत्र चंचज्ा रित्रभूषणम । « 
आलिख्य-चरणो-चारू गुरोः संसवत्ते सदा ||» ०॥- 
भावाथ--चन्द्रसमान उब्वेल कीतिधारक़, चन्द्र- 
मातुल्य आनन्द करनेवाले, सुन्दर गुणों से विभूषित 
मद्रायज चन्द्रगुप्त उयज्नी में हुए । 
हे साइन! आपके पुण्य बल से मुनि रूय के 
तेता अपने संघ सहित नगर के बाहर उद्यान में 
आये हें । ई हम 


तब नव दीक्षित चन्द्रगुप्त मुनि विनय से बोले 
कि में बारद वर्ष से अपने गुरु श्री भद्रबाहु स्वामी के 
चरगुकमलों की उपासना करता हूं | 

पदनन्तर सात भय छोड़कर महामुनि भद्रबाहु 
ग्यासी ने बलतती क्षुप्रा ओर पिपासा को रोका | 

श्री भद्वबाहु सवारी रोगों के घर इस शरीर को 
'समाधिपूतक छोड़कर देव व देवियों से नमस्कत 

स्रग्लोक में पहुंच गये। दीपिसान मुनि चारित्र से 


विभूषिव चन्द्रग॒प्ति मुनि वहां पर अपने गुरु भी 
भद्ग॒बाहु स्वामी के चरणों को लिखकर उनकी सेवा 
रूरने जगे। 

इसके आगे इसी ग्रन्थ में श्वेताम्बर मत की 


उलत्ति का वर्णन पीछे लिखे अनुसार किया हे । 
इस प्रकार परातन भ्रन्थों से भी दिगम्बर 


सम्प्रदाय के अनुसार ही श्वेताम्बर मत की उत्रत्ति 
का बृतान्त मित्रता है । 
-विदेशी इतिहासवेत्ाओों की सम्मति- 
मिस्टर. बी० लुईस राइस मद्यशंय ऐप्रिम्राफिका 
कर्नाडिका में. लिएते हैं, कि--चन्द्रगुप्त निःसन्देद जैन 
था ओर श्री भद्रयाह स्वॉमी का समकात्ीन तेथा 
उनका शिष्य था | । 
इन्साइक्लोपीडिया आफ रिल्ीजन में लिखा 
हुआ दे कि “सम्राट चन्द्रगुप्त ने बी०एसी० २६० में " 
(ईसबवीय सन्‌ से २६० वर्ष पहले) संसार से विरक्त 
दोकर मैसूरं आन्त के श्रवण जेलगुल में जिन दीक्षा 
से दीक्षित होकर तपस्या की और तपस्या करते हुये 
स्वर्ग को पधारे । 
इस प्रकार इस विषय में जितनी भी खोज 
की जावे ऐतिद्दा सिक सामुग्री हमारे कथन को ही प्रष्ट 
करती है। इस कारण निष्पक्ष पुरावत्व-खोजी मद्दा - 
सुभावों को स्वीकार करना पढ़ेंगा कि श्री भद्रयाहु 
स्वामी तथा सम्राद चन्द्रगुप्त के समय में बारह वर्ष - 
का घोर दुष्काज् पड़ा था इसके निमित्त से जो जैन 
साधु उत्तर प्रांत में रहे वे तिकराल काल के निमित्त 
से बस्तर पात्र, क्ञाठी धारी हो गये ओर जो साधु 
श्री भद्रवाहु स्वासी के साथ दक्षिण देश को चलने 
गये वे पहले के समान नग्न वेश में दृढ़ रहे । 
अर्थात बारद बष के दुष्काल ने सम्राट चन्द्रगुपत के 


१5 
कट 


लमय में जैनमत में श्देताम्बर तामक एक नवीत पंथ 
तयार कर दिया 


इस प्रकार विक्रम संचत से भी लगभग २०३ वष 
पद्िले लिखे गये इस लेख से भी यद्द'बात सत्य 
प्रमाणित द्वोती दे कि श्री भद्र वाहु स्वामी के समयमें 
भारतबरष के उत्तर प्रांत में १२ बष का घोर दुष्कील 
पड़ा था ओर उस समय भद्वबाहु स्वासी अपने मुनि 
सट्ठ को साथ लेकर दक्षिण देशों में चिद्वार कर गये 
थे। इसके सिवाय “दिगम्बर मत -विक्रम सम्बत 
१३८ से प्रचलित नहीं हुआ - बल्कि विक्रम सम्बत से 
भी पहले विद्यमान था” इस बात को धिद्ध करने के 
लिये अनेक पुष्ट सत्य प्रमाण विद्यमात हैं। देखिये 
ज्योतिष शास्त्र के श्रत्यात विद्वान बराहमिदिर राजा 
विक्रमादित्य की (जिनके कि ग्सारक रूर में विक्रम 
सम्बत उनकी मृत्यु होने के पीछे चक्षा दे ।) राज 
सभा के नो रत्नों में से एक रत्न थे। जैलाकि निम्न 
अलखित श्लोक से भी सिद्ध दोदा है -- 
पनन्‍्वन्तरिक्षपणकामरसिंदशंकुवेत्तालभट्रवटखपर 
कालिदास: । ख्यातो चराहमिहिरों तपते: सभायां 
रत्तानि वे धररुचिनंव चिक्रमस्य | 
इन दी चराइमिद्दिर ने अपने प्रतिद्रा काण्ड में 
एक स्थान पर यद्द लिखा दे कि-- 
विष्णोभांगन्रता मयाश्व सचितुनिभाविदु्ञाहयणां, 


साठृणामिति सातूसंडलविंदः शम्मो: समस्मादिजञा: , 


शाक्या; सबंहिताय शान्तमनलो नग्ना जिसानां 
बिंदु। ये य॑ देवमुपाशिता स्तविधिना ते तस्य कुयु 5 
क्रियाम | 
अथात्‌ -बदेष्ण्व क्ोग विष्णु की, मय लोग 
सूर्यदे 
व की, विप्न लोग ब्राह्मण क्रिया की, मातृ-- 
सणएइल के ज्ारआऋर ब्रह्मणी, इन्द्राणी आदि माता- 


ओ की रपांसनां करे । बोदध कांग बुद्ध का उपाद्षणा 
करें। और नग्त लोग (दिगम्बर साधु) जिन भग-- 
वान का पूजन करें । अभिप्रांय यद्द है जो जिस देव 
के उपासक हैं वे विधिपूलक उसकी उपाक्षतां कर) 
बराहमिहििर के इस लेख से सिद्ध होता दे कि 
दिगम्वर साधु राजा विक्रमादित्य के जीवनकात्त में 
भी विद्यमान थे इस कारण श्वेताम्बरी मन्‍्थों ने जो 
विक्रम सम्बत के १४७ बष पीछे दिगम्बर सम्भदाय 
की उत्पत्ति बतलाई दे वह असत्य दे । 
तथा->महाभारत जो कि ऋषि वेदव्यास जी ने 


' विक्रम संवत से, सेंकड़ों वर्ष पहल लिखा है फसमें 


एक स्थान पर ऐसा उल्लेख है-- 
साधयामस्तावदित्युक्ला प्रातिष्ठतोत्तड्डस्ते कुडलें 
ग़हीत्वा सोडपश्यद्थ पथि नग्न कुृपगाकसांगच्छुन्त 
मुहमुंहच्श्यमानमध्श्यमानं च | 
अधथान--वत्तडः नामक कोई त्रिद्यार्थों कुषइल ले 
क्रर चज दिया उसने रास्ते में कुछ दीखते हुये, कुछ 
न दीखते हुये तग्न मुनि को देखा |: 
महाभारत का यह उल्लेख भी सिद्ध करता है कि 
जैन साधुओं का दिगम्बर रूप दी -प्रबीन काल से 
चला आ रदा है पहले श्वेत वम्त्रधारी जैन साधु नहीं 
दोते थे । 
कुसुमांजल्नि ग्रन्थ के रचयिता उदयनाचार्य अपते 
प्रन्थ के १६वें पृद्ध पर लिखते हे कि-- 
तिरावरणा इत्ति दिगम्धरा:! 
अर्थात--वर्त्ररद्ित यानी नग्नरूप दिगम्बर होते 
हैं। न्यायमझरी प्रन्थ के ग्रन्थकार जयन्तभट्ट प्रन्थ 
के १६७वें परष्ठ पर लिखते हँ-- 
क्रिया तु विचित्रां प्रयाग भव॒तु नाम | भस्म--- 
जटा परिग्रद्दो दण्डकमण्डलुप्रहदर्ण वा रक्तपटवारणं 


+. 
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# श्री अकलंकदेवाय नमः # 


प्रो" दीरालाल जी का मन्तव्य दि० जेन 
आप से विरुद्ध है । 


झाजफल सह्ठन का युग दै। सहज्वठन को सब 
चाँददते हैं, परन्तु सुधारवादी व धामिक विद्वानों के 
सड्गठन फे रष्टिकोणों में अन्तर दै, धामिक विद्वान 
वो सप्नठन, धर्म-अविरोधी चाहते हैं--जिसमें धर्म 
व समाजकी वृद्धि में कोई वाधा न दो,,आगससर्यादा 
को उलहन फरने का अवसर जिससे न आता दो 
और समाज के उत्थान में जद्दीं घर्मोत्थान के दर्शन 
मिलते हों, किंतु सुधारवादी बिद्वान येनकेन प्रकारेण 
सम्नठन चाहते दें जिसमें . कोई भी आगम सर्यादा 
झादि पर तद॒य देने की आवश्यकता नहीं | 


इतता ही नहीं, आवश्यकता पड़ने पर आगम के 
झथ को भी अपने मतपोषण फे अनुकुल जगाने का 
प्रयत्न करना, यदि किसी आगम प्रंथ में उनकी सत- 
पुष्टि का कोई प्रमाण न मिल्ले तो तत्कतों आचार्य 
को उस विषय में अनभिज्ञ बता देना, यदि अपने 
मत के ब्रिरोध में कोई प्रभाण मिले तो ऐतिहासिक 
भमेले में डालऋर तद्दिवययक आचारयों को अमुक से 
बाद का, अभध्ठुक से पढ्िले का कद्दकर उनके मत को 
-आम्नाय ठदराने यी चेष्टा करना, ओर यदि कुडु 


भी नहीं मिले तो गन्थक्तों को भ्टारक ठद्दराकर 
अप्रमाण घोषित कर-देना “आदि आदि आज 
कत्त की अनुसंधान प्रणात्री से काम लेने वाले 
बिह्ानों का उद्देश-आगम को अपनी बुद्धि के भनु- 
कूल बनाने का द्ोता दै आगम फे अनुकत अपनी 
बुद्धि को बनाने का नहीं । 


जैन सम्प्रदाय वृतंमान में दिगम्बर, श्वेताम्बर 
इस प्रकार दो आम्नाय प्रचक्षित हैं दोनों दी महावीर 


“शासन के अनुयायी जैन कद्दल्ातेः हैं. फिर भी सेद्धां- 


तिक इृष्टिश्षे इन दोनों सम्प्रदायों में बड़ा भारो अंतर 
है। नेतिकरृष्टि से, सत्यशतोध की ओर अभिदचि न 
दोने पर भी, दोनों भाई आपस में न लड़ें, परस्पर 
ईपां ठप न रक्लें, ओर कम से कम, दे लदत्तक 
पुत्रों के समान, व्यवद्दार करें यह उचित दै । इस 
शिष्टतापू्ण व्यवद्दार से अपनी अपनी मान्यता को 
फायम रखते हुये भी सड्गठन की वृद्धि हो सकती है, 
उसके लिये प्रयत्त करना आवश्यक दे । 


किन्तु कुछ ब्रिद्वान उनकी तात्बिकता के संर- 
जुण की बात को भुजक्ञाकर फेवल सद्गभठन को दी 
प्रधानता देते हैं ओर उस सद्ढठन की तीत्र प्रेरणा से 
अपने सेद्धान्तिऊ तत्वो का, .निसलग॑ विदद्ध तत्वों से , 
युक्ति आगम--शून्य समनन्‍्त्रय करने का प्रयत्त करते 
हैँ। इसी का एक डदादरण, प्रोफेतर द्वीरालाक् 
जी के द्वारा उपस्थित चर्चा है | 
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प्रारम्भ में यह कहा जाता था कि भ्रो० साहब ने 
जिज्ञासा बुद्धि से इस चर्चा को उठाया है -मान भी 
सकते थे, परन्तु सावंजनिक सभामें अध्यक्ष पद से 
दिये गये भापण, उसके समर्थन में किये गये हर 
तरद के प्रयत्न तथा पू्वाचार्यों की आगम-प्रणाल्नो की 


अवहेलना आदि बातो को देखकर हृदय स्वीकार 
नदों करता कि किज्ञासाबुद्धि से उठाई गई यद्द चर्चा 


है। अस्तु, प्रोफेसर सा० के अभिमत से श्वेताम्बरी 
ब्र दिगम्बरी मान्यताओं में कोई अन्तर नहीं दे यही 
निश्चित मानना पड़त दै । 

दिगम्बर मान्यता के उच्च आदर्शों को श्वेताम्ब- 
राचार्या ने भी अपने ग्रन्थों में स्वीकृत किया द्वै, 
किन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदाय की. समय के श्रभात्र से 
निमित शिथिल त्र निसगे विरुद्ध मान्यताओं का 
समथन क्रिसी भी तरदद दिगम्बर सम्प्रदाय के 
आवचार्या ने नदीं कियो है । इसलिये दोनो सम्प्रदायों 
की एक मान्यता सिद्ध करने के लिये प्रा० साहब को 
आवश्यकता तो इस बात की हुई कि >गम्बरी 
सान्यताशों में ही श्वेवाम्भर--मान्यताओं की पुष्टि 
किसी प्रकार की जाय । इसलिये उन्हो ने दिगम्बर 
आगमों में स्त्रीमुक्ति, सबस्त्रमुक्ति व केवल्ली कबला- 
हार सहदृश ब्रिषयों को ढूंढ निकालने का प्रयत्न 
किया जेसे कि कोई मक्खन में से तेल निकालने का 
प्रयत्न करे | 

दिगम्बर ओर श्वेताम्बर मान्यताओं में यद्यपि 
इन तीनो परिषयों के अल्ञाचा और भी कई मतसेद हैं 
ओर इन तीन जिषयों के अन्तर को निकालने पर 
मतभेद की अन्य बातें ज्टों की तों रद्द सकती हूँ, 
किन्तु अनुसन्धान करने वाले विद्वान्‌ उन बातों में 
भी दिगम्बर मान्यता को प्िद्ध करने की खोज सें 


दोंगे, वे बातें फिर कभी बाहर आयेगी, परन्तु आज 
दममें प्रत्तुत इन तीन बातों पर बिचार करना है कि, 
वबसतुतः क्‍या मद्दाबीर शासन इन तीन बातों को 
स्वीकार करता दै ? 
“--स्त्रीमुक्ति विचार-- 

मनुष्य पर्याप्त में स्त्री पुरुष भेद निसर्ग-जन्य दे, 
वह्द कमे कृत भेद दै । पुरुषवेद के निरमित्त से पुरुष व 
सत्रीवेद के निमत्त से स्त्रियों की निष्णत्ति होती दै, 
तब इन दोनों प्रकृतियों में विभिन्नता का रहना 
अवश्यम्भावी है | चेसे तो प्रत्यक्ष भे । देखा जाता 
है कि, पुरुष प्रकृति के गाम्भीयं, ओदाण, शोय आदि 
विशिष्ट गुण स्त्री प्रकृति में, ओर स्त्री प्रकृति के 
स्वाभाविक लज्ञा, सझोच, छादन शीलता, दोवल्य 
आदि पुरुष प्रकृति में नहीं दोते, पुरुष में पोरुष दै तो 
त्री में स्तैण भाव। इस लिये जो मद्ाशय स्त्री-- 
पुरुषों में समानता देखना चाददैते हैं वे निसग॑ को 
ही बदलना चाद्दते हैं ऐसा कद्दना होगा । 

मोक्ष प्राप्ति के लिये शुक्ल्ध्यान की आवश्यकता 
होती है, शुक्लध्यान दी प्राप्ति के लिये उत्तम संदनन 
की आवश्यकता द्ोती दे ओर चित्तेकांग्रता के लिये 
बाह्य शरीर की योग्यता आवश्यक द्वे । क्योंकि बाह्य 
संददनन की अयोग्यता में असेद भक्तिरूप शुक्लध्यान 
की प्राप्ति नहीं दो सकती द्वे । स्‍त्री शरीर की निमित्ति 
दी इस प्रकार प्रकृति ने की है, जिसमें बुद्धि, बल्, 
त्रीयं आदि की न्यूनता होती दै। उसमें सेद-भक्ति 
को पात्रता है चित्त चांचल्य इतना प्रबत्न है कि बह्द 
देह धम-ध्यान का द्वी पात्र बन सकती है शुक्लध्यान 
की नहीं, क्योंकि ग्रन्थकारों ने, शुक्लध्यान की प्राप्ति 
के लिये जिन शरीर संदनन की आवश्यकता बतलाई 
है उन संहननों का सबंधा निषेध किया गया है | 
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- शुक्लध्यान की प्राप्ति के लिये, निम्रंथलिज्ञ की 
आवश्यकता है, तिल तुष सान्न परिग्रह रहने पर भी 
आत्मा में - निर्मेलता नहीं आ सकती। स्त्रियों के 
शरीर की रचना, अड्ड प्रत्यज्ञों के निमाण का प्रकार 
तथा उनके पास रहने वाली अपरिद्याय लब्जा आदि 
बातें, निमंथलिड्र को धारण करने में सवंथा बाधक 
हैं, इसलिये उनको उपचार महात्रत के अधिकार 
बताते हुये आंचार्यों ने एक वस्त्र रखने का विधान 
किया है | उन आयिकाओं के परिणामों में विशुर्द्ध 
हो सकती दे, किन्तु धस ध्यान के योग्य । शुक्ल 
विशुद्धि बद्दां किसी अकार भी सम्भव नहीं दे । 

बाह्य परिप्रद का सबंधा त्याग किये बिना सकत् 
सयम नहीं हो सकता है ओर सकल सयम के बिना 
मोक्ष नहीं दै। हां, स्त्रियां धम्य योग के बल से ञ्ी 
चर्याय को छेद कर पुरुष पयोय को पा सकती हैं, 
ओर उस द्वाप्नत में मुक्ति प्राप्त करने का कोई विरोध 
नहीं हे । 

कुछ मद्दाशयों का आरोप द्वै कि ग्रन्थकार 
आचाये, पुरुषबग में से रहे हैं अतः उन्होंने स्त्रीवर्ग 
के उच्च अधिकारों का अपहरण बलात कर लिया 
है। परन्तु यह विचराणीय बात द्वे कि ऐसे अधि- 
कार तो किसी के द्वारा छीने नहीं जा सकते, यद्द तो 
प्रकृति की देन है, जब स्त्रीरूप निध पर्याय में प्रकृति 
ने अर्थात्त कम ने उस आत्मा को पहुंचाया तो बह 
आत्मा उत्त पर्याय-जन्य विशेषताओं पे अ्रत्निप्त किस 
प्रकोर रह सकता दै ९ उसे तो उस पर्याय को उसी 
अबस्था में व्यतीत करना द्वोगा । 

मुक्ति कोई ऐसी बस्तु नहीं हे ज्ञिसे उठा कर 
कोई दे सके बह तो परिणामों की अत्यन्त विशुद्धि 
होने से, आत्मा की बढ़ती हुई निष्कत्तक्लु एवं निबि- 


कल्प अवस्था की सर्वोत्कृष्ट चरमभूमि दै जो सय॑ के 
द्वारा स्वय को दी प्राप्त द्वोती दै । 
स्त्रीमुक्ति के समर्थन के लिये जैनागम में कहीं 
भी प्रमाण नहीं मिल सकता है। अतः प्रयत्व इस 
बात का होने लगा कि पद्खण्डागम सूत्रों में दी 
कहीं इस विषय का प्रमाण मिन्न जाय । वेववेशात 
पट्खण्डागम के सूत्र नं० ध्शेवें में संजद शब्द का 
पाठ अधिक मिला ताड़ पत्र की प्रति में उस शब्द के 
होने से उसका वहां पर होना अत्यन्त आवश्यक 
बनलाया जा रहा है। यद्यपि दे भी विद्वान स्त्रीमुक्ति 
को सिद्ध नहीं करते हैं, उनका कहना है कि यहां पर 
भाववेद की अपेत्ता से कथन ह्ढे। भातरस्त्री को 
संयतादिक गुणःम्धानों का होना अविरुद्ध है, यहां 
तक वा भाव सद्भाचना पूर्ण है । परन्तु विद्वानों में 
ही एकवर्ग इस प्रकरण को द्रव्यश्थो का प्रकरण बतला 
रहा है एवं अनेक प्रमाणों मे सिद्ध कर चुका है। 
साथ में प्रोफे० हीरालाल जी भी इसे द्रव्यस्त्री का 
ही प्रकरण समझ रहे हैं व प्रकट कर चुके हैं ! ऐसी . 
परिस्थिति में यह भाववेद का प्रकरण है, अर भाव- 
जित्रियों के लिये मोक्ष हो सकता है आदि बातें भ्ल्े 
ही ग्रन्थकारों से अविषद हों परन्तु जथकि प्रव्रण 
द्रव्यवेदको सूचित करता है, एवं स्त्रीमुक्ति ममथंक ब 
बिरोधक दोनों प्रकार के घिद्दान उसे द्रव्यश्त्री का ही 
प्रकरण समम रहे हैं तो आज “उसे भावषेदके अथ 
में मान लेना चाहिये।! इतना कहकर समय टलिने 
से कैसे काम चलेगा ? हमें तो भांची परिणास पर 
विचारना चाहिये | दूमरी बात यह है ह भाववेदा- 
पेक्षया यहां स्न्न कथन इष्ट द्दो तो जहां द्रव्यस्त्री के 
भाव मे पौरुष साव हो तो उस सात्र पुरुष को भी १४ 
शुणरथान सानना द्दोगा अन्य प्रकरणो में इसी प्रकार 
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का अथ स्वीकार करना होगा, ऐसी दशा में द्रव्यसख्री 
को ९४ शुणस्थान द्वोते हैं इसका समाधान क्या द्वै | 
द्रव्यवेद का श्रकरण तो सिद्ध हो गया। अब संजद 
शब्द के अस्तित्व में द्रव्यवद का प्रकरण _रहे तो 
कितनी गड़बड़ी पेदा होगी यह विचारणीय विषय 
है। भावनेद के अथ को स्वीकार करने वाले विद्वान 
प्रोेफ्सर साहब के इस मसन्तव्य पर क्‍यों नहीं ध्यान 
देते हैं कि सजर शब्द के अस्तित्व मे भी प्रोफेसर 
साहव उसे भावदवेदी स्त्रियों का प्रकरण क्‍यों नहीं 
मानते हैं ९ यही तो मुद्दे की बात है | इसलिये इसके 
परिणास पर वहुत गभीरता से हृष्टि--पात करना 
चाहिये। 

दूसरी एक मद॒त्वय की बात यह दे कि षदखण्डा- 
गस सदर महत्व पूणे व प्राचीन राद्धांत ग्रन्थ में 
दब्यश्ियों के लिये गुणस्थानों की व्यवस्था ही न दो 
यह केसे माता जा सकता है? कुछ विद्वान 'गुणस्थान 
भाय की अपेक्षा से ही होते हैं, द्रत्यवेद का 3समें 
सम्बन्ध द्वी नहीं है! ऐसा कद्ठ कर अपने सिद्धांत 
विषयक अगाघ (३ ज्ञान को व्यक्त करते हैं | परन्तु 
उनको सोचना चाहिये कि अआगमों मे तियेश्नों को 
देवो को व नपु 'सको को गुणर्थान की व्यवस्था कर 
सीमित कर दिया गयाहै फिर द्रव्यत्नियों को ही क्यों 
नद्ों ? बद्ां पर भावात्मक गुणस्थान क्‍यों नहीं । इस 
लिये ऐसी बातों को लिखकर जनता को भ्रम में 
डालना उचित नहीं दै। अनुस्घान इस बात का 
होना चाहिये कि पट्खण्डागम मे द्रव्यज्ञियों केलिये 
गुणस्थान की रपष्ट व निश्चित व्यवस्था कट्ठों पर है ९ 
यदि वह उपलब्ध नद्दीं होता डे तो प्रकृत प्रकरण को 
भाववेद सूचक मानकर दी सतोष नहीं करना चाहिये 
क्योकि प्रत्येक बिषय का भाव्री परिणाम क्या होता 


है इस बात पर दूर-दृशिता से विचार करना विद्वानों 
का कतंव्य दे साबवेजनिक पत्नों मे आये हुये विषयों 


में अपने मतलब के शिथित्लाचार पोषक विषयों को 


चुनने में जन साधारण को अधिक दर द्वोता है, इस 


लिये इस पर गम्भी रता से त्रिचार करना चाहिये । 


>> - सबस्त्र पुक्ति विचार--- 

सत्रीमुक्ति के निषेध से द्वी संबस्त्रमुक्ति वा भी 
निषेध हो उ।ता है, संकल्तसंयम के अभाव में किसी 
भी तरह मुक्ति की प्राप्ति नहीं हो सकती . ओर बांक्य 
आश्यंतर दोनों ही प्रकार के परिग्रद सकल संयम में 
पूर्ण बाधक हैं । परिस्रहों का ब्यस्तित्व, मोदनीयकम 
के अस्तित्व की ही सूचना दै इसलिये आचेलक्य में 
ही मोक्ष मार्ग सन्निद्वित हे रत्नन्नय की पूर्ति सेकल 
चारित्र के बिना नहीं हो सकती दै, सकल चारित्र 
वा आदश नैग्रथ्य लिग में ही प्रगट होता दे अतः 
आत्म विशुद्धि की चरम सीसा में जो पहुंचना 


चाहते हैं उनको सत्र बाह्य व अन्तरड्ज-परिमप्रहों का 


परितद्याग करना चा हिये । 

परिग्रह ही आत्मा में सोह, मद, माया को 
उत्पन्न करने में सद्दायक दै--निमित्त दहै। ओर इन 
परिप्रहों के सम्बन्ध से द्वी आत्मा अपने ब्रस्तु स्वरूप 
से च्युत द्ैै, ऐसी परिस्थिति में तित्न तुष सात्न परिप्रद्द 
की स्थिति भी उस आत्मा की विशुद्धि में शझ्ठा उत्पन्न 
कर सकती है । 

आचेलक्य के आदश को श्वेताम्धर समाज ने 
भी स्वीकार किया है, वे अपने ग्रन्धों में स्थान स्थान 
पर जिनकल्पि-स्थविरकल्पि सेद से साधुओं के सेद 
करते हुये आचेलक्य को आदर्श पद लिखते हैं। 
फिर प्रोफेसर साइब को द्वी इसमें न्‍्यूनता का क्‍यों 
अनुभव हुआ सभक में नहीं आता । 
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आपने भगवती आराधना के उल्लेख देते हुये 
स्रश्नमक्ति का समर्थन किया दै. किन्तु इसमें पहली 
बात तो यद्द दे कि भगवती आराधना का वह कथन 
अपवाद माग का दै विशिष्ट अवस्था का है| अपवाद 
मार्ग के आदेश को दमेशा विधानात्मक सममना 
नहीं चाहिये । क्योंकि बद तो विशिष्ट किसी समयमे 
परवशगत रूप प्राप्त विषय है उसे सरासर वैधानिक 
राजमागं समभना भूल दै । परिर्थिति-- बश उसे 
मनुष्य को जबरदस्ती करना पड़ता है । उस द्वालत में 
चैसा करने से द्वी चित्त ज्ञोभ का अभाव हो सकता 
है इस देतु को सामने रखकर यदि आचार्योनि प्रति- 
पादन किया तो बह सबके लिये राजमार्ग द्वी हुवा; 
पेसा अर्थ क्‍यों लिया जाय ९ 
दूसरी बात महत्व की यद है. कि उस हालत मे 
मुन्ति को मृक्ति हो जाती है ऐसा विधान तो आचार्या 
ने नहां पर किया नहीं है फिर उस उद्धरण से प्रोफे० 
साहब क्या सिद्ध करना चाहते हैँ ? साधुओं के 
अनेफ भेद हैं, इन्दीं में यद्द भी एक विशिष्ट अवस्था 
गत साधु का भेद है इससे मोक्ष प्राप्ति का क्‍या 
सम्बन्ध हे । 
जन सिद्धांत के किसी भी मन्‍्थ में इस बात का 
पोपण नहीं मिज् सकता द्वे केबल शिथिलाचार के 
वशीभूत सम्प्रदाय वालों ने इसे अपनाया दै यदि 
वस्त्रादि परिग्रहो को रखते हुये भी मोक्ष प्राप्ति सुलभ 
है तो फिर इन सांसारिक परिप्हों को छोड़ने केलिये 
कीन प्रयत्न करेगा * और उसकी आवश्यकता भी 
क्या है? यदि घर -ठे ही मुक्ति हो सकती दे तो 
संपत्ति, वेभन्र, पुत्र कलन्ादिको के परित्याग को 
क्या आवश्यकता दे, फिर तो मद्दाब्रत, सर्मिति, गुप्ति 
परीपदद जय आदि सभी थातें व्यर्थ ठहरेंगी उनकी 


आवश्यकता है ही नदी । 

मोक्षगत उन परमात्माओं में कोई भन्तर तो है 
नहीं कि, यद्द तो सपरिस्रद्द मुक्त हुवा दे और यह 
व्यक्तपरिम्रह । 

इस प्रकार दिगम्बर सान्यता के अनुसार परि- 
ग्रहों के अस्तित्व में मुक्ति का होना असम्भव है। 

--कफेवली कवलाहार-- 

घानिचतुष्टय के क्षय फे पश्चात भी केचली भग- 
वबान्‌ को सांसारिक प्राणियों के समान ही भूख त्यास 
की वेदना होती है, यह विधान परिह्ास पूर्ण दे । 
जद्दां अरहंत भगवान के अनन्त सुख का प्र,दुर्भात 
हुआ बद्धांपर उन्हें वेदना का अनुभव क्‍यों कर होता 
है ९ इन परम्पर-विरुद्ध बातो का सामझ/्य क्या दे । 

वेदनीय कस का सद्भाव मात्र कबलाहार के लिये 
काययकारी नहीं हो सकता दे क्योंकि अ््याण अणु- 
भवणं वेयणियं' ऐसा जहां वेदनीयकर्म का लक्षण 
निर्देश किया दे वहां स्पष्ट रूप से समम में आना 
चाहिये कि वेदनीयकर्म-मोहनीयकर्स के सद्भाव में 
ही अपने काये को कर सकता द्वै यदि मोहनीयकम 
की क्रिया रसऋ साथ न हो तो वेदनीयकम कुछ भी 
नहीं कर सकता दै। उदाहरणार्थ--हमारी थाली मे 
अनेक भत्य पदार्थ है, उनमें किसी पदार्थ के प्रति 
दमारा चित्त आकृष्ट हुआ कि अम्लुक मिश्ान्न को 
खाऊ जो मुझे अभीष्ट है, बांद में हम उस्ते उठा कर 
खा लेते हैं, हमें बड़ा अनन्द आता है, पद आनन्द 
ही वेदनीय दे परन्तु उसे खाने के पहले जो यद्द 
अभिलापा हुई कि अमुक मिष्टान्न को खाऊ यद तो 
सोदनीयकर्म व कार्य है । 

हमें कोई व्थाक्त गाली दे रद्दा दै, हम उस तरफ 
ध्यान न देव तो कोई बुरा नहीं माल्म द्वोता है, 


१६७ 


परन्तु हमारा चित्त जब उधर आद्ृष्ट दो जाता है 
ओर हम यह सममने लगते हैं कि यद्द मुझे गाली दे 
रहा दै, तो हमें बहुत बुरा मालूम दोता है, दुश्ख 
होता दै, वह दुख वेदनीय है, परन्तु यह मुझे गाली 
दे रद्दा है, यह आकपंण मोहनीय है । इस लिये यद्द 
निश्चय दे कि मोहनीयकर्म के अस्तित्व में ही वेद- 
नीयकम अपना काय करता दै, उसके अमाव में ब्रंद 
दृग्धरज्जुबत कायकारी नहीं हो सकता। . 

जहां अहेत केबली को ल्ाभान्तराय के अत्यन्त 
जय होनेसे अनन्त ल्ञाभ को प्राप्ति हुई है, एवं अनंत 
बीय जाग्रूत हुवा द्ै, वहां पर इस भौतिक आहार 
की आवश्यकता ही क्‍या दै? उनका परमोदारिक 
दिव्य शरीर तो प्रति समय प्राप्त द्ोने बाले, शुभ, 
सृत्म ओर अनन्त परमाणुओरों के कारण से ही 
स्थिरता को श्राप्त करता है, ऐसी द्वालत में, भगवन्त 
में सी सामान्य मनुष्योंके समान आहार कही कल्पना 
कश्ना, भगवन्त का उपद्यास करना दै । 


अब इस विषय पर अधिक ऊद्दापोह करने की 
आवश्यकता इस लिये नहीं दै कि, यह तीनों च्िषय, 
सूय के प्रकाश के समान स्प् हैँ, इन तीन विपयों के 
कारण से ही दिगम्बर श्वेताम्वर मान्यता में प्रधान 
अन्तर है। इस मान्य, आदर्श अथ च सिंदवृत्ति के 
ससान कठिन ब्त से घबराकर लोगोंने शिथित्ाचार 
के मांग को निकाज्ा। परन्तु श्ात्म संयमी दि० 
जैनाचाय अपने मार्ग में डटे ही रहे | 

ऐसी अवस्था में फिर से उस आदश भाग को 
निम्नपंथ में मिलाकर आत्म विशुद्धि के मार्ग को 
रोक देना, यह बिद्दानों का कतव्य नहीं है । प्रोफेसर 
साहव ने तो यहां तक लिखने का अतिसाइस विया 


है कि भगवान कुल्दबुन्द ने इन तिपयों पर आगम 


के दृष्टिकोण से विचार नहीं किया दै । ' 

आचाय-प्रवर कुन्दवुन्द्रवामी सदश आगमचेत्ता 
आयप्रवक्ता महषि फे कथन को भी अधिचारित 
कहने का यत्न करना सचऊच में आश्चय--जनक 
विषय है। बड़ेर आचार्य जिन्हें प्रन्थारम्म में आदर 
के साथ स्मरण करें सूरि मज्जल के स्थान में सब 
संसार जिनकी आद्य वंदना करे ऐसे कुन्दकुन्द भरग्ग- 
वान को आगम के कसम तत्वों से अनभिन्न बताकर 
उन महपियों की अवदेलना करना उचित नहीं द्वै 
समाज मे कुछ विद्वान अपने बिपयों के समर्थन के 
लिये जिन आचार्यों का प्रमाण बहुत गौरव के साथ 
पेश करते हैं, उन्हीं आचार्यों को, क्वचित अपने 
विचारों से न मिलते देखकर, अग्रमाण कोटि में भी 
ढकेतल देते हैँ यद॑नीति क्‍या है समझ में नहीं: 
आती । 

जैन घर्म के सत्यतत्वों में आस्था रखने चाल। 
व्यक्ति कभी भी जैनाचार्यों की अवहेलना नहीं कर. 
सकता है, एवं दूसरों के द्वारा किये जाने पर स्वयं 
सदन भी नहीं कर सकता है, इसलिये इस प्रसड़ः में 
बम्बई के दिगम्बर जैन समाज ने धर्मरत्ञार्थ जो 
तत्परता दिखलाई दे बद् प्रशंसनीय है, धर्म संकट फे 
समय धर्मात्माही उसके संरक्षण के लिये तैयार 
द्ोते हैं । . 

बेसे जेनधर्मं ऐसी चीज नहीं दै जो कहीं हवा 
में उड़ जाये जबकि वस्तु के यथार्थ स्वरूप को कथन 
फरने वाला बह तत्व दै या यों कहिये कि वरतु स्वरूप 
का ही नाम जहां धर्म की परिभाषा में कहा गया है ब 
वद्दां पर किसी क्े द्वारा उस सम्बन्ध में विपयेस्त 
विचार प्रगट दो जाय तो धर्म का इसमें बनता 
विगड़ता क्या है | 


रध्प 


स््रीमक्ति, सपरिग्रह मुक्ति व फेवलि जिन आद्वार 
प्ररण यदि यथाथ धर्म का विकृत रूप है, नियसर्ग से 
चिरुद्ध तरिपय द्वे तो उम सम्बन्ध मे किसी की 
कल्पना विपरीत होने पर वस्तु स्वभाव तो वदत्त नहीं 
सकता है, चह तो वैसा द्वी बना रहेगा । 

चस्तु स्थिति इसी प्रकार बनो रहने पर भी कई 
अल्पक्ष ज्ञोगो के विचल्नित द्वोने की सम्भावना द्वे, 
एचं उनको आंगम कथन में शहझ्ढा पैदा होकर उनका 
अकफल्याण सम्भव दे /इस हेतु से केतल उन्त भव्या- 


त्माओ के स्थितिकरण केलिये बम्बई की पंचायत ने 
जो प्रयत्न किया द्वै चद्द स्तुत्य दै। 

बम्बई समाज में अनेक सज्जन व आगमसर्यादा 
के परम पोषक हैं उनको इस प्रकार धम की अवब- 
हेलना रंच भात्र भी सह्य नहीं होती ढै, धमात्मा 
सज्जनों के हृदय में धममाभिमान होना ही चाहिये, 
यद्दी जीवन का सार है । 
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# श्री अकलझृदेवाय नम: । +$ 


दिगम्बर श्वेताम्बर सम्पदाओं में 
तात्ततिक मतभेद है ! 

श्रीयुत प्राध्यापक द्वीराज्ञाल जी ने जो रत्रीमुक्ति, 
सबस्त्रम॒ुक्ति ओर केवलो के कचलाद्वार की चर्चा 
अपने अ० भा० प्राच्य सम्मेलन काशी मे उपध्यित 
विहन मण्डल के समत्त की थी, उस पर संक्तेव से 
विचार करना उचित द्वे । 

--स्त्री-पृक्ति--- 

शद्भाकार सद्दोदय दिगम्वर परम्परा के परस 
पूज्य आचाय भगवान कुन्वकुन्द द्वारा ख्री-मुक्ति का 
स्पष्ट विरोध जानते हुये भी उसे स्वीकार करने में 
सक्लोचशील प्रतीत दोते हे क्योंकि उसमें उन्हें गुण- 
स्थान चर्चा भोर कर्मंसिद्धांत के विवेधन का दर्शन 
नहीं होता। जहां आगसिक विपय आप्रवाणी होने 
मात्र से दी प्रामाशिकता को प्राप्त द्वोते है, वहां यह 
विचारना कि उसमें दमारी चिंतित अम्ुक २ बातें 
ओर द्वोवीं तो ठीक द्दोव'; विचित्र बात साल्म पड़ती 
है । यद्यपि वृन्दावन जी के शब्दों में 'हुये” न द्ै, न 
होयगे, मुनि कुन्दकुन्द से! के प्रभावक् तथा परमार्थ 
कथन के होते हुये प्रन्धांतर के अन्चेषण को आच- 
श्यफता न थी बिन्त शह्ठाकार के समाधाताथ अन्य 


आगम प्रन्धों के भी प्रमाण उपस्थित करना 
आवश्यक दे । 

स्ीमें जिस प्रफार ७वें नरक में गसनके हेतुरूप 
अत्यंत दीन परिणामों का अभाव पाया जाता दै, 
उसी प्रकार मुक्ति हेतुक उत्कृष्ट भावो का भी सद्भाव 
नदीं पाया जाता, जेसे नपुसकदेद में । दूसरी बात 
नारी जाति मे ममत्व की सात्रा अधिक होती द; 
इसलिये मोद्द का पूरा विजय उनसे नहीं हो सकता । 
सखी शब्द की सार्थक्रता पर दृष्टिपात करने से ज्ञात 
होता दै कि निसगेत: द्रव्य नारी जाति में पूर्ण वीत- 
रागता का स्फुरण नहीं द्ोता दे । | 

कम भूमियां नारी के वज्जबृपभ्ष नाराच संहनन 
न होने से श्रेष्ठ निन्राण योग्य तप नहीं बनता। 
“अन्तिम तिय संहडणरसुद झो पुण कम्म भूमि सहि- 
लाण! गोम्मटसार कर्मकाण्ड की गाथा को क्षेपक 
मानना उचित नहीं है, कारण प्रकृति समुत्कीतेन 
अधिकार पर पूर्ण दृष्टि देने से वद्द प्ररण से पूर्ण 
सम्बद्ध प्रतीत द्ोती दै ।. 

स्री पयोय में ऋद्धि विशेष या मद्दान संयम की 
प्राप्ति नहीं होती । जब सम्यक्र॒ृष्टि जीव $ का श्री 


छादणुसीला जम्द्दा ८म्दा सा बण्णिया इत्यी ॥ 
6 सम्यग्श्शनशुद्धा; नारकतियग्नपु सकद्ीत्वा से । 
टुप्कुलविकृताल्पायु ट्रेरिद्रतां न न्ज॑त्यत्नतित्र! ॥ 
रत्न० श्राचका० 


५४ के 


पर्याय में उत्पाद निपिद्ध द्वै तब उसके मोक्ष की 
“मान्यता सुखद कल्पना द्वी कद्दी जायगी | यह बात 
ध्यान देने की है कि नपु'सक रूप से तो सम्यक्दृष्टि 
का नरकापेक्षया उत्पाद वशित द्वै विन्तु स्त्री रूप से 
उत्पाद नहीं कद्दा गया । नारी में वस्त्रत्याग पूबक 
सकल संग त्यागात्मक दि्गिम्बर रूप मुख्य मह्दात्रत 
संयम नदीं बनता । रु 


पुरातन दीज्षिता वृद्धा आयिका को नवदीक्षिव- 


दिगम्बर मुनि दी बंदना करने की आगम में आज्ञा 
है। इसका कारण मुनि के संयम को उच्चता दे । 

सूत्रों में प्रयुक्त 'यो निनी! शब्द का अथे भाष्य- 
कार बीरसेन स्वामी ने भाव स्त्री किया द्वै, तब उसे 
द्रव्यल्ली मानना असद्भत दे । द्रव्यस्री के ३४ गुण- 
स्थानों का सम्बन्ध आगम ओर युक्ति के प्रतिकूल 
है। वेद आठवें तक नहीं, नोवें गुणरथान के सवेद 
भाग पयत पाया जाता दै । 

वेद वेपम्य कर्म सिद्धांत के प्रतिकूल नहीं दै, जिस 
प्रकार हास्य, रति, अरराति, शोक आदि प्रकृतियों में 
परिवतंन हुआ करता द्व उसी प्रकार चेदों में भी। 
द्रव्यवेद कुछ दो ओर भाववेद कुछ ओर हो सकता 
है। तत्त्वाथ राजबातिक में लिखा दे. कि पुरुष में 
स्ीवेद का उदय हो सकता द्वै ओर ख्ी में पुवेद का 
भी भाववेद की अपेक्षा हो सकता दै। शरीराकार 


 थस्योदयात्‌ स्त्रेणाव भावातू मारदबास्फुटत्वक्लैव्य- 


मद्नावेशनेत्रविश्रमास्फालन --सुखपु स्का मादीन्‌ 
प्रति्यते स खीवेदः ॥ -.. - ननु लोके प्रतीत॑ 
- योनि मद स्तनादि स्त्रीवेद लिंगं ? न तस्य नास- 
कर्मोद्यनिमित्तत्वात्‌ । अतः पु सोषि स्लीवेदोदय। 
कदाचितयोषितोपषि पु वेदोदयोप्याभ्य॑ तेरविशेषात 
शरीराकारस्तु नागकरमनित्रतितः (३०५ त० रा. ) 


की रचना नामकर्म कृत है, इसलिये वह पर्याय परि- 
बतेन तक रहता दै। भाववेद में ऐसी बात नहीं दै । 
वेद को ओदयिकभाव में गिना दै-ओर इन्द्रियजनितत 
ज्ञान को क्षायोपशमिकर भाव में। अतः शक्काकार 
जी का ओऔदयिक भाव के बारे में क्ञायोपशमिक 
भाव कृत व्यभिचार प्रदर्शन यथाथ में बाधक 
नहीं दै । | । 
|» जी में पुरुष सम्बन्धी मनोभावों का व्यवहार में 
का 
भी वर्णन देखा जाता दे । वीराद्भना लक्ष्मीवाई को 
कीर्ति में कहते हैं--'खूब लड़ी. मदानी वह तो माली 
बाली रानी थी! । इसी प्रकार अन्य वेदों के बारे में 
कहा जा सकता दै | 
नपु'सकवेदसें न तो सखी के और न पुरुष के पूर्ण 
चिन्द् पाये जाते हैं इससे उसे स्थतंत्र वेद्‌ क॒द्दा दे । 
वह उहयज्िज्लवरिरित्त' -- “डभयलिद्ठ व्यतिरिक्ता 
कहा गया है | 
इन्द्रिय वैषम्य के अभाव में वेद बेषम्य का 
सद्भाव न मानना ही अयुक्त दे । कारण उनमें 
अविनाभाव सम्बन्ध नहीं दे । बेद और इन्द्रिय की 
व्यवस्था में वहुत अन्दर दै । इन्द्रिय के लिये द्रव्ये- 
निद्रय की अनिवायय आवश्यकता द्वै। नेत्र कण आदि 
इन्द्रियों के द्रव्य साथनों में त्रुटि होने पर भावेन्द्रिय 
अकाय कारी द्वो जाती है, किन्तु वेद के विपय से 
ऐसी बात नहीं है । द्रष्यवेद के अद्भोपाड़ के क्ञत 
विक्षत होने पर भी भाववद का कुछ विशेष नहीं. 
विगड़ता दै | द्ृव्य शरीराकार के विनष्ट द्वोने पर भी 
मानसिक विचारों में वेदोद्य जनित सज़िनता पाई - 
जा सकतो है । इस कारण काम भाव को सनसिज, 
सनोज, मनोभू आदि शब्दों से सक्लोतित किया दर 
इस कारण इंनन्‍्द्रयों का दंत विषम दे | 


२०९े- 


--संयमी और वस्त्र॒त्याग-- 

संयमी जीव के दिंसा रहित ब्रिमत्न भाषों केलिये 
तम्त्रादि परिग्रद्द का परित्याग अनिवाय दै। बस्त्रादि 
धोने सुखाने आदि के निमित्त से असंयम होना 
अवश्यंभावी दै । इसी लिये र्वासी समन्तभद्र ने श्रेष्ठ 
करुणाशील भगवान को बाह्य ओर आशभ्यन्तर परिमप्रदद 
रहित कहा दै | * 

कुन्दकुन्द स्वामी प्रवचनसार मे युक्तिपृ॥क कद्दते 
हैं. कि-- 

ण हि णिखेक्खो चागो ण॒ दृवदि भसिक्खुस्स आत्म 
बिपुद्धी । अविसुद्धस्स य चित्ते कह णु कम्मक्खआओ 
विहिओ ॥ पृ० २६५ ॥ 

यदि परिग्रद की अपेक्षा से सबंथा रहित परिग्रह 
त्याग न हो तो निश्चय से म॒नि के चित्त की निमत्नता 
नहीं होगी । भत्ता समलीन चित्त साधु के फर्म्षय कैसे 
होगा । 

किधतम्दि ण॒त्थि मुच्छा आरभोत्रा असंजमो तस्स | 

तथ परदव्घाणि रदो कधमप्पाणं पसाधयदि ।२६६। 

उस परिग्रहके द्वोते हुये ममत्व परिणाम अथवा 
आरम्भ वा असंयम क्‍यों न होगा ९ ऐसा मुनि पर- 
द्रव्य में रत द्ोकर किस प्रकार निज स्वरूप की 
साधना करेगा ९ इस प्रसद्भ में कविचर द्यानतराय 
जी के ये शब्द भी विशेष अनुभवरस से भरे माल्म 
पड़ते हैं: भचाद्य लड्डोटी की दुख भात्े। भ्लेन 
समता सुख वभी नर बिना मुनि मुद्रा धघरे। धन 
नगन पर तन नगन ठाड़े, सुर असुर पांयन परें ॥! 


* अद्विसा भूतानां जगति विद्ित ब्रह्म परम, न सा 


तन्नारम्भोस्त्यस॒रपि चयत्राश्रविधी। ततः त-- 
स्सिध्यथं परम4रुणों प्रन्थमुभयं, भवानेवात्यादीत्‌ 
न च बिकृत वेषोपधिरतः | बृ० स्वयम्भू स्तोच्र । 


जब परिम्द्द के निमित्त से आत्मशांति और नि- 
राकुलता तथा समता परिणामों को ज्ञति पहुंचती है 
तब अखण्ड शांतिमय निर्वबाण के लिये सकत्त सब्न 
त्याग क्यों न आवश्यक द्वोगा ! 
शझ्काकार महाशय ने जो भगवती आराधना का 
उल्लेख किया है. वह सम्पूर्ण प्रसज्ञ पर दृष्टि डालने 
से सदोष प्रतीत होता द्वै उस ग्रन्थ मे अपवाद 
अवस्था में लब्जाशील, बहू कुटुन्बी मिथ्यान्व्री परिवार 
आदिसे वेष्टित अन्नती ग्रहस्थ केलिये भक्तप्रत्याख्यान 
नासक समाधिमरण के लिये वस्त्र त्याग का विधान 
नहीं किया द्वे । यह कोई अनोखी बात नहीं | आज 
भी गृहस्थजन म॒ृत्युक्राल में ध्त्र सद्दित होते हुये भी . 
भक्तप्रत्याख्यान करते हैं -- भोजन आदि का ट्याग 
करते हैं, इससे वे मुनि नहीं दो जौते। अंब तक वे 
विधि पूवेक उसय परिम्रह का परित्याग करके सकल 
संयम नहीं धारण करते--तब फिर उनको मुनि फैसे 
कहा जायगा १ । 
भगवती आराधना गाथा ७४ प्रृद्ठ २०४ में 
कद्दा दै-- 
अरिद्दो मत्त पदण्णाइ दोदि बिरदो अविरढोवा ॥ 
विरत अथवा अधिरत भक्तप्रत्याख्यानके योग्यद्दै 
- अपवादलिज्ञ के अधिकारी के ब्रिषय में उसी 
प्रन्थ में कद्दते हैं-- 
आवसचेवबा अप्पे उग्गे जो था महद्ठिओ दिरिसं, 
मिच्छनणे सजणे वा तस्स होज्ज अववादिय लिंगं ॥ 
७६ पृ ९२०६ 
जद्दां बसतिका अयोग्य है जो व्यक्ति महड्धिक दो, 
लज्जाशील हो, जिसके मिथ्यात्वी कुढुम्बी द्वो उसके 
अपवादलिज्ञ--सचेलकत्व द्दोता द्वे । 
तात्पय यह है कि पूर्वोक्त परिर्थिति सम्पन्न पुरुष 
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सबन्‍्त्र भक्तप्रद्मख्यान करे । इसका यद्द अथ नहीं दै 
कि मुल्ति वस्त्रधारण करे । उपरोक्त कथन में कुंद कुंद- 
स्त्रामी के दिगम्बरत्व-समरथथेंक बावय का पूणतया 
समथन ही है कि 'णग्गो द्वि मोक्‍्खमग्गों, सैसे 
उम्मर्गया सब्वे! ॥ 

दिगम्बरत्व द्वी मोक्ष का मार्ग है बाको सब ४- 
न्माग दे । 

वत्वाथसूत्र में पुलाक आदि पंच निम्नंथ कहे गय 
हूँ इस पर भाष्यकार अकलझछू स्वामी राजबातिक प्रृ० 
३५६ में कद्दते हैं. 'सम्यदशेन निम्रेथरूपं च भूषा- 
वेशायध्रविरह्िितं, तत्सामान्ययोगात सबेषु द्वि पुला- 
कादिषु निम्नेथशब्दो युक्त: ५ 

सम्यक दशेनं, भूषण, देथियार विरद्ित सा+- 
मान्य गुण के योग से पुलाक आदि में निम्म्रंथ शब्द 
का श्रयोग थाया जाता है । 

श्रावकर में निग्रेथ रूप का अभाव दै इसलिये उमप्त 
में नि्रंथ शब्द का प्रयोग नहीं दोगा | कहते हैं 'यदि 
भरनब्रत्तेपि निग्रथ धव्रों बतेते, श्रावक्रेपि स्थादिति- 
अतिप्रसड्रो । नेष दोष: | कुतो? रूपाभावात्‌ ! निम्मेथ- 
रूपमन्न न: प्रसाएं, न च श्रावके तदरतीति नाति-- 
प्रसद्भ४ || त्त> रा० पू० १५६८ 


इससे यह स्पष्ट द्वे कि पांचों प्रकर के मुनियों में 
दिगम्बरत्न अनिवाये दे शट्टाकार लिखते हैं “भाव- 
लिंग॑ प्रतीत्य प॑च निमग्नेथलिंगिनो भवन्ति द्वव्यलिंगं 
प्रतोत्य भाज्या: ।! गम्भीर विचार तथा प्रकरण को 
देखते हुये विदित होगा कि यद्वां भावलिड्ग के स्थान 
में द्रव्यलिंगं पाठ होना चाहिये | जब पद्ले लिद्ढ के 
द्रव्यज्निद़्' और भावलिद्ञ इस प्रकार दो भेद किये 
तब द्वव्यल्ज्ञ का बणुन क्रम प्राप्त है, न कि भावत्तिड्ग 
का। अतः भावज्िज्ञ के स्थान में द्रव्यलिड्गर होना 


चाहिये और द्रव्यलिड् के स्थान में भावलिड़ दहोन 
चाहिये। उसका अथ है द्रव्य लिड्डापेत्षया तु पुछिगे. 
तैव सिद्धिः ,व० रा० प्रृ० ३६६) द्रव्यलिड्ठ की अपेक्त 
पुरुष लिड्रधारी के निर्वाण होगा। भावल्िड्ठार्क 
अपेक्षा अन्य लिड्ड! भी कहे जा सकते हैं । 

पृज्ययाद स्तरामी भी लिखते हैं “द्रव्यतः पुछ्िंगेनैब 
(पृ० ३२० स० सि०) यहां “एवं! शब्द के श्रन्य द्रव्य 
लिड्ड से मुक्ति का निराकरण हो जाता है | 

शझ्कार वंघु ने “निम्रेथलिंगेन, सम्रन्थलिगेः 
वा घतिद्धि भूतपूर्वनयापेज्ञया' यहां भूत्तपूषें का अश् 
अनन्तरपूव लगाया है, किन्तु पूच शब्द के पहले भू 
का प्रयोग अनन्तर पुत्रत्व का निषेधक है। ओर भं 
देखिये । मूलाचार में कट्दा है-- 

वदसमिर्दिदिय रोधो लोचो श्रात्रस्सयमचेल-- 
मण्हाणं । छिदिसयण मदनन्‍्तमण ठद्िभमोयण मेय- 
भर्ते च |; 

9» महात्रतों के सित्राय अचेलत्व नाम का प्रथक 
मूलगुण बताया है, यद्यप्रि परिग्रद त्याग मह्दात्रत में 
ही अचेलत्व का समावेश द्वो सकता था, किन्तु डसक। 
प्रथक उल्लेख उस विषथ की मुख्यता पर श्रकाश 
डालता दे | 


बस्त्रादि ग्रहण करते हुये भी नि्मेथत्वकी कल्पना 
करने धालों के समाधानाथ विद्यानंद स्वासी श्ल्लोक- 
वातिक में लिखते हैं-- “जो बस्तादि धारण करते 
हुये भी निम्थपना मानते हैं वे नारी आदि को सेवन 
करते हुये भी निर्मथत्त क्‍यों नहीं मानते। मूह 
कारण दे, विषय ग्रहण कार्य है। कारण के ध्यंस 
दो ने पर कार्य न होगां। अतः मोहोद यसे मूर्छा होगी 
ततः स्वार्थ का प्रदण दोगा । जिसक्ते परिग्रद्द दोगा, 
उसके निम्थपना कद्मापि न होगा .”-आचार्य महा- 
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_ शज के शब्द ये हैं । ल्‍ 
.. ये बस्‍्त्रादिग्हेष्याहु निम्रन्थत्व॑ यथोदित । 
मूछानुद्भ विवरतेषां ख्याद्यादानेपि कि न तत । 
तविषयग्रदण काय मूह स्यात्तस्य कारण । 
न च कारणविध्वसे जातुकायरसय सम्मचः ॥| 
तस्मान्मोहोद्यान्मूछ; स्तरार्थे तस्य प्रहत्ततः । 
स यस्यार्ति खय तस्य न नैग्नथ्य कदाचन ॥ 
एलो० बा० पृ७ ४५०७ | ३,४,5, 
प्ृ० ५४११ में स्याद्वाद विद्यार्पति विद्यानन्दिस्तामी 
लिखते हें-- 
साज्षात सप्रथलिंगेन सिद्दे निमथतावृथा | 
यदि बस्त्रादिसहित मुक्ति मिलने, तब निम्न थपना 
अज्ञीकार करना व्यथ द्वै । जद्दां तक पता चत्ता है, 
अत्यन्त प्राचीन जन मूर्ति दिगम्बर ही क्राप्त हुई है, 
जिनसे ज्ञात द्ोता दे कि यथाथ मे जैन दृष्टि से 
निवाण का सार्ग दिगम्बरत्त्रहे। सबर्त्र मुक्ति का 
मार्ग आराम पसंद व्यक्तियो ने निकाला | वह बात 
मर्दष इुन्दकुन्द की स्मरण योग्य द्वै कि शरीर की 
नग्नता के साथ तदूरूप नग्न मनोवृत्ति भी नितान्त 
आवश्यक दे | 


केवली भगवान के छुधादि का सद्भाव 
नहीं है । 


फेबली के कवज्ञाह्दर सानने पर उनके अनन्त- 
ज्ञान, अनन्तदशंन, अनन्तसुख, अनन्तबीयें रूप 
गुण चतुष्टय सट्कूट में फंस जांयगे। श्षुधा की पीड़ा 
द्वोने पर अनन्त सुख पर विपत्ति आयगी बल मे 
न्‍्यूनता आयगी, ओर केवल्य पर भी आपत्ति आये 
बिना न रहेगी । 


_ यह भी विचारणीय द्वै कि मोहनीय के क्षय दोने 


पर अनुकूल ग्रासादि का प्रहण ओर प्रतिकूल के 
परित्याग रूप सराग परिणति केसे होगी ? परम 
यथाख्यात चारित्न रूप परम उपेक्षा संयम में निमभ 
केव॑ली के कवबलाहार मानने पर सरागता की विपत्ति 
आये बिना न रहेगी । जब सातिशय अप्रमत्त आदि 
गुगस्थानों में आहार ग्रहण नहीं है तब केवल्ली के 
आहार की कल्पना विशेष विचित्रता उत्पन्न करती है। 

जब अशुचि पदार्थों का दशन होते हुये मुनि तो 
क्या ग्रहस्थ भी आहद्वार नहीं करता तब केवलज्ञान के 
प्रभाव>्से सब पदार्थों का सतत प्रत्यक्ष ज्ञान होते हुये 
मुनींद्रों के भी चूणामणि आहार ग्रहण करें, वह कैप्ते 
न्यायोचित्त होगा ! कैवल्य की अवस्था में अन्तराय 
रहित आदैर प्राप्ति की योजना एक प्रकार से 
असम्भव है । 

मोहनीय आदि परिकर के अभाव द्वोते हुये भी 
यदि क्षीण शक्ति वाज्ञा असाता केबली को भोजन 
पान मे प्रवृत्त करेगा तो परघात का उदय केवली को 
किसी पर दंड प्रहार करने पर भी उत्साहित करेगा | 
और ऐसा केवल्य विनोद जनक होगा । 

यदि सकल साधन हीन कस का उदय मात्र 


कायकारी हो तो कबायो ओर बेदो के उदय वश 


प्रमत्त आदि गुणस्थानों में कामादि विकार पाये 
जांयगे। ऐसा द्वोने पर शुक्लध्यान, कर्स क्षपण 
आदि की बात कल्पना मात्र ही रह जायगी | 

एक बांत यह भी द्वै कि आहार ग्रहण करने के 
लिये भोजन *ी इच्छा आवरयक है, ओर इच्छा 
भाव मोह दी का नामांतर है अतएवं कँवलाहार 
मानने पर मोद्द का निषेघ नहीं किया जा सकता । 
जैसे बैराग्य आदि भावनाओ के द्वारा ब्रह्मचय युक्त 
सड़ाप्रुनि ल्लो के प्रति पूर्णतवरा इच्छा का परित्याग 


|| 


रण 


करते हैं, 'उप्ती प्रकार्स दिशुद्ध भावों के बल,से वे 
क्षुपा आदि'की बाधा पर 'विजय'भ्राप्त करते हैं 4 

विद्य॑निन्द स्वामी ने लिखा'है कि, छ्लुधा के लिये 
अप्ाता वेंद्नीय के उदय के-लसेचाथ 'मोहमीय का 
सद्भाव, पेट वा खाली होना,'भोर्जन' के प्रति'डपयोग 
होना आदि कारणों ' हैं १» इसलिये लकल साधन 
सामग्री के अभाव में असाता का अकेला उदय 
अकार्यकारी है । विशुद्ध भावों के प्रक्ष से कर्म स्लि- 
द्वातानुसार असावा आदि प्रकृतियों के अनुभाग का 
खण्डन होता द्वे अतएन्र केबली के मस्त श्राय असावा 
कुछ नहीं कर पाता | 

केबली के इन्द्रिय जनित सुख दुलल़ को सद्धाब- 
नहीं है | स्वामी समनन्‍्तभद्र ने भी केवली के इन्द्रिय- 
जनित सुख का सद्भाव नहीं बताया है) , 

सुख ओर दुभख किसे मानना यह बात व्यक्ति की 
रूचि, स्वभाव, सनोवृत्ति क्रादि पर निर्भर है । एक 
को मधुर भोजन आनन्द्प्द दे तो दूमरे को भोजन 
की अप्राप्ति विशेष आनन्ददायीद्वै। वपग्बी लोग 
उच्च तप को ही अपना भोजन मानते हैं--““तप+ 
सदशनं”। इच्छा का निरोध करने से ओर बाहर 
प्रतिकूल सामग्री होने से हमारी भापा में उन्हें सुद्दी 
या दुःखी कहते हैं, उसी दृष्टि को लेकर समन्तभद्र 


तक 


लिखी है | यथाथ में तपरिवयों दे पीड़ा रखमानत्र भी 
नहीं होती हम सोही जीबो की भाषा में उनको कष्ठ- 
सहिष्णु कहा है किन्तु अनुभव की भाषा में उन 


 योगीन्द्रों को अनुपस आनन्द का अधिपति बताया 


है। जिन सुकुमाल को गृहस्थ की अचस्था में सा- 
धारण सी वस्तु पीड़ाकारी थी, मुनि बनने पर उनका 


दी स्याज्नन्ती द्वारा भक्षण किया जाना क्रिंचित भी 


23 
दा 


स्वामी ने “पुण्य ध्रुव स्वतो दुःखात! आदि कारिका 


पीड़ा या संक्ल्लेश का दाता नहीं हुआ । इसी रस का 

वर्णन मद्दषि पृज्यपाद करते हुये कहते हैं । 
आत्मानुष्ठान॒निषछ्ठःय व्यतहारबहिःस्थितेः | हल 
जायते परमानन्दः कृश्चियोगेन योगिन३ )। 


- आन्नल्दोः निर्देहत्युद्ध कमेन्धनमनावसम्‌ । 


वन 
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भ्क 
जाओ 


| 


* न्ञ चासी खिद्यते ययोगी बहिदु:क्षेद्बचेतनः ॥ ८. 


व्यवहार से वाह्य आत्मा की साधना में निम्न 


मुनीश्चर के योग के निमित्त से उत्कृष्ट आनन्द प्राप्त 
होता है। बह आनन्द निरन्तर कर्म रूपी इधन को 
भस्म करता द्वै) यह योगी वनिक भी खेद नहीं प्राप्त 


करता, कारण वह बाह्य दुश्खों के त्रिषय में अचेतन 
हैं अर्थार्त बाह्य दुःख उसे ज्ञात ही नहीं होते । इसी 
का नाम तो आत्म निमग्नता है। आत्मानन्द कितना 
अपू् है इसका अनुमान इसमें होता हैँ कि नरक का 
नारकी भी सम्य “त्व की आननन्‍्द्धारा से सिक्त- 
अन्तःकरण द्वोने के कारण विषय के सागर में 
निमग्न अहमिन्द्रों तक से भी उच्च कहा गया हैं । सुख 
ओर दुश्ख यथाथ में आत्म वृत्ति पर निभर है। 


प्र बिरागता के शिखर पर समारूढ केत्रली 
” भर्गवान के क्षुपा आदिक की कल्पना, प्रतीत द्वोता द्ै 


गीगविद्या से बिना भींगे हुये छद्सस्‍्थों की कल्पना दै । 
केबली के ज्ञायिक ज्ञान होते हुये भी असाता 
की पीड़ा अथवा उसका भाव नहीं होता इसके लिये 
तो ऋत्रिचर दौलतराम जी का यद्द पद्य उपयोगी है 
“घकल्न झेय ज्ञायक तद॒पि, निजानन्द रसलीन | 
सो जिनेन्द्र जयदंव नित, आरि रज रहस बिद्ीन! | 
केबली भगवान के त्ञाभांराय के पूर्ण क्षय होने 
से अनन्तानन्त पृद्टल बगंणायें आकर उनके शरीर 
का रक्षण करती हैं इसलिये कदलाहार की आवश्य- 
फता ही नहों रइती । इसलिये केवली भगवान के 


जि 


3०. 
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कबल्ञादार मानना उन परम बीतराग अनन्त चतुष्टय. संसारके परिश्रमण का कारण दै | इश्ल्िये उपरोत्त 
के नायक जिनेन्द्र को साधारण मलुष्य की.कोटि में तीनों मान्यतायें नगण्य नहीं हैं उनके आधार पर हई 
गिरा देना दै। यही कारण दे कि इस कवलाक्षर' के दिगम्बर श्वेताम्बर सम्प्रदायों का उदय दोता दै । 
प्रपन्च को प्रभु के पीछे लादना दर्शान मोहनीय के  * यद्यपि लोकिक सज्गञठ॑न की दृष्टि से उनको नगण्र 
आखव का कारण फहट्दा है | ऐसी दशा में कपलाह्वार कहद्द भी दिया ज़ाय किन्तु आत्म द्वित की दृष्टि से इस् 
की मान्यता साधारण दोष नहीं दै। बह अनन्त बात को सान्‍्य करना कल्याणकारी नहीं द्ै । 





,कालिफ्य गणनीय महानुमभावों 
-के- , 
67५ 
# अर।जिखत #* 


#ऐफ के दे: 


रायसाहिब श्रीमान्‌ ला० प्रद्यम्नकुमार जी रईस 


तदारनपुर । 
श्रीमान्‌ सेठ जुद्ारमज् मूलचन्द्र जी सा० तथा. साथ द्वी सकता दै । समाज में ऐसी शड्छायं उठाकर 
श्री दि० जैन समाज बम्बई, व्यथे ज्ञोभ पेदा करना ठीक नहीं दे शेष कुशल, 
सस्नेह जुद्दार! आपके पत्र मिले, प्रोफे० हीरा- योग्य कार्य लिखें । 
ज्ञावा जी की शक्षाओं का समाधान बहुत शान्ति के भवदीय:--अ्रद्युम्तकुमार । 


--अलागढ के विद्यानों का वक्तव्य--- 


श्रीमान्‌ सेठ जुद्दार्मल मूलचन्द जी प्रेसीडेंट दि०.. भक्षण, (२) भगवान मद्दाबीर का ब्राह्मणी के गभ में 

जेन पदग्चायत बम्बई, आकर उनका इन्द्र द्वारा ज्षत्रियाणी के गर्भ में जाना 
पत्र आपका मय 'क्य। दिगम्बर और श्वेतांबर (३) घोड़े का गणघर दोना आदि अनेक २ भेद हैं, 
सम्प्रदायों के शासनों में कोई मोलिक भेद द्वै! इस परन्तु या तो इन प्रोफेसर जी को ये विषय अज्ञात 
शीषेक विज्ञप्ति के साथ मिला -- है या उन्होंने श्रगट नहीं किया है केवल ३ भेद मूल 
उत्तर में निदेदन है--- रक्खे हैं, उनके भी लोपने में जो भगवान कुन्दकुन्द 
प्रोफेसर द्वीरालात जी ने जो श्वेतांबर सम्पदायों स्वामी को गुणस्थान चचो का ओर कर्मसिद्धान्त का 

में ३ भेद प्रधान माने हैं बह दी प्रधान नहीं हैं किन्तु अज्वानकार बताया दे यह प्रोफेसर 'जी का दुःसाहस 
(१) भगवान सदा वीर का रोग निवारणाथे मास--  दै तथा जिन सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक, गोम्मटसार 


शेर 


आदि प्रन्थकारो को प्रोफेमर जी ने सबिग्चज्ञान्ती व 
अज्ानी ठहराया है यह कलिका गग्न नृत्य द्वे । अस्तु, 
आपकी पव्चायत ने जो ट्रेक्ट निकालकर प्रकाशित 
करना निश्चय किया दै यह प्रशसनी य दै-- 


>>) | ३ 7 कब ि बट ने हि. 2 
कृपादृष्टि पुररुसर धर्म स्नद बनाये रखियेगा । 


१-श्रीलाल पाटनी, (धर्म घीर पं० श्रीज्ञाल पाटनी, 
अलीगढ़ | 
र«रामतलाले जन चैदय, (प्‌० रामलाल जी बे 


शास्त्री आ० मुंसिफ गयस चेयरमेन ग्रामसुधार 


३-इन्द्रमणि (पं० इन्द्रमाण जी बच शास्त्री जाति- 
रत्न, भूतपूर्व सभापति जैसबाल जैन सहासभा। 
दि० जैन औषधाजय, कविसम्मेलन, उपसभा- 
पति बैद्यसभा सम्पादक जैसवाल जैन आदिर | 


कै इशोनपाल जैन (पं० सोनपाल भुतपूष उपदेशक 


- भा० दिंगनन्‍्बर जैन मद्दासभा; अलीगढ़) 
५-दुर्गापसाद जैन, (पं० दुर्गाअसाद प्रधानान्यापक 
" फँदनलाल जैन पाठशाला अलीगढ़) 





भर 


कविरत्त श्रीमान्‌ प॑० चेनसुखदास जी न्यायतीथ 


मन्त्री/- राजस्थान दिगम्बर जेन सट्ठ 
जयपुर | 


र श्रीमान पं० रामप्रसाद जी शाद्री व भाई निर- 
सनलाल जी, 'मापका १६ अगस्त का पत्र मिल्ला । 
इस ससय जब किसी को भी मुक्ति नहीं दो 
सकती, तब दी मुक्ति के समथन के लिये शाद््ीय 
प्रमांणो की हूंढने मे अपनी शक्ति का व्यय करना 


बिल्कुल निरर्थक दे। यही बात केवक्कक्ञान के लिये 


भी दे। स्त्रोमुक्ति की तरह यद् भी आज्ञ के यग का 
पदा० नहीं दे । ही 

फिर भी दि० आचार्यों को इस विषय में क्‍या 
अभिमत है इस बारे मे मुझे लिखना द्वी चाद्िये | 
दि० सम्प्रदाय के शारत्रो का, जही तक मेंने अध्ययन 
किया द्वै-में कह सकता हूं कि ये स्त्रीमुक्ति, केवलि- 
भुक्ति ओर सबस्न्रमुक्ति का बिरोध द्वी करते है 
पटखण्डा गम के अनुसार चलने वाले श्री नेमि चन्द्र 
सिद्धांत चक्रवर्ती यदि स्पष्ट रूप से पदेखण्डागम मे 
सत्रीमक्ति का समन पाते तो वे उस्तका उल्लेख 


अपने अन्‍्थों में भी निर्मब होकर कर सकते थे । 


पट्खण्डागम के सूत्रों का अर्थ तो वे अवश्य द्वी 
समझे द्वोगे। जैन शाम्त्रों में भाव और द्रव्य यद 
भेद अनेक स्थलों मे मिलते है । भावस्त्री और द्रव्य 
स्त्री का प्रसड्भ दमें कर्म ग्रन्थों में मिलता ही है । कई 
स्थानों में औपचारिक वर्णन भी है। मनुष्यणो 
अथवा योनिनी शब्द का अथ्थ तो स्वामी बीरसेन 
भी समझे दोगे। जब द्रव्यवेद स्री को श्रेणी साडने 
का अधिकार भी नहीं बतज्ञाया तब वह दिगम्बर 
शास्त्रों में मुक्ति की अधिकारिणी कैसे मौनी जः 
सकती द्वै । भाववेद स्री ओर द्रव्यवेद स्ली का उल्लेख 
दो श्वेताम्बर शास्त्रों मे भी हुआ दै। 

महा तार्क्रिक श्री प्रभाचन्द्राचार्यने अपने प्रमेय- 
कमल मातेड मे स्त्रीमुक्ति का सयुक्तिक खण्डन किया 
है यही बात केचलो भरुक्त ओर सबच्न मुक्ति के 
सम्बन्ध में भी दै। गोम्मटप्षार के टोकाकारों व 
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आचाय॑े अमितगति ने जो तीनों भाववेदों का तीनों 
द्रव्यवेदों के साथ प्रथक प्रथक्‌ संयोग बताया दै वह 
क्यों नहीं बन सकता ९ इस बारे में प्रोफेतर साहब 
ने कोई दक्षील नहीं दी । द्रव्य में पुरुष ओर ख्वीलिज्ढ 
के सिवाय तीसरा कोई प्रकार ही नहीं पाया जाता; 
यह कद्दना प्रत्यक्ष विरुद्ध है | लिंगों में जगत्‌ प्रसिद्ध 
नपुसक का भेद प्रोफेसर साहब क्यों नहीं स्वीकार 
कर रहे हैं ? कर्मसिद्धांत के अनुसार वेदबेषस्य मान 
लेने में कोई बाधा नहीं आती । 

मुक्ति एवं फेचलज्ञान का जैसा वणुन श्वेताम्बर 
शास्त्रों में दे उस पर ध्यान देते हुये तो यद्द स्पष्ट कद्दा 
जा सकता दवै कि वह सबम्त्र एवं स्री के लिथे प्राप्य 


नहीं है। अनन्त फेवलज्लान आर अनन्त शक्ति को 
रखकर भी यदि केदली भोजन करेगा तो उसका 
अपरिमित मादात्म्य वाला अनन्त चतुष्टय स््रयं ही 
छिन्न-भिन्न दो जावेगा । यदि मुक्ति केलिये श्लियों के 
प्रति उदारता प्रदशित करें तो फिर यह उदारता 
नपुसकों के प्रति क्‍यों नहीं प्रदर्शित की गईं आदि 
बातों का उत्तर श्वेताम्बर शास्त्रों में भी नहीं दे । 

पत्र का उत्तर देने में काफी बिलम्ब द्वोगया दे 
आशा दे आप क्षमा करेंगे इस विषय को जहां तक 
हो शान्ति से निबटाना चाहिये। सद्ठष बढ़ाना 
किसी तरह भी उचित नहों । 





श्रीमान्‌ पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार, 
सम्पाद+-अनेकांत 
सरसावा, | सहारनपुर | 


श्रीमान परिडत जी, सरनेह जय जिनेन्द्र ! 
आपका भेजा हुआ पत्र मुझे यथा समय मिल 

गया इधर उधर रददने के करण उत्तर न दे सका | 
श्रोफे० द्वीराल्ाल ज्ञी के उस लेख से में सहमत 


नहीं हूं। में उसके ब्रिषय में कितनः ही लिखना 
चाद्वता हूँ परन्तु अनकाश नहीं मित्र रहा यथावकाश 
लिखने का प्रयत्न करूंगा । 


भवदीय-जुगजकिशो र, 


श्रीमान्‌ पं० द्रबारीलाल जी न्यायाचार्य, 
सरततावा, [सहारनपुर | 


श्रीमान पं० रामप्रसाद जी शारत्री, जयजिनेन्द्र ! 
मुख्तार सा० ने आपको जो पहिल्ले पत्र दिया था 
उसमें उन्होंने साफ लिख दिया दै कि हम प्रोफे० जी 


के मन्तव्थों से. सहमत नहीं हैं वे बहुत आपत्ति के- 


योग्य हैं। अतः उस पत्र को ही उनकी सम्मति 
सममे। मेरी सम्मति मिम्न प्रकार है ४-- 


दात्र में प्रोफे० द्वीरालाज़ जी सा० ने शिवभूति 
ओर शित्राय'!ँ तथा जैन इतिदास का एक बिलुप 
अध्याय! शीर्षक निबन्धों (ट्रैक्टों) और दूमरे लेखों 
द्वारा जो मन्तब्य प्रकट किये हैँ में उनसे सहमत नहीं 
हूं। यद्द सन्तब्य युक्ति, आगम और इतिहास से 
स्पष्ट चिरुद्ध हैं । “-दरबवारोलाल, 
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३३ 


श्रीमान्‌ पं० बीं४ शान्तिराज॑ जी शैरित्री न्याय 


पे हि 
रथ, 


7 ४७ 


श्री० ना० प्रा० दि० जैन विद्यालय 
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स्त्रीमुक्ति पर विचार- 

' यदि ख्रीमुक्ति इष्ट हो तो बीबीस परीषद्द में क्रो 
परीपहद मांत्र न होकर रत्री की अंपैक्ता पुरुष परीपद 
का भी नाम दह्ोतों। कक 

' ' ज्वियोंकों आदिके ३ संहननों का अमाव द्वै सप्तम 
नरक गैमन योग्य परिणाम तथोग्य सदननाभाव के 
समान ऊध्यं गमन (मोक्ष गमन) केसे शक्य दे 
“अन्तिमतिय संहडणस्सुद्ओ पुण कम्मभूमिमदिलायं 
गो० क० गा० ३२ में अन्तिम तीन संहनन नहीं 
बताया है । है 

श्री समन्त भद्ग स्वासी “सम्यस्दष्टि को स्री पर्याय 
न द्वोगी “सम्यग्दशन शुद्धानारकतियडनपु|सक दी- 
व्वान! रत्नकरण्डसे बताते हैं भाव मनुष्यणी को १४ 
गणस्थान हैं भूतपूतरनयापेक्षा से, अवेद सांग में मनु- 
पिणी शब्ध व्यत्नद्वार इसी झ्षपेज्ञा से है, श्री.अकूल्डू 
ने राजवातिक पृष्ठ ३६६ में 'द्रव्यापेक्षया तु पुछिंगे- 
नेव सिद्धि:' लिखा द्वै एवं विद्यानन्दीसामी शलोकवा- 
तिक प० ५११ में 'सिद्धिः सिद्धिगतो पु सां स्यान्मनु- 


प्यगतावषि, अवेद्त्देन सा वेदन्रितयाद्वारिति भाचतः! 


बताया द्वै इन सब वातों से स्लीमुक्ति नहीं बनती दै । 


अ्रस्त्रत्याग पर प्रभ्माण -- प्‌ 
सचेलत्व से भी मोक्ष दोता दो “अरे चेन्मधंबिदेत 
किमथम्पत्नतं च्रजेत, इस नीति से सुलभोपाय छोड़कर 
भ्रमसाध्य अचेलत्नादि की क्या जरूरत है ९ नग्त-- 
परीपद्द भी मानना व्यथ दे । 
चस्त्रत्याग पर श्री स्वामी समन्तभद्र 'नसा तत्ना- 


. म॑ह्ंगं द्विंविध' द्रग्यलिंगं भावलिंगंचेतिः 


नागपुर पिटी । 


रम्भोष्त्त्यगुरपि च यत्नोश्रंभ 'वियो स्वयम्मूस्तोन्र 
'चेन्नोपसृष्टमुनिरिवं' भृही तदा यर्ति य॑तिभाव॑, रत्न- 
करड में लिखते हैं। . का 


' भगवती आराधना में बरत्रेधारण का अपवाद 
नियम भक्तप्रत्याख्यान समाधिमरणोयत ग्रृहस्थ के 
ज़्ये द्द । * (६ ५ 


.' अरिड्रों मत्तूपइर्णाए द्ोदि विरझे अविरदोबा' 
भगवती आ० ० २०४ 

यद्द उक्ति रहने पर भी निम्न नियम से गृहस्थ के 9 

लिये द्दी ससका जावेंगा । ८ 


आवसभेदया अप्पा उग्गे आदि पृष्ठ २०६ श्लो० ७६ 


थोड़ी देर के लिये मुनि को अपवादलिद्न सानने 
पर भी मुक्ति का अधिकारी ्चचेलक होने का कोई 
प्रभाण नहीं है ।. 


| £संवोथ सिद्धि में अ० £ सू० ४७ की व्याख्या में 
भावलिंगं प्रतोत्य पंच निग्रेथा जिज्धिनो भवन्ति। 
द्रव्यलिड्रम्प्रतीत्य भाज्या/ यह आधार लेकर सचेल 
सिद्धि कर रहे हैं परन्तु यद्द याठ अशुद्ध द्वे यद्द बात 
इस तरदद 
जब पूत्र निर्देश द्वे तदनुसार प्रथमतः द्रव्य लिड्डम्प्र- 
तीत्य पंच -निग्नंथा लिड्डिनों भवन्ति” आदि सद्भव दे 
एवं इन्हें सचेलत्व इष्ट'हो तो नग्न परीषद्द का निषेध- 
करते दोनों इष्ट होता तो सुलभ मांगे छोड़ते क्‍्यो। 
श्ज्ञो० वा० में “वस्त्रादिग्रन्थसम्पन्नास्ततो उन्येने- 
तिगम्यते' से अचेलत्व की सिद्धि दे | 
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सब 


कपलाहार निषे ध-- 
थ्ये ख्वात्मनो 'जीदन्मुक्तों कबलाद्ारसिच्छानि 
तेषां तन्नास्यानन्तचतुष्टय- रघभावा भावो 5ननन्‍्तसुख- 
विरद्दात तहिरद्ृश्च :बुभुत्षा प्रभवपीड़ाक्रांतंतात! इस 
रूप से श्री प्रभाचन्द्र ने मातंण्ड भें बिशद रूप से 
खण्डन किया है । 
राजब। तिंक प्रृ०:६३७ वेदनीयोदयभात्रातर्प्छुधा- 


् 


दिप्रसड्रः इृदि चेन्न घांतिकर्मादय--सद्दायाभावात 
तत्सामथ्य॑विरद्दात इत्यादि रूप से श्री भ्रद्टाकलड्ू ने 
सुन्दर विवेचन कियादै | श्री विद्यानन्दी ने शलो० पृ० 
४६२ में “न क्षुधादेरभिदंयक्तिस्तन्न तद्ेतुभावतः | 
योगशून्ये जिने यद्वदन्यथा तिप्रसहतः । इत्यादि रूपसे 
कबलाहार निषेध किया दै । 





श्रीमती पं० पावेतादेवी जीं जेन हेड अध्यापिका 


श्री लालचन्द जन कन्या पाठशांत्ा, 


टीकरी, (मेरठ | 


श्रीम(न दिगम्बर जन सकल पद्चायत, 
सेवामें सादर जय जिनेन्द्र देव की !' 
नंम्न निवेदन यह द्वै कि जो प्रोफेप्तर द्वीराल्ाल 
_ जी साहब ने जो विपरीत बातें कही हैं -सो यह सर्व 
: मिथ्या हैं। श्वेताम्बर धर्म आम्नाय (अनुसार) 
स्रीको आचांय पदवी नहीं दै, फिर अहत किस 
तरद्वसे दो सकती द्वै । अहेत श्याचार्यसे बड़े हैं स्त्री में 
वीर रस नहीं दैै तो वद् मुनि त्रव किस तरद्द धारण 
कर सकती दै। अर्थात्‌ कभी नहीं। सोता जो को 
-अम्निका जल दो गया मगर केवलज्ञान नहीं हुआ, 
ओर सोलह स्वर तक गई । ऐसे असंख्यात उदाहरण 

शास्त्रों में मिलते हैं | 

वस्त्र सद्दित मुक्ति कैसे हो सकती दे अचेत्नक का 
विधान द्वै चेल कद्दते हैं कपड़ा, भर्थात नहीं कपड़ा सो 
ऐसा साधु होना चाहिये। भगवती आराधनासार, 
गोम्सटसार इत्यादि शास्त्रों में बड़े २ आचार्यों ने 
बरणंन किया है देखो दश लक्षणी पूजा के आकिंचत 
अड्ग में यह कद्दा है कि--फांस तनक सी तन में साले 


चाह लड़ोटी की दुख भात्ते। भात्ते न समता सुख 
कभी. नर बिना मुनि मुद्रा धरें, धन नगन -पर तन 
नगन ठाडे सुर असुर पायन परें।” इससे यह साफ 
माल्म द्वो गया कि बिना मुनि, _ (नग्न मुद्रा धारण 
किये बिना) मुक्ति नहों हो सकती अतः नारीको मुक्ति 
नहीं. हो सकती पुरुष को मुक्ति हो सकती है। 


केवली का कवल्ञांदार करना जो द्वीरात्नालजी ने 
कहादे । गलत है हम संसारी जीव भी अशुद्ध चीजों 
को देखकर अन्तराय मानते हैं तो फेवली के ज्ञान में 
सब पदाथ मज्ञकते हैं, जब वह (केबली) आहार 
लेते होंगे तो क्या उस वक्त केचलज्ञान दूर हट ज्ञाता 
दोगा यदि नहीं तो फिर बह अशुरद्ध'पदार्थ को देख 
करके भी आद्वार ले लेते दोंगे। तो दम ज्ोगों से भी 
नीच हुये देखो तुच्छ त्रत के धारण कर नें बाले सोधु, 
अशुद्ध चीजोंको देखकर यां सुनकर अंतर।य मानते 
हूँ, तो क्या केन्नली आद्वार ले सकते हैं ९ कभी नहीं । 
१८ दोष रहित फेवली हैं, जिनमें पहले क्षुधा दोष है 
क्षुधा लगन से क्या सुल्र में अन्तराय नहीं होता दे 
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क्या मोदनीयकर्म का सनन्‍्बम्ध न होने पर भो आहार 
करने में ३८६; द्दोती द्ै १ 


बिना मोहनीय के वेदनीय कुछ कायकारी नहीं, 


कहने मात्र दे, जैसे जली जेबड़ी । 


श्रीमान पं० सुरेन्द्रकुमार जी न्यायतीर्थ आयुर्वेदाचाय 
जन श्रोषधालय, भानुपुरा । 


जब से भ्री प्रो० हवीरालाल जी सा० ने, “ख्लीमुक्ति, 
केवल्ी कवलाद्वारी हैं, उनकी सुख दुःख सम्भव है; 
“ सबस्नमुक्ति दोती है, इनका समर्थन किया है तब से 
भारत वर्षीय समस्त दि० जैन समाज में अत्यधिक 
ज्षोभ हो गया है। जब प्रोफे० साहब ने दि० जैन 
सम्प्रदाय फे पघिरुद्ध कदम उठाया दै ओर अपने 
असत्य कल्पित ओर शिथिल्ाचार पूर्ण विचारों का 
प्रचार किया दै तो समाज में ज्ञोभ द्ोना स्वाभाविक 
दी दे। इस असत्यपूर्ण बातावरण को परीक्षा प्रधानी 
दि० झैन समाज कब सदन कर सकता द्वै ? इस 
स्थिति मे समाज का सत्र प्रथम कतेव्य दो जाता है 
कि जिस प्रकार दो उस प्रकार से अपने धम और 
छिद्धांतों की रक्षा करे । 

यही नहीं, प्रोफे० साहब ने सब मान्य आचाये 
प्रतरर भगवान कुन्दकुन्द को भी असत्य ठदहरने का 


न््सो 


विफल प्रयास किया द्वै । कुछ भी लिखते समय प्रो० 


साहब को यह स्मरण नहीं हुआ कि जिन आचार्य 
को साकज्षात्‌ समवशरण में पहुंचने का सुअन्सर भ्राप्त 

हुआ दे। ओर जिनकी रचनाओ में एक २ अक्षर 
चुन २ कर,रखा गया दै उन्तको बिना बिचारे लिख 
डालनेका दोष केसे क्यावें? यदि इन तंमाम बातोंका 
निर्णय किया जाय तो इन सब के लिये प्रोफेसर 
साहब ही दोषी कहे ज्ञा सकते हैं । 


मुझे स्रय॑ उपलब्ध जैन न्याय, सिद्धांत, ओर 
साहित्य के अध्ययन व मनन करने का पुण्य अवसर 
मिला दे साथ दी समस्त श्वेताम्बर जैन न्याय, 
सिद्धांत, साहित्य और बेष्ण सिद्धांत के पढ़ने वा 
मोका मिला द्वे। जब में सबका तुलनात्मक ंबचार 
करता हूं तो केवल दिगम्बर जेन सिद्धांत दी आत्मो- 
त्थान का पूर्ण साधक सिद्ध होता दै । उसमें शिथि- 
लता या आडम्बर का लवलेश नहीं जो कि मुक्ति का 
बाधक होता दै | 


जब २ में ने अजैन चिट्ठानों ओर श्वेतांबर जैन 
विद्वान साधु जनों या ग्ृहर्थ तिद्ठानों से ऊद्दापोद्द 
किया तो उन लोगों से दि० जैन सिद्धांत और 
आधार की मुक्त कए्ठ से प्रशसा सुनी। जब कभी 
केवली फबलाहारी, सबस्त्रमुक्ति तथा पे चत्ञीको सुख - 
दुःख के विषय की चचो हुई तो उन्होने |नसझोच 
स्वीकार किया है कि वह विषय तो दि० सम्प्रदाय से 
द्वी उचित है किन्तु समय की परिस्थिति ने आचार्थों 
के विचारों मे एक मद्यान परिवतेन पेदा कर दिया था 
फलतः उनको यह शिथित्ञाचार अड्भेकार करना पड़ा 
ओर तदनुसार लिपि बद्ध करना पड़ा किन्तु यद्द लब 
मुनि चयों को वाधक है। इत्यादि-- 


इसी प्रकार आचाय कुन्दकुन्द के श्रति उभय 
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सम्प्रदाय की पूण भ्रद्ठा ओर मान्यता द्वै उसय समाज 
इनको धुरंधर विद्वान स्त्रीकार करते हैं इंनकी रचमां- 
ओं का एक २ अक्षर प्रामाणिक हैं ऐसा माता जाता 
है। नूतन प्रकाशित 'श्रीमद्‌ रायचन्द्र में, श्री राय- 
चन्द्र जी ने स्रयथ अनेक स्थलों पर उनको सब श्रेष्ठ 
अद्वितीय विद्वान सत्र कार कियाद्दै ओर उनऊो अत्यंत 
श्रद्धा व भक्ति से नमस्कार किया दै | 

जो कुछ प्रोफेसर साहब या उनके समर्थकों ने 
सत्रीमुत्ति, सवख्रम्नक्ति, केवज्ञी कबलाद्वारी, केवली को 
सुख दुश्व होते हे अर्गद बातों का समथन किया दे 


ओर समाज को मिथ्यामार्ग की “ओर ले जाने का 
प्रयत्व किया द्वै यह सबधा अनुचित दै। इसी प्रकार 
आचायवबर कुदन्कुन्दस्वामी को बिना विचारे लिखने 
का दोषारोपण किया द्वै यद्द भी नितांत भूल दे । 

विशेष क्या ट्रेोक्ट का विरोधात्मक जबाब लिख 
रहा था किन्तु मुझे मालूम हुआ कि बहुत से ओर भी 
विद्वान ऐसा कर रहे हैं तो मेने अपना विभार 
स्थगित रखा और केबल अपनो सम्मति भेजनी द्वी 
पर्याप्त समभी । क्‍ > 


श्रीमान्‌ पं० सतीशचन्द्र जी शास्त्री न्यायतीर्थ आयुर्वेदाचार्य, 
मकाठ, (एटा) 


प्रोफेसर द्वीरालाल जी ने दिगन्बर जैन सिद्धांता- 
नुसार ३ बातों का विधान किया दै, बह थिलकुल 
गलत है। दिगम्वर जेन सिद्धांत इसे स्वीकार नहीं 
करता । 

१- खस्रीको मुक्ति नहीं हो सकती | 
बाह्यांतरपरित्यागः सयमः तत्याभावात्‌ न 
सीखा मुक्ति: | 

२- ओर सबस्त्र को भी मुक्ति नहीं हो सकती । 
स॒द याचनमीवनप्रक्षालनशोषण निक्षेप-- 
दानचोरहरणाद्मिनःसंक्षो भका रिशि बस्त्रे कथ॑ 
स्यात्‌ 
इसका विवेचन प्रमेय कमल सातंण्ड प्रृष्ठ ६७ 


से ६६ तक खूब लिखा है । 


. ३- भगवान कवल्ाहार नहीं करते हैं | नीचे लिखे 


. अनुमान से सिद्ध होता दे । ढ 

. “केबत्नी न भुदृक्त रागद्वेषाभावानन्त्रीयें-- 
सद्धांवान्यथानुपपत्ते: । 
यह प्रमेयकमत्रमातंरड पृष्ठ ८४ से ८७ तक 
खूत्र प्रत्युत्तर किया है । देख लें । 

* प्रोफेसर हीरालाज जी ने दिगन्बर सिद्धांत के 
विपरीत बातें पेश की हैं वह दमें मान्य नहीं हैं । 
कुन्दकुन्द आचाय अ्रणेत जो धारा प्रवाह से कथन 
चला आ रहा है वही मान्य है | 


जा 


स्का 


श्रीमान ला० पोस्तीलाल जी जैन; 


प्री समस्त जैन पंचान्‌ झम्बई ! आपके पास जो प्रोफेसर द्वीरालाल जी ने तीन प्रश्न लिखकर समाज 


लिखा 
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में खलबली मचा दी दे । क्षीमुक्ति, वस्त्र सद्दित मुनि 
ओर केवलज्ञानी कवलाद्वार करते हैं इस प्रकार 
लिखा है इसका उत्तर इस मुजिब समभना । 
स्त्रीमुक्ति-- 

इस विषय में शास्त्रों में ३ वेद माने दें पुरुप श्री 
नपु सक । इनमें तीनों वेदों में वज्नेबृपभनाराचसद्ष्नन 
का धारी पुरुष द्वी द्वोता दे स्त्री तथा नपु/सक नहीं 
दोते। स्री के अन्त के तीन सहनन थानी, नाराच फी 
लक स्फाटिक द्वी होते हैँ और स्री छुठेनरक तक पथा 
सोलह रवर्ग तक द्वी जाती दे अगांडी हीन संधनन 
होने से उसे अधिकार नहीं डे और द्ली के पांचवां 
गुणस्थान ही होता द्वै कारण साड़ी चरत्र की घारणा 
रदती दे ओर भावज्छी की अपेक्षा आठवां गुणर्थान 
तक ही रददता है अगाड़ी क्षपक भ्रेणी में वद्द वेद भी 
म्हों रहता इससे द्ली को मोक्ष धोने का अधिकार 
नहीं दे । स्ली रजलाव से भी असंयत रहती दै | 

मुनीश्वर वस्त्र धारण कर सकते हैं: इसके उत्तर 
में तल्वार्थसृत्र में नवमें अध्याय भ॑ यह यतल।या है 
पुन्नाफबकुश कुशील त्िप्रेथ स्नातक इस प्रकार निर्भथ 
मुत्रि पच अकार के द्वोते हूँ यद्द सब द्वी नग्त रद्दते 
हैं उनके भाषों में भेद दे और से ही पूजनीय हैं 
इतका उलटा अथ नहीं करना चाहिये अगर मुनि 
वस्त्र सद्दित होते तो जो मूल गुण २८ माने हैं उसमे 
नग्नत्व जो मूल शुण है बद्द नहीं- ठद्दरता विचार 
को जिये । 

अन्तिम श्रत केपती श्री भद्रबाहु स्वामी के समय 
१२ वर्ष के अकाज्न के चक्कर में पढ़कर कुछ साधुओं 
ने शिथिलाचार से कपड़ा पहनना शुरूकर दिया था । 

फेवली कबलाह्वार करते हैँ इस विषय में फेवली 
भगवान के अनन्त चतुश्य द्ोता है वह इतना बलचान 


होताद्दै कि उसमें भूखप्यास तथा सुख दुख की बेदना 
होती नहीं केघलज्ञानी के जो ११ परीपद होते हैँ. बह 
जली हुई जेबड़ीबत होते 8 क्योंकि आठ कर्मा मे 
चार घातिया कर्म तो बिल्कुल नष्ट हो जाते है श्रौर 
चार अधातिकर्म रहते हैं आयु, नाम गोत्र, वेदनीय | 
इस प्रकार से योग केवली दक रहते हैँ आर उनका 
असर रहता दे लेकिन जिस प्रकार जल्ी जेबड़ी 
अपना श्यसर नहीं करती इस म॒जिब आप विचार 
करें। केवज्ञज्ञानी को तमाम भृवभविष्यत वर्तेमान 
पदार्थ यथाथ दिखते हैं ओर आदह्वार जो होता दे चद्द 
४६ दोप रदित होता है जब आहार करते समय उन 
के ज्ञान में सत्र दीखते हं तो चइ आद्वार किस तरदद 
बनेगा दर समय अंतराय रहेगा इससे भी फेवली के 
फवलाहददार नद्दीं वनता | 

इस प्रकार कथन है और नेमिचन्द्र सिद्धांत 
चक्रवर्ती तथा अकतझुदेव खुद नग्न अवस्था मे थे । 
वे गोम्मटसार ओर राजवातिक मे वस्न्रधारी मुनि 
होते हैं इस प्रकार कैसे लिखते। तथा भगवती 
आराधनासार में भी यह कथन कहीं नहीं द्वे क्योंकि 
शिवक्रोटि मुनि श्री समन्तभद्र स्वामी के शिप्य थे 
ओर नग्न रहते थे उनके परिणाम कर्मी शिधिल नहीं 
हो सकते? अतः विचारना चाहिये कि महावीर स्वामी 
समवशरण में मुनि नग्न तथा वस्त्रधारी होते थे यद्द 
सब मिथ्या कल्पना है । 

भद्रवाहु श्रुतकेैनली तक नग्नत्व मे फिसी प्रकार 
बाधा नहीं पहुंची तब मद्दावोर स्वामी के समवशरण 
में मुनि वस्त्रधारी थे यह लिखना नितांत भिथ्या है । 

इस तरह पर विचार करने से प्रीफेसर सा० की 
तीनों बातें घटित नहीं द्ोतीं इससे इस ब्रिषय का दृठ 
छोड़कर प्रोफे० जी सत्यनिणय का यत्न करे | 


# पज्य संयासर्या का आसिसत +* 


0 


6 १०८ पज्य घखानुकर सम्कातहरसाकर जा ऋकहार/ज 
--तैथा-- 


पज्य मानि सन्‍्मातिसागर जी महाराज 


(चातुमाँस छपारा) 


जगत में जैनधर्म बीतरांग मार्ग का अनुयायी संदनन शक्ति की द्वीनता भी उनके मुक्ति गमन में - 
है शेष मत सगागमार्ग के पोषक हैं | अतएब जैनधम बाधक कारण दै | 
के सम्वालक श्री जिनेन्द्रदेव पूर्ण बीवराग द्वोते हैं, केवलज्ञानी घातिचतुष्टय नष्ट करके अनन्तचतुष्टय - 
उनके उपदिष्ट मार्ग के प्रच/रक आचाय, उपाध्याय प्राप्त करते हैं अतः अनन्त सुख के कारण उन्हें भूख 
साधु सभस्त चस्त्र आदि परिप्रद्द से बिमुक्त नग्न होते नहीं लगती, अनन्त वीय के कारण उनमें भोजन न 
हैं। जो इतना त्याग नहीं कर सकते लज्ना के कारण करने पर भी निरबेलता नहीं आती ओर अनन्त लाभ - 
दे लद्गोटी पहन कर उत्कृष्ट श्रावक का रूप धारण के कारण उनके परमौदारिक शरीर के बलाधान की- 
करते हैं उनके मद्दात्रत नहीं । कारणभूत नोकमंबगणाओं से उनका शरीर पुष्ट 

स्त्रियां पूण नग्न नहीं हो सकतीं अतः पूर्ण होता रहता दे । अतः वे कबत्लाह्वार नहीं करते । 
आत्मशुद्धि उन्हें उसी शरीर से प्राप्त नहीं दो सकती 





अन्‍न्‍यानान, 


(4 
पूज्य श्री आयिका धमंव्ती जी, 
सुसनेर | 
दिगम्बर जैन ग्रन्थों से स्री-मुक्ति वस्त्र सहित आचार्य कुन्दकुन्द र्वासी के विचारों के विषय में 
मुक्ति, केवली भगवान का कबल्लाह्मर ये तीनों बातें. विपरीत बातें लिखकर अपने ही आत्मा को निंदर्नीय 


विपरीत मानी गई हैं । न तो ऐसा हुआ दै न होगा । किया दहै। 
तीनों बातें असम्नव हैं। प्रोफेसर हीरालाल जी ने ० मल अल 


74 


सा, 
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श्री १०५४ पज्य ऐलक कुलभूषण जी महाराज 
निमशिरगांव | 


ल्षियों को मुक्ति होना, वरत्र सद्दित मुक्ति होना, 
केवली भगवान का कवल्ाद्वार करना, यद्द तीनों 
बातें सिद्धांत विरुद्ध असम्भव हैं | 
# शास्त्रीय प्रमाण # 
प्रबचनसार में, प्रष्ठ २७० से ३३६ तक, पस्त्र-- 
सद्दित ल्लियोंको मोक्ष नहीं होती ऐसा स्पष्ट लिखा दे । 
श्रीमहेबसेना चार्यन भावसंग्रहमें (मराठी टीका) 
पृष्ठ ४७ से ६४ तक, यद्दी विषय ओर फेवलि कवला- 
द्वार नदी करते हैं ऐसा बताया दे, आगे चलकर 
स्थविरकल्पी साधु का तथा जिन जिनक्ल्‍पी साधु का 
र्रूप, श्वेताम्बर मत की उत्पत्ति आदि बताया द्वै । 
केवल भगवान कचलाह्ार नहीं करते हैं, उन्हें 
सुख दुःख नहीं होता दे ऐसा प्रमेयकमल मातंण्ड में 
तथा दूसरे न्याय ग्रन्थों में भी आया द्वे | 
श्री समन्तभद्राचाय कृत रत्नकरण्ड श्रावका चार 
के छुठे श्लोक की टीका में संस्कृत टीकाकार ने 
केवलि कवलाहार का खण्डन किया दै स्तियों को 
मोक्ष क्‍यों नहीं दोता है और ख्तियों में क्यः २ दोष 
है वह सभी खुलासा किया दे । 
माधनन्दी आचाय ने शास्त्रसार समुश्चय में--- 
लोकट्यानपेक्षा द्वि धर्मस्सच ज्ञभाषितः 
अतत््वस्मिन कृतस्लीणां लिग॑ सम्रंथमिष्यते ॥१॥ 
कम मृद्रव्यनारीणां नाय॑ सहननत्नयं । 
बस्त्रादानाधरित्र च ताखां मुक्तिकथा बृथा ॥२॥ 
तेनैत्र जन्मना नारित मुक्ति: सत्रीणां द्वि निश्चयात्त । 
तासां योग्य तपश्चिन्न प्रथक्त्वोपचणितं ॥३॥ 


एकमप्येपु दोषेपु बिना नारी न वतेते । 
गान्रसवरण नारित तस्यास्संबरणं तत+ (४४| 


चित्तत्नत्रोइल्पशक्तिश्व रजःप्रस्खलन तथा । 
ख्रीपूरपत्तिश्व सूहनाणामपर्याप्तदां भवेत ॥<॥ 
कक्तस्तनांतरे देशे नाभो गुट च सम्मव$ । 
सूच्माणां च ततः त्रीएां सयमो नारिति तत्वतः ॥$॥ 
दशन निर्मेलक्षानं सूच्रपाठेन बोवित: । 
यद्य प्युप्रांचरेच्यो तथापि स्री न सिध्यति ॥७॥ 
यदि त्रिरत्नमात्रेण था पुसां नग्नता वृथा । 
तिरश्वामपि दुबारा निर्ताणाप्रिरलिद्विता ॥८॥। 
मुक्तिश्चेदरित कि तासां प्रतिमा: स्तथ्नान्यपि । 
क्रियन्ते5प्रज्या श्चेत्तासां ३.क्तेरस्तु जज्ञांजलि: ॥६॥| 
ततरतद्योग्यमेबोक्त लिग॑ खोणां जिनोत्तमेः 
तहिंगंयोग्यचारित्र सउ्ञञतिप्रकटात्तत: ॥१०।॥। 
देशन्रना न्व्तित्ता प्षामारोप्य॑ ते बुध सतत: । 
सद्दाव्रतानि सज्जातिन्नप्यथमुपचा रत: ॥१ ९॥ 
धवल्ग्रन्थ के प्रथम भागमे लिखा दै कि 'स्रियों 
फो भाव तथा द्रव्य दोनों संयम नहीं द्वोते हे । 
स्रासस्त्वादप्रत्यास्यानगुण स्थितानां संयमानुप- 
पत्ते: । भांवसंयमस्तासां, सवाससामप्यविरुद् ईति- 
चेत) न तासों भावासयमोउरिति भावासंयमा विना भा 
विवद्शाद्यपादानान्यथानुपपत्ते: 
पटप्राभ्नत में भ्रीमत्कुन्दकुन्दाचाय मद्दाराज ने 
(छ्वियो तथा ग्रहस्थों को भी मोक्ष नहीं होता दे! ऐसा 
स्पष्ट लिखा दै, खियोकी तो मह्दात्नत (छठा गुणस्थान) 
दोता द्वी नहीं, फिर मोक्ष कैसे दोगी। 
तत्णथ राजवातिक में २३१ ३३२ प्रष्ठ में जिखा 
दै किल्लीको क्ञायिक सायस्त्व नहीं होता है। जब 
दर्शनमोहदनीयकर्म का नाश वह नहीं कर सकती घै तो 
चारित्र सोहनीय कर्म को कैसे नाश कर सकती है। 
सुशेपु किमधिकरित्यत्षम । 


२१७- 
- श्रीमान्‌ पूज्य अनुमतत्याग प्रतिमाधारक 
स्वरूपचन्द्र जी तथा अशरफॉलाल जी महाराज, 


सबस्त्र साधु 'बर्या; ख्री मुक्ति और केवल्ी 
कवलाहार ये तीनों विषय आगम वथा युक्ति के 
विरुद्ध हैं, प्राक्तन विद्वान ग्रन्थकारों ने अनेक सरल 
युक्तियों से इनका सुन्दर खण्डन किया दै । अन्तिम 
श्रत केवली श्री भद्गबाहु स्त्रामी के समय पर १२ वर्ष 
के दुभिक्ष के समय अकाल्ञ से प्रभावित जो जैन 


मुन्रि चारित्र भ्रष्ट हुये उन्हों ने अपने शिथिलाचार 
की पुष्टि में इन सिद्धांतों का प्रचार किया । प्रोफेसर 
जी को इस ऐतिद्वासिक तथ्य का मनन करना 
चाहिये। निराधार कुतर्कों से सत्य सिद्धांत को दूषित 
करने का यत्न न करना चाहिये। 





श्रीमान्‌ ब्रह्मचारी मोतीलाल जी महाराज 
माधोगञ्ञ, लश्कर | 
“- रथ यात्रा के समय |$--- 


मोज्ञकी प्राप्ति यथाख्यात चारित्र होने पर द्ोची 
दें वह चञ्जवू पमनारांच संहननधारक, समस्त परियप्रह 
टांगी साधु क॑ द्वोता है । कर्म मूमिज स्त्री को न पहला 
संहनन है, न सकल परिग्रह का त्याग है अतः उसे 
मुक्ति होना असम्भव है | 

वस्त्र अनेक चिंताओं का साधनमूत एक परिग्रह 
है वह रत भर भी जिसके पास होगा वह परिग्रह 


दाग मद्षात्रती नहीं हो सकता । 

मोहनीय कर्म सचथा नष्ट हो जाने पर समस्त 
इच्छाओं का नाश द्वो जाता दै फिर अनन्तसुखी, 
अनन्तबली केबली के भोजन करने की इच्छा दोगी 
दी कैसे १ 

अतः प्रोफे० द्वीरालाज् जी की वीनों बातें युक्ति 
आगमस से विरुद्ध हैं । 


“-- श्री दिगम्बर जेन पंचायत--- 
फिरोजाबाद, [ आयरा)। 


प्रोफसर द्वीराल्लाल जी अमराबती बालो के तथा 
कथित दि० जेल घर्स पर दोषारोपण के विषय में 


१- धव्रलादि महान सिद्धांत ग्रन्थों का प्रकाशन 
करने वाले प्रोफे० दीरालात जी ने स्रीमुक्ति, सबख- 


फिरोजाबाद की दि० जैन पंचायत सर्च सम्मति से भुक्ति, केवल्ली कचत्ञाहरी आदि परमागम बिरुढ्ध जो 


निमत लिखित निश्चय करती है । 


सान्यतायें प्रचारित की हैं वे सर्वधा असद्भत एबं 


श्श्द्द 


अयुक्ति पूर्ण हैं. उनका परम्पराचाय सम्प्रदाय द्वारा 
प्रणीत आर मांगे के मुकाबले में कोई मूल्य नहीं दे । 

२- इन सान्यताओं की पुष्टि में उक्त श्रो० सा० ने 
जिन आचारय॑ वाक्यों के उद्धरणों से मन माना 
अभिप्राय निकाला दै वे उद्धरण उन्हें पुष्ट नहीं करते 
अपितु इन मार्न्यताओं के विरुद्ध उन्हीं आचार्यों के 
पुष्ठ एवं तक सम्मत प्रमाण मिजते हैं। ऐसा जान 
पड़ता दै प्रोफे० साहब मात्र लिपिविशेषज्ञ हैं आगम 
की गृढ़ गुत्यियां उन्हों ने नहीं सममी । 

३- जब हम उक्त प्रोफेसर साहब को भगवरत्कुन्द्‌- 
कुन्द-भट्ट अकलड्ूुस्वामी आचाय पूज्यपाद जैसे प्रातः 
स्मरणीय परम पारिहत्यप्रबीण दिग्गज आचाय एवं 


उनकी पट्टाबली के विपय में “अमुक अन्थकार ने युद्द 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया है? यह साधारण शिश्टा-, 
चार के भी विरुद्द लिखते देखते हँँ तो हमें खेद 
होता दे । 

४- 5धधन्तमें प्रोफेचर साहब की इस चेष्टा के प्रत्ति 
खेद प्रगट करते हुये हम अखिल भारतीय दि० जैन 
समाज से निवेदन करते हूँ भगवत्कुन्दकुन्द स्वामी 
प्रणीत जो धारा प्रवाह आपंमांग चला आ रहा द्ै 
उस पर अटल रहा जाय एवं तदनुसार आत्मक्ल्याण 
किया ज्ञाय । 

हजारीलातल जैन बी० २०एलएल०ब्री० 
सभापति श्री; दि० जे० प० पु० पचायत | 


-- श्री दिगम्बर जेन पंचायत-- 
ठकुराई, [ग्वालियर | । 


'छ्ी को मुक्ति नहीं हो सकती? यद्द सिद्धांत श्वे- 
ताम्बर मत का भी दै। देखिये--पंच परमेष्ठी में 
कोई भी स्त्री वेदी नहीं दे प्रेतिमो, चग्णपादुका 
(पगल्या) जो मन्दिरों ओर मोक्ष स्थानों में हैं. वे 
छ्वियोंके नहीं आज से जो, २००० दो हजार पहले की 
मूति मिली हैं उनमें कोई भी स्त्री की प्रतिमा नहीं दे 
म्त्री मुक्ति होती तो उसकी भी मूतति मिलतीं, स्त्री के 
संहनन बल निर्भयता, गुणस्थान, (छठे से लेकर १४ 
तक) तथा तीथंज्डर, गणघर, चक्की आदि पद पाने 
“एकाकी विद्वार करने व पूर्ण लज्जा छोड़ने केलिये 
भी बद समथथ नहीं, श्वेतांबरीय सिद्धांतानुसार ली 
फो १४ पूर्वों का भी ज्ञान नहीं द्ोता तब प्रोफेसर 
दवीरालाल जी म्त्रयं ब्िचार करें, कि वे फिर मोक्ष 


केसे प्राप्त कर सकती हैं ९ 

सबञ्न साधु को मुक्ति बतलाना भी गलत है 
प्रथम तो मुनिचयों बिना मोक्ष नहीं ओर मुनिचर्या 
फपडे सहित नहीं, इसी कररण दिगम्बर अर्थात 
चस्र रहित नग्नवेप सांधु का माना गया द्वै | वि० स० 
६०० से पहले की समस्त श्वेताम्बर मूर्ति भी नग्न है. | 
जिनके पास लेश भी वस्त्र नहीं | 

एक धागा डालकर उसको सराग मानकर अक- 
लझ्क॒देव ने मूति को उल्नांघा था। कपड़ों से, भय, 
थाचना, गेल होना, धोना, जिसे चस स्थावर जीवों 
को विराधना ओर उससे संयम का घात इत्यादि 


अनेक दोष आते हैं तथा जैन साधु के २८ मूलगुणों 


में नग्गता की कमी द्योती द्वै और परीपद्द में भी 


२१६ 


द्शमसक शीत, नग्न, स्री इत्यादि परीषद्दों में कमी दे | मोहनीय की सहायता से असाता वेद्नीय दुभ्ख 


होती द्वै वस्त्र के सम्बन्ध से रागहेष होना अनिय्राय 
है जिससे मोक्ष होने में पूर्ण बाधा दै । 

प्रथमानुयोग में जो अरहंत केवलियों का कथन 
आया दे उसमें केवर्ली कहीं भी आद्यार लेने नहीं 
पधारे ओर न उनको समचशरण या गधकुटी में कोई 
देव, मनुष्यों ने ही आहार लाकर वा बनाकर दिया 
है समवशरण में कबल्ाहार से नौधाभक्ति, अन्तराय 
सलदोष का निवारण वा दातार के गुण बगैरह स्बद्दी 
विधि असम्भव दै | केबली को अक्षय अनन्त सुख 


--श्री दिगम्बर जैन पंचायत-- 


उत्पन्न कर सकती दे अन्यथा नहीं । अतः फेवली को 
कुछ भी दुभ्ख नहीं दोता । | 

अत्तः स्रीमुक्ति वंस्त्रसहित मुक्ति, केव्ल्ी को 
कचलाहार, सुख दुःखादि होना थे सब बातें श्वेतांबर 
आम्नाय को हैँ उनका दिगम्बर आम्नाय सम्बन्धी 
लिखना गलत है हम दक्त बातों का विरोध करते हैं 
स्‍्वरामी कुन्दकुन्द को बिना विचारे लिखना अपनी 
ही हंसी उड़ाना द्वे । 

-है० ससृत्त पंचान । 


निबोहड़ा | 


स्त्री-एक्ति पर विचार--- | 

दिगम्वर जैनधर्म में प्रत्येक आचार्य ने (बाईस) 
२२ परीषद् मानी हैँ उन बाईस परीपदों में नग्न 
परीपेह भी है, बिना नग्न अबस्था के मुक्ति होना 
नितांत असम्भव है क्योंकि लड्गभोटी मात्र परिग्रद्द से 
दजारों प्रकार की चिन्तायें लगी रहती हैं जब तक 
उन चिन्ताओं से स्व॒तन्त्र न होंगे ध्यान की एकाग्रता 
प्रायः असम्भव हो जायगी इससे सिद्ध होता है कि 
नग्नावस्था मुक्ति होने के लिये परमावश्यक्न दे किन्तु 
स्त्री नग्त नहीं हो सकती और ८ बहद्दे नग्स परीषद्द 
जीत सकती है अतः ख्री का मोक्ष होना नितांन 
असम्भब है। हा 

उमा स्वासी, पूज्यपाद, समन्तभद्र आदि आचार्य 
गण जो कि दिगम्बर जैनधम के नायक हें उन्हों ले 
कली को नग्त रहना निषिद्ध बतल्ञाया दै पुरुष में पाप 
भी अधिक से अधिक करने दी शक्ति दै और पुरय 


तथा ध्यान भी, जिसके प्रभाव से बह मोक्ष तक जा 
सकता है। खभावतः स्री में वह शक्ति नहीं है । 

निबस्‍्त्र संयम न पाज् सकने से स्तरी मद्मन्नत 
धारण नहीं कर सकती और बिना महात्रत के मोक्ष 
प्राप्त करना सबंथा असम्भव दै | 


शुक्लध्यान के लिये बञ्ञबृषभनाराचसंहनन का 
होना अनियाये दै और इसका अभाव कम भूमिज 
ड्ियों में है मोक्ष वज्रवृष भनाराचसंहनन ही से होता 
दै (देखो श्वे० प्रन्थ संगहणी सूत्र नामक प्रकरण 
१६०वीं. गाथा) | ु । 

श्वेताम्बर अन्धों सें भी द्दी में प्रेजवूषभनाराच्‌- 
सहनन का अभाव वतल्लाया है प्रकरण रत्नाकर 
(चोथा भाग) २३६वीं गाथा। चक्रवर्ती, नारायण, 
पलभद्र आदि उत्कृष्ट वल्न धारक- पढ़ पुरुषों को ही 
प्राप्त दोते हैं | 
देखो प्रवचनसारोद्ार तीसरा भाग ५४४से५४५ तक 
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पुरानी दीक्षित आयिका को एक दिन के दीक्षित 
मुनि को बर्न्दना करनी पड़ती दे (देखो कल्प सूत्र 
के दूसरे पन्न को) 

श्वेताम्बर शाल्रानुसार आनत प्राणत विमान- 
वासी देव मर कर पुरुष दी होते हैं इससे पुरुष की 
उच्चता सिद्ध होती है (देखो प्रकरण रत्नाकर ७७-७८ 
पृष्ठ <८ | 

ज्ञानशक्तिकी द्दीनता-स्त्री को १२ अड्ग को 
छोड़ो किन्तु दृष्टिबाद अद्ग के एक भाग रूप १४ पूत्रे 
काँ ज्ञान.भी नहीं होता दे (देखो प्रकरण रब्नाकर) 
इसके अलावा दृष्टिधाद अज्ज॑ं का पढ़ना खत्रीफे लिये 
मना है ! 

श्वेताम्बर सम्प्रदाय ने भी क्री को ज्ञिनकल्प नहीं 
माना दे 'णो कप्पादि लिड्ठ थीए अचेत्नाए होत्ताए! । 

श्षियोंकी शारीरिक रचना-- उनकी रचना परम 
पवित्रता में बाधक हे अतः यधथारुयात चारिचन्न भी 
उनको नहीं धो सकता। मासिक धरम के समय सांडरी 
बिना बदले शुद्ध नहीं दोती इसलिये पानी लेना, 
साड़ी को याचना करनी पड़ती द्वे इससे उसके 
मद्दान्रत होना असम्भव है । 

श्री शुभचन्द्राचाय जी के कथनानुसार ख्त्ियों के 
सत्य, शूरता आदि गुणों का अभाव दै । मायाचार 
अपविन्नता अधिक पाई जाती दै। रजमत्, भय 
हमेशा रहता द्वै उनकी जाति नीच द्वोती है। बल 
नहीं होता, साधु उनको नमस्कार नहीं करते उत्कृष्ट 
चारित्र उनके नहीं होता । इन कारणो से दस्लीमुक्ति 
होना असम्भव है । 

सवस्त्र-मुक्ति-- 

कपड़े सहित मुक्ति मानने से बीतरागता का अंत 

दो जाता है. कपड़े की चिंता ध्यान में बाधक होती द्वे 


्क 


. क्योंकि उनके फट जाने पर सुई डोरे से सीने की 


चिंता त्ञगी रदैती है निश्चिन्त ध्यान नहीं बन सकता ! 

९-चस्त्र पहनते रहने से शीत, उष्णु, दंशमशक 
आदि परीषदों को जीत नहीं सकता। २०कपड़े 
पहने हुये मुनि को परीक्षा नहीं दो सकती कि बह 
पूए त्रह्मचारी व बीतरागी भी द्वै या नहीं | ३-इच्छा- 
नुसार कपड़े मिलने पर सुर ओर न सिलने पर, 
दुःख होगा । मैल्ते कपड़े के धोने, निचो इने, सुखाने, 
जोड़ने आदि में मुनि को चिन्ता; असयम, भय, 
आरम्भ आदि करने पड़ते हैं। ५-कपड़े पहनने के 
कारण जो पसीना होत। है इससे जूयें उत्पन्न द्वोते हैं 
जिससे दिंसा का दोष लगता द्वै। उपयुक्त बातें 
निश्चिन्त ध्यान मे बाधक हे अतः वस्त्र सदह्दित मुक्ति 
कद पि नहीं दो सकती | 

केवली कबलाहार-- 

अहत भगवान के कच्॒लाद्वार मानने पर अनंत 
चतुष्टय मे बाधा आती है । आहार करने की चिता, 
न मिलने पर ” ज्ञोभ इत्यादि बातें क्षोभ पेदा 
करती हैं । 

वेदनीय कम मोहनीय कर्म की सहायता से फल 
देता है। जब मोहनीयकर्म का नाश हो जाता द्वै तत्र 
वेदनीयकर्म नाम सात्र रह जाता है परिपाक ऊँछ 
नहीं दे सकता | अतः वेदनीय के रहते हुए भो केवल्ला 
भगवान को भूख नहीं लगती । 
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-“श्री दिगम्बर जन प5चायत्‌+-+- 


श्रीमान्‌ सान्यवर सकल दिगम्बर जैन पंचायत 
मुबई ! तिलकपुर (तलवाड़ा) से समस्त दिगम्बर जैन 
पथ्चायतका सादर जयजिनेन्द्र बंचना जी । अपरंच 
यहां पर श्रीमान्‌ विश्ववन्ध, परम पूज्य, तपोरनिधि 
चारित्र चूड़ामणि, ज्ञानध्याननिष्ठ श्री श्री श्री १०८ श्री 
आचायबरय श्री कुन्शुसागर जी मद्दाराजके संघसहित 
वि राज़ने से आनन्द मड़्ल ढै। आपके वहां भी 
आनन्द होगा । अपरंच आपने पतन्न नं० १ छुपा 
हुआ भेजा जिसमें प्रोफे० द्वीरालाल जी सांहब द्वारा 
श्वेताम्बर दिगम्बर मत में कोई मोलिक भेद दे १ 
तथा श्वेताम्बरोंने जो सबख्र मुक्ति, स्रीमुक्ति केवल्ली- 
कबल्ञाद्वार मना द्ै बद्द दिगम्बरों के प्रग्थों से भी 
सिद्ध होता है तथा कुन्दकुन्दाचाय ने दिगम्बर मत 
स्थापित किया दै आदि लिएा है उसके प्रत्युत्तर के 
लिखा सो समाचार बिद्त हुए । 


श्रीमान्‌ प्रोफेसर दीराल्ाल जी न जो यह प्रश्न 
उठाये हैं वे केवत् उनके उथले स्वास्थ्य का ही फत्न 
है। क्योंकि वीतराग धं अनादिकालसे इस भूतल 
पर बरत रहा है ओर इसके प्रतरतेंक अनादि काल से 
त्रेतठ शल्ाकां पुरुष चले आये हैँ। जब उन 
महापुरुषों के हाथ मे यदह्द धर्म था तद तक इस भूतत्न 
पर सुख साम्राज्य छाया हुआ था ओर एक दी धर्म 
था। किन्तु हुंडावस पिणी काल के दोष से ये अनेक 
मत मठांतर पेदा हुएण। ओर आज विदेह न्षेत्र में 
दमेशाके लिये एक बीवराग धर्म ही मोजूद रहता है । 
वहां पर कोई मतसतांतर महीं है । ओर यद्द बीतराग 
: धर्म आत्मा का बास्तविक रूप है। क्‍योंकि परिगप्रद 
वगेरद सब उपाधि है और परिप्रह रखकर मोक्ष को 


तिबकपुर तलवाड़ा 


जावे यह बात असम्भव ही दै। दिगम्बर शास्रों मे 
तो कहों भी सब्रद्ध मुक्ति नहीं बतत्लायी । जद्ां पर 
अन्तरद्ज परिग्रह भी दुखदायी व आत्माके वास्तविक 
रूप प्राप्त करने में बाधक द्वै तो बाह्य परिगप्रउ रखते 
हुए मोक्ष श्राप्त करनां आत्मा के वास्तविक पद को कैसे 
प्राप्त कर सकते हैं। इस लिये प्रोफेसर साहब द्वारा 
सबखस्रमुक्ति दिगम्बर शास्रमें विधेय कहना तो झूठा, 
अवशाबाद करना है । तथा श्वेताम्बर शास्त्रों मे 
भी आखिर में वल्य का त्यग्ग ही बतल्ञाया दै। 
स्रीमुक्ति कहना भी बिलकुल असत्य दै। दिंगं- 

बर शाख्रों में तो श्ली मुक्ति का निषेध्ध ही द्वै। क्योंकि 
ज्री फे लिये उत्कृष्ट संदनन दी नहीं बतत्नाया ओर 
उत्कृष्ठ संदनन न होने के कारण मद्दित्ना जाति अगर 
नरक में जावे तो छुठे नरक तक जा सकती दे ओर 
ऊपर सोलददें तक ही जा सकती दैं। इस लिये 
दिगम्बर शास्त्र में ख्री मुक्ति का निषेध ही दै। और 
कम सिद्धांत के अनुसार भी इसकी सिद्धि नहीं हो 

सकती । तथा आज कल्न दम वतंमान व्यवद्वार में 

भी देख रहे हैँ कि उच्च शक्ति छ्वयों में नहीं द्वै । 

इस लिये स्त्री पर्याय से मुक्ति पाना निराधार है । 

केवली कवलाद्वार भी कदापि सिद्ध नहीं हो 

सकता क्‍योंकि फेवली भगवान परमोदारिक शरीर 

को घारण करने वाले मद्वापुरुषों के लिये अहत 

अवस्था में नो कम वर्गणा फे सिवाय कोई आहार 

नहीं दे क्‍योंकि कबलाद्ार छठे गुणस्थानवर्ती साधुओं 

के लिये ओर सामान्य पुरुषों के लिये द्वै।. साधु 
अवध्था में बारह तपादि कर ने पड़दे हैं क्‍यों कि तप 
आदि न करने से प्रमादादि बढ़ जाता ढदे। अतः 


२२२ 


फेवली को कपलाहार मानें तो अहत के ४६ गुण 
माने हैं उसमें भी वाधा पड़ती दै। ओर उसके 
अनन्त चंतुष्टियमें थी बाधा पड़ती है । फिर सामान्य 
मनुष्य व केवल्ी भगवान में अन्तर द्वी क्या रहा। 
अतः फेवली भगवान तो अनन्त चतुष्टय के घारक 
हैँ उनको भूख का दुखी कद्दना उनके अनन्त सुख 
ओर उनके अनन्त वल का उपद्यास करना दे अतः 
हमारे दिगम्वर शात्र में तो केत्रनी कब्नत्नाद्दर का 
निषेध किया है| 
प्रोफेसर साहब का कहना द्दै कि दिगम्बर भम 
कुन्दकुन्दा चाय ने स्थापित किया द्वै यद्द कद्दना भी 
वित्ञकुज् गलत है। क्‍योंकि उनके पहले पुष्पदन्त 
भूतवली भादि कई आचाय हुए उन्हों ने बीतराग 


धर्मका ही उपदेश दिया दै । श्मोरभी इस दीतराग 
धर्म को सब ने अपनाया द्वै किन्तु दिगम्बर संत में 
खान पानादि कठिन वृत्ति दोने से उसको न सद्द 
सकने के का रण सतमतांतर खड़े द्ोगये हैँ। लेकिन 
धीतराग धम्म का सब पर प्रभाव पड़ा हुआ द्वै। इस 
लिये वीतराग दिगम्बर धर्म को झुंदकुन्दाचाय द्वारा 
स्थापित कहने से पहले प्रोफेसर जी अन्तिम श्रत- 
केवली के बाद के इतिहास का मनन करें जब से कि 
बस्रधारक जेन साधुओं का प्रारम्भ हुआ है । 

हमारे पूज्य गुरुतय तवोनिधि विश्ववन्ध आचाये 


देव ने जो इसका प्रत्युत्तर लिखा द्वेै। वह अक्षर 
अत्तर प्रमाणीक दै । 
“- कस्ञ2८ 0.५ 
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““भ्री दिगम्बर जेन पचायत+*« 
बेसवां 


श्वेताम्बर आम्नाय से द्गम्बर आम्नाय के 
ग्रन्थ पहले के लिखे हुये हैं, श्वेत/म्बर आम्नाय के 
देवद्धियणि आदि ने बल्‍लभीपुर मे घीर संबत्‌ ६८० 
में आगम प्रन्थ लिखे थे । श्लोक, -- 


बललहिपुरम्प्ति नयरे देबट्टिपमुदसयलसंधेद्दि । 


आगम पुत्थे लिदिझ्ो, णबसय असी आओ बीराओ || 


जैनधर्स विषयक प्रश्नोत्तर में आत्मानन्द सभा 
भाव नगर हारा बीर सं० २४३५ मे प्रकाशित पृष्ठ 
२३६ में उन्हीं के लिखे अनुसार दिगम्वर शास्र ३०० 
चप पद्दिले के लिखे हैं वीर सं० ६८३ बप *येप्ठ सुदी 
४ के दिन श्रीभूतबल्ली पुष्पदन्त आचायोनि पदखंडा- 
गम को पूर्णो कर पूजा की दे | 

जब इनकी रचना हुई उस दी ईसा की पहिली 


या दूसरी शवाब्दी में कुन्दकुन्दाचार्य जैसे सरीखे 
दिग्गज विद्वान हुए जिनके विषय में कद्द! जाता द्वै 
कि बिदेदक्षेत्र में जाकर साक्षात्‌ दिव्य ध्वनि द्वारा 
त्स्तु का स्वरूप ज्ञाना था वद्दी वस्तुस्तरूप धर्मापदेश 
आज तक शाम्रोंमें बणित दे । क्या कुलद्‌कुन्द रत्रामी 
अन्यथा वशुन कर सफते हैं ९ 
श्बे० प्रन्थ प्रवचनसारोद्धार प्रकरण रत्नाकर भाग 

तीसरा (छुपा सं० १६६४ भ्रीम सेन माणक जी बम्गई) 
पृष्ठ नम्बर ४५४४-४५ में लिखा दे क्रि-- 

अरहत चक्िकि फेसत चल सभिन्नेयचारणो पुब्बा | 

गणद्दर पुलाय आद्वारगंच न हु भवियमद्विलाणं ॥ 


यानी--अरहन्त, चक्री, नारायण, बलदेव, 
संभिन्न श्रोता, चारण ऋद्धि, पूत्र का ज्ञान, गएधर 
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पुलाकपना, आद्वारक शरीर ये दश लब्धिये भव्य- 
ख्रीके नहीं दोतीं। 
जब श्वेताग्वर आम्नाय अनुसार ये पद स््री को 
प्राप्त नहीं होते तो मुक्ति पद, अहृत अवस्था क्‍्योंकर 
हो सकती द्वै । 
श्री दिगम्बराम्ताय के श्री प्रतरचनसार में लिखा 
दे कि :-- हि 
संति छवँ पदाणं मोहपदोसा भयहुगंच्छाय । 
वित्ते त्रिचित्तमाया तम्हा तालि ण णिव्तराणं ॥१श॥ 
ह्वियों के चित्त में निश्चय से सोह, हेष, भय, 
स्ानि तथा विचित्र माया होती है इसलिये उनके 
निर्वाण नहीं होता । | 
जदि दंसणेण छुद्धा सुत्तज्कयणेण चाबि संजुत्ता । 
घोर चरदिव चर्य॑ इत्थिम्पत ण णिज्जरा भणिदा ॥| 
यद्यपि कोई स्त्री सम्यसशेन से शुद्ध हो तथा 
शासत्रज्ञान से भी संयुक्त दो ओर घोर चारित्र को 
भी आचरण करे तो भी ल्ली-के सब कम की निर्जरा 
नहीं फ्ही गई है । 
अतिमतिगसद्रणण शियमेण य कम्मभूमिम्द्विलारं 
आदिमतिग सदणणं ण॒त्थिति जिणेद्दि णिहिट्टं ॥ 
कस भूमि की ज्यों के अन्त के तीन संहतन नियम 
से होते हूँ तथा आदि के तीन नहीं होते ऐसा 
भिनेन्द्रों ने कद्दा दे अथोत वजञ्नवृपभ नाराच संहनन 
- ब्वियो के नहीं होता जिसके द्वारा शुक्लध्यान होता 
है जिससे समत्त फ्स छूटकर मोत्त दोता है । 
शिच्छयदो इत्थीणं सिद्ठी ण॒ हि तेण जम्मणा दिट्ठा 
तम्द्दा तप्पडिरूत्रं वियप्पियं लिंगमित्थीणं ॥३९॥ 
वास्तव सें उसी जन्म से श्लियो को मोक्त नहीं 
देखी गई दे इसलिये श्लियों का सेप आवरण सद्दित 
(साड़ी सहित) प्रथक कद्दा गया है | 


निप्रथ साधु मोक्ष 00५८ ॥2५2# सा 
कहते हैं । हक 
यथाजातरूपमुत्पाटितकेशश्मश्र॒ुक॑ । 
रहित॑ हिंसादितो प्रतिकम भवति लिड्रम ॥५॥ 
मूर्जास्म्भवियुक्त युक्तमुपयोगशुद्धिस्याम्‌ 
लिंग॑ न परापेक्षमपुनभेबकारण जैनम्‌ ॥। 
मुनि का द्रव्य या बाहरी चिन्ह जैसा परिम्रद्द 
रहित नग्न स्वरूप द्ोता दे बरेसा दोता दे जिससे 
शिर और डाढ़ी के बालों का लोच किया जाता है, 
जो निर्मं्त ओर दिसादि पापों से सद्दित तथा शज्नार 
रहित द्ोता है अतः । परिप्रद खद्दित मुनि मोक्ष मार्ग 
में स्थित नहीं । 
श्वेताम्बराम्नाय के शास्त्रों में भी नग्न मुनि को 
विशुद्ध ज्ञिन कल्‍्पी लिखा द्वे प्रवचनसारोद्धार के 
भाग तीसरा प्रृष्ठ १६४ में लिखा है--- 
पाउरण बज्जियाणं विसुद्धजिण कणप्पियाणं तु॥ 
श्वेताम्बर आचाराड् सुत्र-- 
जेभिक्खू अचेले, जो साधु वस्त्र द्वित दिगम्बर 
हो वह धन्य है| इसी सूत्र में यह भी कथन दै कि 
मद्दात्वीर स्वासी ने रूग्न दीक्षा ली थी इन्द्र ने रत्न- 
कम्वल उनके कंधे पर रख दिया था वह भी १३ मास 
बाद न रद्दा ओर अंत तक पूर्ण नग्त रहे | 
श्री सुदृष्टि तरब्विणी में छः प्रकारका आहार लिखा 
है, कर्म आद्वार, नोकम आहार, ओजांद्वार, मानसिक 
आद्यार- लेपन आहद्वार, कबलाहार | 
केचली भगदान को नोकस आद्वार बताया है 
तथा सोहनीय कम नष्ट होने से वेदनीय कर्म केबली 
भगवान को छ्ुधादि उत्पन्न नहीं कर सकता | 
हरताक्षर+- समस्त पंचान | : 


ब्रडें 


-- श्री दिगम्बर जेन पंचायत-- 


जावद ' 


श्रीमान प्रोफेसर द्वीरालाल जी साहब की तरफ 
से (१) स्री को मुक्ति हो सकती दे । (२) वस्त्र सहित 
को म्क्ति हो सकती है ! (३) के वल्ली भगवान कबला 
द्वार करते हैं, केबली को सुख दुःखादि भी द्वोते हैं । 
आदि विपयक जो ट्रैंक्ट छुपा है वह दिगंबर मान्यता 
के बिलकुद्ध प्रतिकूल है इसलिये हमको मान्य नहीं दै 
कुन्दकुन्दा चाय की आम्नाय के मानने वाले श्री नेमि- 
चन्द्र जी सिद्धांत चक्रवर्ती व शुभचन्द्राचार्थ के कथन 
से भी निम्न प्रकार सिद्ध होता है । 


१-स्त्री को मोक्ष नहीं हो सकता । 
गांस्सटसार कर्मकांड गाथा नं० ३४ में क्मभूमि 
वाली ल्ञियों के शरोर के संहनन निम्न प्रकार 
बन जाये हैं :-- 
अतिमतियसदणणत्सुदओ पुणकम्मभुभिमहिलाशं 
आदिभतियसंहणर्ण णु॒त्थिति जिणेदि शिहिद्द ॥ 
इस तरह से कमभूमि बाली स्त्रियों के अन्त के 
तीन संहनन द्वी, द्ोते है पहले का वज्जवृषभनाराच 
सदनन नहीं होता और बज्वृप्रभनाराचसंहनन फे 
हुये बिना सातवीं नरक व मोक्ष दोनो द्वी नहीं हो 
सकते जेसा फि शाघ्त्रो के कथन से स्पष्ट है । इमो 
त्रियय को शुमचनन्‍्दाचाय विशेष €पष्ट ऊरते हैं -- 
खोएां नियांणसिद्धि' कथम्त्रि न भवेत्सत्यशोयोद्य- 
भावषात। मायाशौचप्रपंचान्मलमयकलुपान्नी चजाते- 
रशक्तेः ॥ साधूनांतत्यभात्रात्‌॒ प्रचलचरणतामभाव्रतः 
पुरुषतोन्य--भावा द्विसाड़ऋत्वात॒ सफलबिमज्ञ-- 
सद्धचानद्दीनत्वतश्व ॥ | 
अथात-ल्ियो में सत्य, शरता आदि गुणों का 


अभाव होता दै । मायाचार, अपबित्रता अधिकतर 


पाई जाती दे । रज, मल, भयः/ओर कलुषता सदा 
रहती दै। उत्कृष्ट चारिन्र भी नहीं होता व सम्पूण 
निर्मलज्ञान की हीनता द्वोती दे इत्यादि कारणों से 
ली मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकती । इस तरह से द्रव्य 
ञ्वीमोक्षप्राप्त करने की अधिकारिणी कदापि नहों 
हो सकती यह निविवाद सिद्ध द्वो जाता दै । 

२ -मवस्त्र फो मुक्ति नहों हो सकती । 

मोक्ष केलिये संयम की पूण आवश्यकता द्वै और 
पूर्ण संयम का साधन साधु दी कर सकता है ओर 
साधु को परिप्रह त्याग अत्यन्त आम्रश्यक दै । ग्ृदम्थ 
अवस्था में आरम्भ परिग्रहद के कारण द्विसादि पांचो 
पापों के पूरे विकल्पों का त्याग नहीं द्वो सकता द्वै 
क्योकि निश्चलता की बाधक परिभ्रह्द की चिन्ता बनी 
रहती दे । इस तरहद्द से यद्द साबित द्वो जाता दै कि 
साधु द्वी मोक्ष प्राप्त कर सकता द्वै थीर साधु के लिये 
अन्य परिग्रह की तरह वम्त्र परिग्रह का भी सब्था 
त्याग होना चा हिये । 

अन्तरक्ग परिगप्रह घटाने में भी नग्त अवस्था द्वी 


मुख्य कारण है क्योकि बिना बाह्य परिप्रह के त्याग 


ऊिये अन्तरद्भ परिग्रह जो रागादिक हैं वे त्याग नहीं 
किये जा सकते ओर बिना परिग्रद (अन्तरड्ग बाह्य) 
के त्याग फिये संयप्त नहीं बन सकता ओर संयम 
धारण किये बिना मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकती ! 

अगर परिभ्रह का त्याग किये बिना द्वी मोक्ष प्राप्त 


' क्र लिया जा सहता होता तो तीथछ्लर जो कि पुण्य 


को हद और चरमशरीरी होते हूँ उन्हें बस्त्रादि त्याग 
करके जह्ल क्‍यों जाना पड़ता कद्दा भी दे ३-- 
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णवि सिज्मइबत्यथथरों जिणसासणे जेषिद्दोइ तित्थ- 
यरो। णग्गोदि सोक्खमग्गो सेसा अमग्गयासब्बे ॥ 


कैवली के कव्॒लाहार नहीं होता, 
दुखादिका भी अनुभव नहीं द्ोता । 
आहार के त्रिषय में आप ग्रन्थों में निम्नलिखित 
विधान है-- 
णोकम्मकम्मदारो कवलाद्रोय क्षेप्यमाह्वरों । 
उष्कमणोवियकमसो आहारो छुब्बिओ णेयो ॥ 
णोकम्मं तित्थयरे कम्म॑ णारेय माणसो अमरे। 
कबलाहारो णर पसु उज्फो पक्खीय इगिल्लेक ॥ 
इस तरह से बिना कवल्ाह्वार फे भी ओदारिक 
शरीर की स्थिरता हो सकती दै ओर फेवली के तो 
परमोदारिक शरीर होने के कारण नोकमे आंद्वार 
दी द्वोता दै । 
अगर कदाचित यहद्द कद्दा ज्ञाय कि तत्वार्थ सूत्र- 
कार ने “एकादश जिने” यह कह्दा दै, सो ठीक दे 
क्योंकि ये वेदनीय के उदय से ११ परीषहें होती हैं, 
किन्तु मोहनीयकर्स के बिना वेदनीय कछ्ुधा के पद 
करने में असमथ है । 
क॒द्दा भी दै $-- 
घादिंव वेयणीयं मोहर्स बल्लेण घाददे जीव॑ । 
इदि घादीणं सज्े मोहरसादिम्सि पढिद तु ॥ 
इस तरह नेमिचन्द्र लिद्धंत चक्रवर्ती ने कमंकांड 
गाथा नं० १८ में स्पष्ट कर दिया द्वै कि मोहनीय के 
बिना बेदनीय आत्मा के अव्याबाध गुण को नहीं 
घात सकता जो कि वेदनीय का काये है। और 
केवली के मोहनीयकर्म का सर्वथा अभाष हो गया 
है । इस तरह से यह प्रामाणिक सिद्धांत मिल्षता दै । 
कह्दी पर भी शाम्त्रों में यद्ध उल्लेख नहीं पाया 


जाता कि केवली ने अमुक के घर आह्वार किया। 

और न देवताओं के हाथ से ही लेना लिखा दै । 
इच्छा का होना मोहनीय कम का काम द्वै सो 

अगर इच्छा न हो तों ग्रास किस प्रकार लिया जा 


' सकता है वर किस तरद्दै चबाया जा सकता है । 


च्च 


एक सबसे जबरदस्त विरोध यह आता है कि 
अगर आस उठाकर मुंद्द में रखा जाता द्वै तो मुंह का 
खोलना, होंठ (ओठों) का द्विलाना, द्वंंतों से चबाना 
आदि सब काय करने पड़ने हैँ जा कि केचली के 
इच्छा नष्ट दो जाने से होते नहीं । 
सुख दुःख के झनुभव होनेके विषय में गोम्सट- 
सार कर्मकांड गाथा नं० १२७ में लिखा है- 
ण॒द्वाय रायदोसा इंदियणाणं च केब्॒लिस्स जदो । 
तेय ठु सातासातज सुदृदक्ख णुत्थि इंदियजं ॥ 
इस तरह राग ठेष तथा इंद्रियज्ञान के नष्ट हो 
जाने से वेदनीय के उदय से होने वाला इन्द्रिय जन्य 
सुख या दुःख नहीं होता । और भी आगे गाथा नं० 
२७४ व २७४ में भी यों लिखते हैं । 


समयद्विद्गो बंधो सादस्सुद्यप्पिगो जदो तस्स । 


तेण असादस्सुद्ओ साद्सरूवेण परिणमदि ॥ 


एदेण कारणेण॒दु सादस्सेवहु शिरंतरो उदओ । 
तेणासादशणिमित्ता परीसद्दा जिणबरे ण॒त्थि ॥ 
इस तरह से सदा साता वेदनीय का उदय बना 
रहने से छुधा आदि ग्यारह परीपह-जन्य दुःख नहीं 
हो सकता । इस प्रकार केब्र॒ल्ली भगवान के कवलादहार 


_ब्र सुखदुखादि अनुभव का पूर्ण विरोध हो ज्ञाता दवै । 


मोहनीय का उदय जब तक रहता दे तब तक 
जीव को इच्छा रहती द्वै किन्तु मोहनीय के नाश दो 
जाने पर इच्छी का नाश हो जाता है ओर इच्छा का 
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नाश द्वो जाने पर कवलाह्वार नहीं बन सफदा जैसा 
कि ऊपर लिखा गया है ! 
उपरोक्त कुक कारणों से यह नि्रिचाद सिद्ध दो 
जाता है कि छ्ज्री को मुक्ति नहीं हो सकती, वल्त्र 
सहित को मुक्ति नद्ों हो सकती, केवली भगवान 
“कबलाहार नहीं करते, इंद्रिय जनित सुख दुखादि का 
अनुभव भी उनको नहीं होता.। अन्त में हमारी यह 


ब्रा 
त्ज 


सम्मति है कि जब कुन्दकुन्दाचाय की.आम्नाय के 
ने मिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती व शुभचन्द्राचाय व और 
भी कई आचार गण ऐसा लिख रहे हैं फिर समन्‍्त- 
सद्र सरीखे श्राचार्य दिगम्बर आम्नाय के सबथा 
विरुद्ध केतली के दुख लिख दें, ऐपता नहीं बन सकता 
यह सिप भ्रम है । 

-६स्ताक्षर समस्त दि० जैन पद्मान । 


: “भरी दिंगम्बर जेन प>चायत+« 
' कोड़ियागञ्ञ (अलीगढ़), 


स्त्री को जैन धर्मानुसार अपने लिंग छेदन बिना 
मुक्ति सम्भव नहीं । दिगम्बर जेन धम में कहीं भी 
ऐसा निर्देश नहींद्ै कि स्त्री अपना सख्लीभव लेकर 
मोक्षगामिनी दो सके | 
“सब दा सबभावानां सामसान्‍्य॑ वृद्धिका रणम्‌?? 
अथोत्‌ हमेशा ही समान धम वाले भाषों से समान 
धम वाले भात्रों की अभिवृद्धि होती दै। 
पस्त्रसहित मुक्ति भी असम्भव है । 


स्त्रामी कुन्दुकुन्दाचाय ने अपनी 'बारस अखु- 
वेक्खा! --(बारह अनुप्रेज्ञा)-- मे ८(वाँ श्लोक इस 
भकार लिखा है -- 
प्राऊंत-- 
सावयधम्म॑ चत्ता जद्धिम्मे जोहु बटद्ये जीबी । 
सो ण॒य बज्जंदि मोर्षेख धम्म॑ इदि चितए णिच्च॑ 
सस्कत-- 
श्रावकधघम त्यक्त्वा यतिघर्म यः हि बतते जीव्रः 
सनच बजति मोक्त धरम्ममिति चितयेत नित्यम |। 
अथात-श्रावक धर्म को त्याग कर जो सुनिधम 


| है 


4 ) हे 


न्प्न्क 


का आचरण करता दे वह मोक्ष नहीं छोड़ता 
मुनि धर्मा चरण में नाग्त्य परीपदह है । उसे 
पराभूत करना द्वोवा दै। तब अवशद्धता स्वयं प्रगट 
है। पुन/५ शरीर द्वी अपना नहीं है, इससे मेरा 
किंचिन्मात्र ममत्व नहीं है, यह विनाशी द्वै! भाव जब 
होता द्वै तब बस्त्र का अभाव तो स्वयं सिद्ध दे । 
खब प्रकार के परिगद्दों से रहित दोकर 'अकि- 
चन्य धर्म जब इतनी विशालता को पा गया द्वै तब 
वस्त्र की स्थिति का होना कब सम्मव दे । 
सबसत्र यदि मुक्ति हम मान लेते हैं, तो हमें 
मानना होगा कि सपरिमद्द भी मुक्ति है। किन्तु यहद्द 
सिद्धांत विरुद्ध हे । परिग्रद मे बंधन है, ममत्व द्वे ! 
ओर मोहनीय की स्थिति मे ही केच्रल्य की भी प्राप्ति 
नहीं, तब मुक्ति होना कहां श्रम्भव है ९ 
केवली कत्रलाहार नहीं करते हैं ओर उन्हें 
' सुख दुःख भी नहीं होता । 
घाति और अधाति ८ कर्मों -- ज्ञानावरण, 
द्शनावरंण, वेदनीय, मोदनीय, आयु, नाम, गोभ, 


ब््र् 


अन्तराय के क्षय करने के वाद ही साक्ष क प्रापि 
द्ोती है । 

कैचल्य श्राप्ति घातिया कर्म नाश करते के बाद 
हुई । कैकल्य प्राप्ति में बेदनीयकर्म का (साता वेद्‌नीय 
असाता वेदनीय) पराभव हुआ । तब शक्ति रदित 
असाता वेदेनीय केवली को क्षुधादिक वेद्ना कष्ट नद्दो 
दे सकता। जेसे स्वयम्भूरमण समुद्र के समस्त जत्न 
को सरसों का अनन्तवां भाग प्रमाण विष की 
कणिका विषरूप करने में समर्थ नहीं, उसी प्रकार 
अनन्त गुण अनुभाग का धारक साता वेदनोय फे 
उदय सहित केवली भगवान को असातः वेदनीयकर्म 
क्ुधादिक वेदना को उत्पन्न नहीं कर सकता है । 

शट्ठा होती दे कि कवलांहारः बिना केव॒ल्ली के 
ओदारिक शरीर की स्थिति कैसे है ? तो ठीक ऐसे 
जानना कि जैसे देवों की स्थिति कब्॒त्नाहा।र बिना है: 
(विफे उनके सानसिक आह्दार है) वैसे द्वी फेबलियों 
का भी निरन्तर शुभ सूक्ष्म शरोर के बल्लाघान को 
ऐसा नोकम पुद्टत्नों का ग्रहण रूप आदार ही दे । 
त्रद्द साधारण सनुष्यों जेसा आद्वारादिक की अपेक्षा 
नहीं रखते । 

अन्य मनुष्यों की भांति केबल्ीजिन को वेदनीय 
के उदय के कारण कबलाहार होना मानों, तो सयोगी 
के द्रव्य सन के सद्भाव से सन का विकल्प भी मानों, 
ओर द्र॒व्येन्द्रिय की बिययमानता के कारण इंद्रियजन्य 
ज्ञान भी सानो। जब शुक्लतेश्या विद्यमान द्वे तब 


कपाय भी केचल्नी के त्षिए मानने बा प्रश्न आया | 
जिप मुनि के कायबत् ऋड़ि दै उसको ऐसा सामथ्य 
है कि वह जैज्ञोक्य को चल्लायमान कर सकता है, तो 
केवलियों के सामथ्य को कोन कहे ) अतः केबली मे 
कषायादिक सद्भाव मानना बिल्कुल गहत है । 

भोजन की इंच्छा को बुभुश्षा केहते हैं । किन्तु 
केवली म्गंवान के मोहनीयक्स के अभाव में भोजन 
की इच्छा कटद्दां रही । यदि मोहनीय कर्म के अभात्र 
में भी इच्छा मानो तो फिरे ल्ली आदि भोगने का भी 
सद्भाव आया, तब चीतरागता कहां रही । 

अतः सिद्ध द्ोता द्वे कि ध्यानाग्नि द्वारा दग्ध 
किये हैं घाति कमे जिनने ऐसे, अनन्त दशेन सुख 
त्रीय प्रगट हुआ दै जिनमें ऐसे केवली अन्तराय कर्म 
कें अत्यन्त अभाव में निरन्तर समय समय शुमसूदम 
पुदलों का संचय दीनेसे ओदारिक शरीर को बिना 
कबलाद्ाार के ही धारण कंरते हैं ओर सुख दुःख भी 
अनुभव नहीं करते हैं, तथा अन्य शेष अधाति कर्मो 
को भी खपाकर निवाणपद प्राप्त करते हैं | 

श्री हीरालाल जी को यह मार्ग अग्राह्म द्वै | उन्हें 
चाहिये कि वाश्तब्िक तथ्य को प्रहण करें अपने भ्रम 
को निवारण करें। ओर स्वामी कुन्दकुन्दाचाय का 
धारा प्रबाद्द कथन जो मूलतः चला भा रहा दै, उसे 
स्वीकार कर उसेको ज्यों का त्यों प्रचारित करें | 

“-द्व० समस्त पंचान, फोड़ियागंज । 








ए्श्प 


---श्री वि 


देगम्बर जेन पंचायत--- 


रानापुर । 


प्रोफेसर द्वीराज्नाल जी ने स्रीमुक्ति सवस्त्रमुक्ति 
केवर्ली कब्रत्राह्दर की मान्यता पर अपने युक्ति 
प्रभाणों द्वारा दि० जैनसत से भगनत कुन्दकुन्द जैसे 
सर्वोच्च आचाय की विछत्ता पर आवरण डालकर मूल 
आम्नाय तथा आष विरुद्ध आंतिभूलक विचार प्रकठ 
कर समस्त दि० जेन समाज में ऊद्यापोद्द उत्पन्न किया 
है हमारी समझ में ऐसी अ्रमोत्पादक विचार थारायें 
जेनधर्म की रक्षक और श्रेयस्कर नहीं होंगी" प्रत्युत- 
विघ,तक सिद्ध होंगी ओर समाज में विठ॑षाग्नि 
प्रब्नलित करंगी निश्चय द्वी किसी भी प्रकार के 
अमोत्पादक विचारों से जैनधर्म का सासंजस्य कदापि 
नहीं दो सकता क्या सत्रासी प्री वीरसेन ने पदखस्डा- 
गम का सतत्नब नहीं समझा १ जब आपने स्त्रयं कम 
सिद्धांत की मूल उत्पत्तिभूत षद्खण्डागम की रचना 
वीर नि० स० ६, ४ में स्रामी भूतबल्ति पुष्पदंत द्वारा 
मूल सूत्र कर्म प्रात परिकर्म के आधार पर मानी है 
ओर उप्ती परिकर्म के रचयितवा श्री कुन्दकुन्द फो 
साना है । लेकिन आज दैवदुनिपाक से परिकर्म सूत्र 
हमारे समन्ञ उपलब्ध नहीं द्वे परन्तु उत्को सिद्धि 
षटखएडागस के श्रथम भाग सत्ररूपणा धिकार की 
भूमिका से स्पष्ट दे ओर जिसका अनेक स्थानों पर 
शुक्ला समाधान हारा उल्लेख उप युक्त भ्रन्थ में 
किया दे । 

इसी भूमिका के पेज ४२ में धवला टीका के 
रचयिता वीरसेन स्वामी द्वारा ई० सन्‌ ८१६ में पूर्ण 
धोना मानते हैं । जिसको आपने दी सिद्ध किया 
है कि रवागी अुन्दुकुन्दने घटखण्डागम के ३ खण्डों के 


ऊपर परिकर्म नामक ग्रन्थ की रचना की थी इससे 
यह नि्विवाद खिद्धहै कि कुन्दकुन्द 'मूतबली पुष्पदन्त 
तीनों समकालीन थे ओर उनमें कोई मतभेद 
नहीं था 

सम्भवतः परिकम सूत्र में आचार्थ श्री ने इन 
विवाद ग्रध्त विषयों का विवेचन किया दो क्योंकि 
उस समय द्वादशाड़् की परिपाटी धारा प्रवादिरूपेण 
प्रचलित थी और स्वामी कुन्दकुन्द भी एक अह्ड से 
कु७ कम के अभ्यासी थे उन्होंने हम संसारी भव्य 
जीबों के कल्याणाथ उक्त सूत्र की रचना की । यहां 
तक कि कुन्दकुन्द ने चिदेद्ड क्षेत्र में जाकर दिव्य- 
ध्वनि द्वारा बस्तु स्वरूप का अनुभव किया जो दसारे 
सामने मौजूद दे ऐसे आचाय॑ भला वस्तु स्वरूप को 
अयथांथ सममकर विपरीत प्ररूपण करें यह केसे 
सम्भव हो सकता द्वै क्योकि तदाम्नायी ग्रन्थों में स्री 
मुक्ति आदि विषयों का परिहार अवश्य पाया जाता 
है अतएव उनके ज्ञान में दोषारोपण करना 
उचित नहीं । 

देखिये प्रोफेसर जी ! - षटखण्डागस प्रथम भाग 
सूत्र ६३ | 

“सम्मा सिच्छाइडि असंजद सम्माइहि सं जदा- 
सं जददाणे णियमः पज्नत्तियाओं । 

इसकी व्याख्या में शुक्ला का समाधान किया दै । 

ननु द्रव्यक्लीयां निवृत्तिः सिद्ध्येत्‌ इतिचेन्न सवा- 

ससत्वात्‌॒ अप्रत्याख्यानगुणस्थितानां संयम।नुपपत्ते 
इति चचनात्‌ । 

अथोत वस्त्र सद्दित द्वोने से द्रव्य स्री को मुक्ति 


२२६ 


नहीं होती सवश्र दोनेसे उनके संयतासंयत गुणरथान 
होता है संयम (महात्रत) की उत्पत्ति नहीं हो सकती ' 
ओर बिना संयम के चारित्र की पूर्ण ता नहीं होती 
पूर्ण संयम नहीं होने से स्त्रियां श्रेणी का आरोहण 
नहीं कर सकती ओर तब शुकलच्यान की तथात्मोंप- 
लब्धि नहीं हो पाती । जैसा पृज्यपाद ने स्वार्थ सिद्धि 
माग प्ररूपणा में कह्दा दे “द्रव्यवेद--स्लोणां तासां 
चायिकासम्भवातर और भावसंयम भ्री नहीं होता 
क्योंकि भावसंयम था अविनाभावी घतस्त्र का ग्रहण 
फरना नहीं हो सकता तथा मनुष्य के समान मानुषी 
के मोक्ष साधक उत्तम संहनन भी नहीं होता अतएब 
ज्रीमुक्ति किस प्रकार युक्तिसड्गत द्ो सकती है ९ 
“फैवली कवलाहार-- 

बिना कारण कार्य की उर्त्पात नहीं होती पट- 
खेंडागम भाग १ पृष्ठ ४३ की व्याख्या में लिखा है;- 

“नहिं सोहमन्तरेगा शेपकर्माणि स्वकार्य निष्पत्तौ 
प्यापतान्युपत्रभ्यन्ते येन तेषां स्वातन्त्रयं जायेव” जब 
समस्त कर्मों का व्यापार मोहकम के आधीन है और 
मोहरूपी अरि के नष्ट हो जाने पर जन्म मरण की 
परम्परा रूप संसार के उत्पादन की सामथ्य॑ शोष 
कर्मो में नहीं रहने से उन अवशिष्ट कर्मों का सत्व 
असत्व के समान ही रद्द जाता है। तब मोह कर्म 
के अभाष में उसका अचधिनाभावी वेदनीय कर्म कृत 
क्ुधादि <ेदना का प्रादुर्भाव नहीं हो सकता तथा 
केवली भगवान के ल्ञभांतराय के नाश से कबलाहार 
का अभाव होकर उनमें उसका प्रतिपक्षी गुण 
(अतिशय) परम शुभ पृद्ल परसाणुओं का सम्बन्ध 
हो जाता दे जिसको परमौदारिफ नाम से प्रतिपादन 
फरते हूँ सातिशय प्रकट द्ो जात। है जैसे राजवातिक 
फार अकल्नदुदेय ने कद्दा है-- 'अशेप लाभांतरायस्‍्य 


निरासात परमशुभपदलादान क्ञायिकत्ताभः |-तस्मात्‌- 
ओदारिक -- शरीरस्य विश्िचन्यून्पृष् को टिबए +- 
स्थितिः कवलाहार मन्तरेण सम्मवति! तथा एकादश 
जिने इति ब्रचनात! “भगष्रति जिने घातिकर्मोद्य-- 
सहायाभावात्‌तत्सामश्य- विरक्षत! घातिक्मों 
का क्षय होने से चेदनीय कर्मोदय जनित शछ्लुधादि 
चेदना का अभांव स्वयमेव सिद्ध हो जाता है । 

तथा सचस्त्र मुक्तित्त की कल्पना तो दिगम्बर 
आम्नाय की सब्था घातक है. क्‍योंकि बसत्र सहित 
यानी परिग्रह सहित मोक्ष मानने में बाह्य आध्यन्तर 
परिग्रह का सद्भाच प्राप्त होता है जो आत्मा में त्रि- 
कार परिणति एवं राग द्वप के उत्पादक हैं। भगवती 
आराधना में (विकारो वद्धवेष्ठित” यानी बस्त्रधारण 
से विकारभाव राग हेष मोह उत्पन्न होते हैं । बाह्य 
परिग्रह के त्याग बिना आभ्यंतर आत्मा कभी जज्चल 
नहीं हो सकती । उमास्वामी ने कहा है--- 

धाह्याश्यंतरोपध्यो/ अथात मोक्ष सागे में दोनों 
ही प्रकार के परिभ्रद्द के त्याग का विधान है ओर 
भगवती आराधना श्लोक २३ 

'रागो लोभो मोद्दो सण्णाओगार बाणिय डउदि- 
ण्णा तो, तइया पेत्त' जे गंथे चुद्धीणरों कुणई | देशा 
सासिय सुत्त आधचेल्कंति तखु ठिदि के, लुत्तोत्थ 
आदि शद्दो जहवि तोल पतलम्ब सुन्तम्मि ॥२१॥ 

अथोत्‌ आचाराद्म के स्थिति कल्प अधिकार में 
आचेलक्य पद है सो दद्द भी देशमापिक पद है 
मतलब यदहद्दै कि आचाये पूण ज्ञानी थे उन्होंने वस्तु 
सरूप को अच्छी तरह सममकर भव्य प्राणियों के 
हिताथे ग्रन्थ रचना कर आप॑ वाक्‍यों का ,्रतिपादन 
किया, बह सत्य है । 

द० समरत पंचान राणापुर । 
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फ 


“““भ्री दिगम्बर जेन पठचायत+« 
घोद । 


सादर जुद्दारु ! 
श्रत्न कुशक्षम तत्राग्तु । 

१-ल्लीवेदी (द्रव्य ख्रीवेदी) मुक्ति प्राप्त नहीं कर 
सकता भाव स्रीवेदी अवश्य मुक्ति पा सकता द्वे यहद्द 
भी नव्रम गुणस्वान से ऊंचा नर्दी जा सकता। 
विशेष कर्म सम्पादन शक्ति तथा विशेष कम क्षय की 
शक्तिल्ली मे नीं है क्योंकि वह सप्तम नरक जाने के 
योग्य परिणाम भी नहीं धना सकती | स्रो के सम्पूण 
चारित्र प्राप्ति को योग्यता भी नहीं दे क्योकि उसके 
पंचम गुणस्थान ही रद्दता दै । स्री का सब परिप्रद्द से 
मुक्त होना निविवाद असिद्ध है । बिनां सर्च परिगप्रह 
से छुटकारा पाये सम्पूर्ण चारित्र नहीं-हो सकता तथा 
गुण श्रेणी भी नहीं चढ़ सकती ओर बिना गुण श्रेणी 
(क्षपफ) चढ़े शुक्लध्यान भी नहीं वन सकता ओर 
घिना शुक्क्रष्याच फे कोई भी जीव मुक्ति प्राप्त नहीं 
फर सकता तब जी केसे भ्राप्ति कर सकती द्वै अतः 
धछिद्ध होता द्वे कि ज्ली को मुक्ति कहना सच्रथा 
स्िथ्या है । . 

२-परिप्रहदी को मुक्ति बतलाना वैसे ही अमत्य द्ै 
जभा कि आकाश के फूल वतत्ाना दे ! जब परिम्रद्दी 
सदा काल द्वी अपने परिग्रह से चिन्तातुर तथा आ- 
कुलित देखा जाता है तथ्य विचारा भी जाता है तो 
फिर उसे निराकुल मोक्त बतलाना कैसे सम्भव दो 
सयता दे । जेन धमे में तो एक कोपीन मात्र धारक 
फो भी दुखित बतलाया दे । ओर उसझी श्राचकऋ सज्ना 
फह्दी दे अर्धांत भ्रगुघ्रती ही वतत्ाया दे तो वह 
मुक्ति योग्य मद्दात्नती हुये बिना बसे मोक्ष पा सकता 


है। जब अणुन्नती के उत्कृष्ट धरम ध्यान द्वी नहीं बन 
सकता तो फिर कर्म क्षय योग्य शुक्‍्लध्यान तो 
त्रह बन ही केसे सकता द्वै जब उसके कम क्षय नहीं 
तो मुक्ति केसी । अतः परिग्रड् सहित मुक्ति बताना 
निरा भ्रम दे । 


३-के बली को कचत्ञाद्दारी कहना किसी भी प्रकार 
युक्ति-सद्गभत नहीं है क्योकि जब सामान्य जन की 
तरह॑ केचली भी कवल्ाद्वार करेगा 'तो केबली मे 
इश्वरपना कहां ठहरा वह तो सामान्य जन सारिखा 
द्वी ठदरा। प्राणी आहदह्वार तभी करता द्वै जबकि बह 
क्षुघातुर द्वोता है जब केचली झ्लुधातुर हुआ तो उसके 
अनन्त सुद्ध रूप कहां रहा। केवली के तो अनन्त 
चतुष्टयो मे एक अनन्त सुख का होना भी है यदि 
केबली आद्वार करे तो उसके अनन्त सुख्च का उसी 
क्षण अभाव द्वोता है, सो दो नदीं सकता । दुख से 
दुखी केवल मोद्द से होवा दै, फेवली ने तो मोद्द का 
नाश करके द्वो केत्रल पद्‌वी पाई हे फिर उसके छुधा 
का दुखित होना तथा उसके अभाव करने को कब- 
लाह्वार करना केसे सम्मत्र द्वो संकता दे। बिना 
इच्छा फे आद्वार भी नहीं कर सकता ओर उसे पत्र- 
नादिक के द्वार निर्गलन भी नद्दीं कर सकता केवली 
भगवान के तो इच्छा का सनथा दो अभाव दे फिर 
कव्लादारपना केसे बने (तीम्र उदय में दी कचत्ा- 
द्वार की प्रवृत्ति होती दे) इनके तो अत्यन्त मंद उदय 
द्वे ओर जो दे चह ज्यथथ है अतः फेवली कन्नलाद्वार नहीं 
लेते। यद वात तो ऐसे भो बनती द्वे कि उनको नि- 
रन्‍्तराय आहार के से हो सकता दे उनके ज्ञान मं तो 


२३१ 


सब दोप प्रत्यक्ष दीखते हैं ओर चिना दोष के आहार जिसको कुछ करना हो उसे ही सुख दुख होता है 
सम्पन्न होना सम्भव नहीं फिर दोष पूर्ण आहार को बढ तो कृतकृत्य हो चुके, चार घातिया घात चुके 
केवली कैसे लें तब साबित हुआ कि फेवली कप्ला- तथा मोक्ष के संनिकट दो चुके फिर केसे रुखी ओर 
द्वारी नहीं होते । दुखी दो सकते हैं । 

केवलियों के सुख (इंद्रिय जनित) दुख द्वोना यहां पर सांसारिक सुख से द्वी प्रयोजन दे पार- 
कैसे बन सकता दे । सुख दुख अज्ञानता से, मोह से,” माथिक आत्मजन्य सुख से नहीं है। अत: सिद्ध हुत्ा 
इच्छा से, भय से, वियोग से हुआ करते हैं फेवल्ी के कि श्रीमान प्रो० द्वीरा्ञाल जी सा० का ट्रक्ट मिथ्या 
तो इन सबवा द्वी अभाव दो चुका सब वस्तु यथावत्‌ दै। उन्हें पण्डित जन सममाकर उनका मिथ्यापन 
भासने लग गई सब तरफ से इष्ट निष्ठ कल्पना समिट मिटाने की कोशिश करें हमारी समभ में तथा देखने 
गई तब कैसे सुख दुख हो सकता द सुख दुख तो में तथा सुनने में जो आया लिखा दे । पण्डित जन 
मिथ्या फम्पन्! में है सो उनके तो फेवल्ज्ञान में सन ओर सुधार लें | इतिशुभमू-- 
पदार्थ जैसे के तैसे दश चुके किसमें कल्पना करें ह० समस्त पद्नान घोद । 
अतः उनके झुख दुख बतत्नाना सवथा अस्त्य द्वे। 


“-श्री दिगम्बर जेन पंचायत-- 
सुमनेर । 


श्री दिसम्बर पंचायत भूलेश्वर बम्बई । भाषण दिया दे वह हमारी पंचायत को मान्य नहीं 
सादर जयजिनेन्द्र बत्चना,.. हैं। कुन्दकुन्द आचाये ऋषि प्रणीत जो धारा प्रवाह 
सेवा में सादर निवेदन हे क्षि प्रोफेसर दवीराज्ञाल ऊन चला आ रहा है वद्दी मान्य है । 
जी ने जो दिगम्बर जेनघम सिद्धांत के विपरीत बातें दृ० समस्त पंचान सुसनेर । 
पेश की हैं श्वेताम्बर धरम की प्रधानता बताते हुये नआापज--++5 


-- श्री दिगम्बर जैन पंचायत--- 
हेठा, (प्रागर) 


(-सत्री को मोक्ष कदापि नहीं दो सकती क्योंकि अहमिन्द्रल्ञोक नदीं जाती सातवें नरक में गसन नहीं 
ली के पंचम गुणस्थान सिवाय आगे गुणस्थान दी फिर शक्ति के अभाव में स््री के मुक्ति केसे कद्दी 
नहों पदले तीन संहनन वञ्बूपभनाराच, वृषभन्नाराच जावे ९ अगर ख््रियों को मुक्ति होती तो मद्दासवी 
ताराचसंहनन, कमंभूभिज ज्री फे नहीं होते तथा राजुल सीता जी आदि घोर तपश्चरण करने पर 
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भी सोक्ष क्‍यों न पहुंचीं? तथा च मह्दान्नती मुनि 
चस्त्ररद्दित नग्न निम्नेथ होते हैं, ग्यारहवीं प्रतिमाधारी 
श्रावक ऐलक ओर क्षुह्कक होते है, बस्तर रखना परा- 
घीनता ओर चिन्ता का कारण है अनेक दोपो से 
सद्दित है | अतः वस्त्र सहित मोक्ष का मानना झयुक्त 
है वरत्र सहित गृहस्थाश्रम्न ही है। तथा किसी प्रकार 
की इच्छा का होना भोदनोय कम का काय  द्वे मोद 
नष्ट दो जानपर इच्छा का अभाव द्वे फिर मोद्द रहित 


स्थित री 


भगवान केवल्ली को भोजन करने की इच्छा केसे 
उत्पन्न हो ९ जद्दां भोजन की इच्छा हुई तो समस्त 
संसारी भोग उपभोग वस्तुओ के भोगने की इच्छ। 
होनी चाहिये । आद्वार के करने से यदि केंबली के 
शक्ति रहतो है तो किर उनके अनन्त बल केसे रद्दा ? 
श्रो आचाय कुन्दकुन्दाचाय जी के बचन सत्य 
प्रमाण हैं वे अन्यथा नहीं हो सकते । 
हु० समस्त पंचान दृटा । 


दिगम्बर जेन प5चायत्‌++- 


पाली | 


ज्जी को मुक्ति कदपि नहीं हो सकती द्वै क्‍योंकि 

श्षियों के वस्त्र का त्याग न होने से पूर्ण रूप से मद्दा- 
त्रत नहीं दो सकते । बिना मद्दात्रत के मुक्ति नहीं दो 
सकती द्वै क्योंकि जब तक चस्त्र है तब तक परिम्रद् 
त्याग भह्दात्रत नहीं दे और बिना महात्रत के साक्षात्‌ 
मुक्ति नहीं हो सकती है जिसके प्रमाण में निम्न लि- 
खित श्लोक हैं । 

कमंभूद्रव्यनारीणां नाथ संहननत्रयम । 

पस्त्रादानांचरित्र च तायां मुक्ति कथा बृथा ॥१॥ 

देशवृतान्वितेरतासामारो प्यंते बुघैरततः । 

महाप्रतानि सज्जातिज्ञस्यथमुपचा रत+ ॥२॥ 

जीणां निबाणसिद्धि: कथमपि- भवेत्सत्यशौया- 
धभावादू,. मायाशोचप्रपंचान्मत्॒भयकलुणन्नीच-- 
जातेरशक्ते।। साधूनां नत्यभावाञ्बलचरणताभग्वत्तः 


पुरुपता न्‍्य -- भाषा द्विसांगत्वात्सकर्त्ताव म लसद्‌ ध्यान- 
दीन्त्वतश्च ॥शा। 


म्लाने चालयतः कुतः कृतजलाद्यारम्भतः संयमो । 
व्याकुल्नचित्तताथ मद्दतामप्यन्यतः प्राथनम्‌ ॥ 


कोपीनेपि हते परेश्व कटिति क्रोधः समुत्पयते । 
तन्नित्यं शुचिरागहत्समवर्ता बस्चं ककुब्मंडलम्‌ ॥४७॥ 
(संशय बदन विदारण) 
भगवान केवली कवलांद्वार भी नहीं करते हैं 
क्योंकि केवली भगवान के इच्छा का अभाव है बिना 
इच्छा के ग्रास उठाना, मुख मे देना, चच्राना, निग- 
लना, नहीं वन सकता तथा सर्वज्ञ दोने से निरन्त- 
राय आहार नहीं हो सकता क्योकि भगवान के ज्ञान 
में तमास पवित्र व अपविन्र पदार्थ मतकते हैं- अतः 
अपविन्र पदा्थ के देखते जानते हुये निरन्तराय 
आहार नहीं वन सकता द्वै । इत्यादि अनेक सुयुक्तियों 
से फेचली भगवान के कब्॒ल्ाहार का निराकरण हो 
जाता है केवली भगवान के कवलाद्वार नहीं दै बल्कि 
नोकम भआाद्वार दे जिससे शरीर की स्थिति बनी रद्दती 

दै। तथवा गाथा -- 


अ्यक 


९२३३ 


णोकम्मकम्महारों कपलाहारों य लेप्यमाह्दारो । 

इज्ममणो वि य कमसो शआद्वारो छव्बिदों भणिओरो । 

णोकम्मं तित्थयरे कम्मं णारेय साणसो अमरे ; 

कबलाहारों शरपसु उब्जों पक्खीय इगिलेपो ॥ 

तथा केवली भगवान के छुवा-जनित दुभ्ख भी 

नहीं दे । दुःख देने वाला वेदनीय कर्म का सद्भाव 
अवश्य दे लेकिन मोहनीय कम की सहायता के बिना 
वेदनीय कर्म जज्नी जेबरी के समान केवली भगवान 
को दुःख देने की शक्ति नहीं रखता दे जैसे राजा के 
मर जाने पर फीज अके ली कुछ नहीं कर सकती बसे 
ही मोददनीय कर्म रूपी राजा के नष्ट होने पर वेदनीय 
कम कुछ नदीं कर सकता दै । 


अतृण्य प्रोफेसर द्वीरालाल जी मे जो दिगम्वर 
जैन धर्म सिद्धांत के निपरीत भाषण दिया है बश्वे- 
ताम्बर धर्म की प्रधानता बताते हुये कर्थन किया दे । 
सो उनका भाषण तथा ड्रैक्ट हमारी पंचायतको मान्य 
नहीं दे । 

श्री कुन्दझऊन्द आचाय ऋषि प्रणीत्त शुद्ध आम्ता- 
याजुसार धर्म सिद्धांत का कथन जो धारा प्रवाह 
चत्ना आ रदा दै वद्दी वास्तविक और सत्य दे वही 
हमारी सब पंचायत को मान्य दै। जिसको साक्षी 
स्वरूप हम सब पंचायत के हस्ताक्षर निम्नाद्वित हैं । 
श्री कुन्दकुन्द आचार्य प्रणीत सत्यसिद्धांत को जय । 

ह० समस्त पंचान पाती | 


-- श्री दिगम्बर जैन पंचायत+-- 
रतत्नास । 


आज तारीख १०-६-४४ की रात को श्री रतत्लाम 
दिगंत्रर जैन नया मन्दिर जुना तोपखाना रतत्नास में 
दिगंबर जेन समाज एकत्रित हुई ओर पास हुवा कि- 

प्रोफेसर हवीराल।ल जी ने जो लिखा दे कि ४-- 
(१) 'केवली भगवान के कवल आहार होता दै (२) 
जी को मोक्ष दोती द्वे (३) बस्त्रसहित मोक्ष होती दै” 
स्रो मान्य नहींद्वै क्योंकि केवली चार अनन्त चतुष्टय 
संयुक्त होते हैं। १-अनन्तज्ञान २-अनन्‍्तद्शन ३- 
अनंतसुख ४-अनंतबीय । तदनुसार अनंतसुखधा रक 
केवली को भूख का दुःख क्‍यों होवे ? तथा आदह्वार 
को इच्छा मोहनीय कर्म के उदय से होती है. किन्तु 
सोहनीय के का १२वें गुणरधान में नाश दो जाता 
है एवं युगपत सब चस्तुओं को सचंज्ञ स्पष्ट देखते हैं 
फिर उनके निरन्तराय आहार कैसे हो सकता है। 


कि-कन्‍्क, 


ख््री को पंचम गुणरथान से आगे गुणसथान मद्दो 
है तथा वज्वृषभ नाराच संहनन नहीं दे, सम्यकदष्टि 
जीव मर कर के स्त्री के पर्याय नहों पाता ओर स्त्री 
छठे नरक से तथा १६ रबगे से आगे नहीं जाती जब 
कि पुरुष सातवें नरक तक तथा सर्वाथेसिद्धि तक 
जाता द्वै इससे सिद्ध द्वोता है कि स्त्री पुरुष के बराबर 
पाप और पुण्य नहीं कर सकती तो बह मोक्ष केसे 
जा सकती दै स्त्री को ज्ञायिक सम्यक्त्व नहीं हो 
सकता श्वेताम्बरों ने भी माना है कि रत्री के सन 
पययज्ञान नहीं होता, स्त्री गशधघर, आच।य, उपा- 
ध्याय आदि पद्‌ भी धारण नहीं कर सकती, शलाका 
पद, चक्की, नारायण, तीथड्ुर आदि पदवी धारणा 
नहीं कर सेकती फिर बह केवलज्ञान ओर मोज् केसे 
प्रा कर सकती है । साध्न्री चोरांसी लक्ष पूर्व बर्ष 
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की दीज्षित;द्वो तब भी तत्काल के दीक्षित साधु को 
जन्म भर नमस्कार करती रहेगी क्‍योंकि नसरकार 
वमत्कार को है. (धन्य -दैे इस नग्न मुद्रा को) नग्न 
मुद्रा से मुक्ति मिज्षती दै ऐसी दशा में स्री पर्याय से 
कदापि मोक्ष नहीं हो सकती । 

अन्तरद्ग व बाह्य परिप्रह के त्याग किये बिना 
मुक्ति नदीं ओर बस्त्रत्याग शक्यानुष्ठान द्वै बस्त्र छोड़े 


जा सकते हैं ।'ऐसी द्वालत में वस्त्र संद्वित मोर केसे 


'दो-सकताझै । द्वालांकि शरीर भी बाह्य परिम्रद है किंतु 


शरीर को छोड़ना“अशक्य है मगर बरत्र छोड़ना 
आसान दे ओर उसे कायम रखते हुवे पांचों इंद्रियो 
से विजय प्राप्त किये बिना मुक्ति नहीं मिल सकती । 

.. ह० समस्त पंचान रतलाम । 





“श्री दिगम्बर जेन पठचायत+« 
खांदू (बांसवाड़ा) 


प्रोफेसर साहब द्वीरालाल द्वारा कथित 
तको पर विचार । 

स्रीमुक्ति के सम्बन्ध में प्रोफेसर. दीरालाल 'सा० 
ने आगम प्रमाण की समीक्षा करते हुये जो तक 
किये हैं वे युक्ति ओर आगम से विरुद्ध हैं । 

श्री मुनि सुन्रवनाथ तीर्थेद्डर के समय में सीता 
ने दोक्षित होकर तपस्या के बत्न से इसी भव में र्री 
लिट्ड छेदा ओर सोलद्बेध्वग में देव हुईं ओर राज- 
मती भी स्त्री लिड्ड छेदकर देव हुई बाद में पुनर्जन्म 
ल्ञेकर पुरुष होफर मोक्ष जाबंगे ऐसे कई उदाहरण 
जैन प्रन्थो मे मिलते हैं | पर “स्त्रियों को मुक्ति हुई” 
ऐसा उल्लेख कहीं नहीं पाया जाता है । 

चू कि स्त्री द्रव्यवेद को ६ठा गुणस्थान ही नहीं 
दोता द्ै और न वज्रवृषभ नाराचसंहनन होता द्वै यद्द 
उत्तम सहनन पुरुपबर्गों को दी द्वोता द्वै इस उत्तम 
सहनन दाता ही शुक्लध्यान व मोक्ष का पात्न होता 
है। उसास्वामी आचार्य ने तत्वार्थ सूत्र में कहा द्ै 
कि-- “उत्तमसंहननत्येकाग्रचिन्ता निरो धो ध्यान माँ त- 


मुहर्तात” यानी उत्तम संदनन वाला ही उत्तम ध्यानी 
दोता द्वे ओर उत्तम ध्यानी ही मोक्ष का पान्न है अतः 
दीन संदनन वाली स्री को मुक्ति मानना आगम के 
विरुद्ध दे । 

स्रीवेद अशुभ नाम कर्म है जिसे सोक्ष जाने 
वाले जीव 'उपयु क्त उदादररंणों के अनुसार अगले ही 
भव में निर्जीण कर देता दे । 

प्रमेयकमल्न' मातेण्ड में पेज नं० ३३१ में बताया 
दै -क्रि.स्री बस्त्रत्याग नहीं कर सकती अतः द्रत्य ख्री 
को महद्ात्रत नहीं, बन सकते ओर मही।ब्रत बिना मोक्ष 
'नहीं दोती इससे सिद्ध द्वै कि द्रव्य स्री चेदी मोक्ष 'की 
अधिका रिणी नहीं दो सकती । 


-चसूत्र सहित मुक्ति पर विचार- 
यद्द भी असद्भत द्वै चूंकि सिफ लज्जभेट मात्र 
रखने वाला उत्कृष्ट श्रावक कद्दजाता दै । अतः साधु 
मार्ग नग्नत्त लिये हुये ही द्वे चुकि मूलगुणों मे 
वस्त्र त्याग व पंच महान्रत में परिप्रह त्याग मद्दाज्नत 
बतत्नाया गया है यथाजात लिह बिना साधु पद नहीं 
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ओर साधु बिना मुक्ति नहीं। श्री भरत चक्रवर्ती को 
ब्स्त्र त्याग पृत्रेक दीज्षित दोते ह्दी फेवलज्लान को प्राप्ति 
हुई थी उसके पद्कले परिणामों की विशुद्धता अवश्य 
थी किन्तु बिना यथाजात लिंग के केवलल्लान ब मुक्ति 
होना असम्भव द्ोने के कारण केवलोलत्ति गृहस्था- 
वसथा में नहीं हुई । 
कहा है कि-- 
फांस तनिक सी तन में साले। 
चाह लद्ढीटी की दुख भात्ते ॥ 

भगवान महावीर ने <व्य ध्वनि में १० धम 
उत्तम चमादि बताये द्वै उसमें भी आर्किचन (परिम्रद्द 
का सवधा त्याग) बतलाया गया है । 

भगवती आराधना में शिवकोटि आचाय ने 
मुनि को तिल तुप मात्र परिग्रह रखना निगोद का 
पात्र चताया दे | इससे सिद्ध है कि पम्न्न सद्वित मुक्ति 
नहीं हो सकती । 

एक बात यह दै कि तीर्थेद्ुर भगवान को जन्म 
कल्याण के समय पाण्डुक शित्षा पर अभिषेक करा- 
फर इन्द्र चस्त्राभूपणों से भूषित करता है मोक्ष श्राप्त 
करने की अभितापा से वही तीर्थज्ग़र तर साधनाथ 
बन को प्रस्थान करते हैं उस समय तमास वस्त्राभूषणों 
का त्याग कर आत्म कल्याण करने में संलग्न हो 
जाते 8। तौथेझ्ूरों को अखावारण पुण्योदय से 
प्राप्त हुये देवों के वस्त्रों का त्याग फर शीवोष्ण की 
चाधाये सहन करने की क्या आवश्यकता थी क्‍योंकि 
आप #र हम अल्पक्षानी दें परन्तु तीथेकूर मद्दाराज 
तो मति, #ति, अवधिज्ञानी थे इससे निविवोद सिद्ध 
है कि चस्च सहित दरमिज्ञ मुक्ति नहीं होती । 

प्राचीन आएं प्राकृत गाधायें इस प्रकार है -- 

जस्प परिगहगढ़ण अप्पं चहुय च हवइ लिड्डप्स 


सो गद्दियो जीवयेण परिगदरद्दिश्रो णिरायारो ॥ 
पंच मह्बय जुत्तोतिदि गुत्तिद्दि जोसु संजुदो दोई। 
निगंध मोक्खभग्गो सो द्ोदि हु बंद्णिज्जो य ॥ 
ण॒ति सिज्माइ वत्यघरो, जिणसासण जइतबि द्दोदि- 
तित्थयरों। णग्गो विमोकक्‍्खमग्गो सेसा अमग्गया 
सब्बे ॥। 
केबली कवलाहार फरते हैं ओर उन्हें सुख दुख 
होते हैं यह भी असड्भत है चू'कि आहांर ही ६ प्रकार 
के हैं जिनमें से मानसिक आहार देव करते हैं. कवल 
आद्वार सामान्य मनुष्य तियच करते हैं ओर नोकम 
आहार फेवली सगवान। वे अघातिया कम सत्ता में 
अवबशेप रहनेके कारण नोकम वर्गणा को ग्रदण करदे 
हैं। प्रथम दो आहार इच्छा पूबक होते हैं। केबली के 
समरत इच्छाओं का अभाव हो जाता द्ै उनका गमन 
व दिव्य ध्वनि निरिच्छा से होती है । अतः वे भोजन 
नहीं कर सकते । 
तथा दुख का तो केवली के सबंधा अभाव द्वी दे 
क्योंकि अशुभकर्म असाता वेदनीय निःसत्व हो चूका 
है। और साता वेदनीय का सद्भाव ह्वोने पर भी कर्म 
जनित सुख का भी अनुभव नहीं करना पड़ता द्वे । श्री 
कुन्दकुन्दाचाय प्रचारित मार्ग ही सत्याथ दे यही 
वराप्तविक वस्तु स्वरूप का प्रतिपादन करने वाला दे । 
ऐसे विद्वानों को ऐसी धम विरुद्ध शक्कार्यें उठाकर 
भोत्नी समाज को भ्रम में डालना उचित नहीं क्‍योंकि 
आपका व हमारा ज्ञान सिफ पुम्तकज्ञान व सन्दज्ञान 
है। हम फट्टर दिगम्बर जैन धर्मानुयायी होकर वि- 
परीत शह्टायें उठाकर धर्म पर आधात पहचावें तो 
अन्य लोगों का क्‍या कहना | 
द० समस्त पंचान खांदू, वांत्वाड़ा । 
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--श्री दिगम्बर जैन पंचायत--- 
रीड़ । 


प्रोफेसर हीरालाल जी ने तीन बातों पर (यानी 
ख्रीम॒क्ति, केवली कबत्ाहंर ओर सबस्त्र साधुचर्या) 
भाषण देकर एक लेख निकाला द्वे। वह बिल्कुल 
'निमूल है क्योंकि जितने भी शास्त्रों का आज तऊ 
हमने स्त्राध्याय किया उनमें इन तीनों बातों के खंडन 
के सिद्वाय मण्डन कहीं पर भी न देखा और न सुना 
इससे यद्द बात मालूम होती द्वे कि श्रोफेसर सा० ने 
ग्रन्थों की अ्रकाशकी द्वी की है स्वाध्याय व मनन नहीं 
किया दै। अगर करते तो ऐसी बातो पर शह्ढा न 
उठाते इन बातों का समाधान आगे कई बार समाज 
में आया है शायद बह बाते प्रोफेसर जी भूत्न गये 
दोंगे। प्रोफेसर जी यदि श्वेताम्बर समाज के सान्य 
प्रन्थ देखें जिनमें ख्लियों को अहत, चक्री, गणधर, 


नारायण, मनपय यज्ञान, चोदह पूर्वों का ज्ञान आदि 
होने का निषेध किया है; “पाणिपान्न नग्न जिनकल्पी 
साधु को सर्वोत्तम साधु माना है, वस्त्र रखने में 
चिन्ता, याचना, धोने आदि के मानसिक क्क्षेश 
बतल्ाये हैं, मोहनीय कम के अभाव में शेष कर्म 
निःसत्व हो जाते हैं ।! आदि स्पष्ट विधान पाया जाता 


हे। प्रोफेसर जी व्रिचार करें कि क्या इन विधानों 


से स्त्रीमुक्ति, सत्रस्त्र साधु चर्या ओर केवलौ कबला- 
धर का डंक्े की चोट पर खण्डन नहीं होता ? णो 
बात आपको श्वेताम्बरी बिद्वानोको सभम्कानी थी सो 
तो समझाई नहीं ओर जो समझे हुये हैं. उन्हें बातो 
से तेल निकालने जैसी बात सममाने आये हें । 

| ह० समस्त पंचान रीड़ ।- 


--श्री दिगम्बर जेन पंचायत--- 


नादगांव | 


# देमारी सम्मति # 

दिगम्बर जैन आगम मे कहीं भी स्त्रीमुक्ति, 
सबस्त्रमुक्ति तथा केवली के कवलादह्ाारादिक का विधान 
नहीं दै । यह बात दिगम्बर जेन धंमानुयायी प्रत्येक 
व्याक्त जानता है किन्तु प्रोफे० दीराज्नाल जी ने इन 
तीनों द्वी बातों का दिगम्बर जेन धर्मौानुकूल बतलाया 
है। दूसरा कोई अन्य धर्मी इस बातको कहे तो ज्ञम्य 
हो सकता है, किन्तु मुख्यतया घवल्ादि सिद्धांत ग्रन्थों 
के प्रकाशन का कांय जिनके हाथ में दिया गया है 
ऐसे व्यक्ति का शाल्त्र विरुद्र इस प्रक'र क्धन कर ना 


दिगम्बर जैन आगम का घोर अवर्णवाद एवं घामिक 
जैन समाज के श्रद्धान पर कुठाराघात करने वाला 
है। अतएब यह पंचायत इसका घोर विरोध करती 
है, ओर प्रस्ताव करतो है कि भगवान कुन्दकुन्दाचाय 
के शारत्रों को अमान्य बतल्ाने वाल्ले ऐसे व्यक्ति के 
कथन का तीज्र विरोध किया जाय । 
निवेदक-- 
श्री खण्डेल्वाल दि० जैन पंचायत, 
नारगातर । 


३७ 


-“-श्री दिगम्बर जेन पठचायत्‌++- 
नगीना, माड़िखेड़ा । 


प्रोफेतर हीरालाल जी की तीनों वाते अमत्य हूँ । 

(१) म्ती लर्घ परिप्रद छोड़कर नग्नरूपसें तप नहीं 
कर सकती, न उसके पहला संदनन होता दे । अतः 
मुक्त होने योग्व न उसके यथाखर्गत चारित्र हो 
सकता है और न शुक्तध्णन | अत; स्त्री मुक्ति बसी 
भव से नहीं पा'सकती । 

(२) बान्र अन्य पदार्था के समान शरीर को सुख- 
दा4क परियग्रह है । इनके मांगने रखने, धोने सुखाने, 
फटने, जोड़ने, सीने आदि में चिंता, व्याकुलता, हप, 
दब प्रादिज्ञोन होता है । 'त्रतः इसको प्रएणतया 
त्याग किये बिना परिप्रह त्याग म ठान्नत नहीं दो सकता 
अतः साधु बनत्र रहित नग्त होना चाहिये । 


| आक 


- अ्श्री | 


(३) फेवल्ज्ञानी के श्रसाता वेदनीय की उद्दीरणा 
नहीं अतः उन्हें भूख नहीं लग सकती, न उनके 
मोहदनीय वर्स है जिससे उन्हें भोजन करने की इच्छा 
हो । उनके अनन्तवल तथा अनन्तत्लाभ द्वै इसलिये 
वे भोजन न करते हुये भी निर्वल नहीं हो सकते | 
उनके अनन्त सुख प्रगट हो चुका है अतः उन्हें भूख 
प्यास आदि की रंचमांत्र भी बाधा नहीं हो सकती 
फिर वे भोजन क्‍यों करे ९ 

प्रोफेसर हीरालाल जी ने आप्तमीमांसा के श्लोक 
का अर्थ उल्टा सममा दे । 

हू० समस्त पद्चान नगीना । 





गम्बर जेन प5चायत-- 


चृड़िया | 


स्त्रीमेलज़ा ग्गसा परीपढ़ जोतने की शक्ति नहीं 
अर न इसे पद्दिले तीन सह्नन होते देँ इसलिये 
उसके पांचवां ही गुणस्थान दे | श्रेणी चढ़ने के भाव 
या सातयां गुशमथान नहीं हे और च्ञपक श्रेणी मे 
नहीं चढ़नी, न चार धातियाकमों का और न अघा- 
तिया कर्भां का नाश फर राक्‍ती है फिर श्री को केसे 
मोक्ष टो सफती दै ९ 

परिग्रद धारण क्ये शुकलध्यान नहीं होदा पम॑ 
ध्यान द्वोठा है इस कारण से ही सी प्वर को जाती 
है अहमिन्द्रा में भी नहीं जन्म लेती । 

पहा है हि जरा सी फ्रांस क्षममने मे शरीर 


व्याकृज्ञ रहता है उसी तरद्द एक छड्भोटी की चाह्द 
दुख देने वाली दै । स्ली परिप्रद्द सहित दे इसलिये स्त्री 
के मोक्ष नहीं होती है । 
आसापिशाच गहिय॑ जीचो पावहि दारुणं दुख । 
थथथः - जिस जीव को आशा रूपी पिशाच ने 
प्रदरण कर लिया है वह जीव दारुण दुख को भोगता 


है इसलिये ही जब तवी फे वस्त्र की चादना दे साड़ी 


कपड़ा धारण ऊ़िये हुये हें तो इसी का रण उसको मोक्त 
दा होना असम्भव द्वै परिगप्रद-धारी को किसी तरदे 
मोक्ष नहीं | 

निरारम्भोडपरि प्रहः | 


ब्श्८ 


आ।रम्प रहित वा परिग्रह रद्दित हो बद्दी साधु 
नन्‍्दनोक है ओर मोक्ष में ज़्ने वाला है। केवली 
भगवान के अनन्त सुख व अनः्त वीये होता है इस 
लिये भगवान कवल्ाद्वार नहीं लेते । कवल्लाद्वार की 
इच्छा मोहनीय कर्म नष्ट होने से नहीं होती अतएव 
कचलाद्वार नहीं लेते । भगवान केवली हैं शुद्ध अथवा 
अशुद्ध सब ही पदार्थों को प्रत्यक्ष देखते हैं तो अशन 
पान कवल्ञाद्वार अन्तराय सहित भोजन केसे करें। 
जब श्रावक मुनि भी मस्तादिक, जीवों का फल्लेबर 
देख भोजन का त्याग कर देते हैँ फिर फेवली भग- 
वान अन्तराय के समस्त कारणों को स्पष्ट देखते हुये 
किस तरद्द भोजन कर सकते दें १ जक भोजन फे 
आधीन शरीर की र्थिति रद्दी तो अनन्त चतुष्टय न 
रहा अनन्त सुख व अनन्त वोय न रहने से अरहंत 
भगवान कैसे दों । 


आप यदि यह -कहें कि असाता वेदनीय कम 
उनके मौजूद है इसलिये भोजन करते हैं । सो यह्द 
भी ठीक नहीं क्योकि पूर्त बद्ध असाता वेदनोय का 
अनुभाग असख्यात बार अनन्त गुणा रस घटकर 
अतिसद्‌ रह जाता है ओर नवीत साता का बन्ध 
होता है, अघाता का नह होता । केवल्नी भगवान के 
साता कर्म बधता है सो भी एक समय की स्थितिरूप 
बधता है सो उदय रूप द्वी होता है अतः असाता का 
उदय भी सातारूप परिणुत दो जाता द्ै। इस तरद् 
अमृत के समुद्र में एक विष की बूद जेसी असाता 
समथथ नहीं। अतएवं भगवान को भोजन को इच्छा 
तथा क्षुधा की बेदना नहीं होतो ओर भगंवान सांसा- 
रिक सुख दुखादि से रहित रह्दते हैं । 

हु० समस्त पंचान बूड़िया । 


-- श्री दिगम्बर जैन पठचायत--- 
मेंडू, (अलीगढ़) । 


प्रोफेसर द्वीरालाल जी के सिद्धांत गलत हैं-- 

१-छ्षियोंके पहला सद्दनन न द्ोने के कारण जब 
१६व सर से ऊपर न जाने योग्य ध्यान और तप 
नहीं तब मोक्ष किस प्रकार दो खकती दै । बढ परि ग्रद्द 
का पूर्ण त्याग नहीं कर सकती इसलिये उसके सकल 
संयम नहीं द्वोता । 

२- सिफ एक लड़ोटी पद्दनने वाला «<॥ ऐलक 
नासका ग्यारहवीं प्रतिमाधारक श्रावक होता है, कपड़े 
मांगने, पसीना लगने, मैला होने, जू' पड़ने, धोने, 
सुखाने, खोने, फटने, सीने, चुराये जाने आदि में 
सनुप्य के परिणामों भे दीनता, ग्लानि; हिंसा, असं- 


यम, क्ञोभ आदि भाष द्वते हैं। ऐप्ते व्यक्ति के न 
भद्दात्रत दो सकते हैं ओर न निश्चल्षष्यान । इसलिये 
साधु नग्न द्मिम्बर ही दो सकता है । 

३-केवलज्ञानी क्तकृर्ण, अनन्तसुखी होते हैं उन 
को कोई इच्छा ओर कोई रचमात्र दुख नहीं द्ोता दे । 
वेदनीयकर्म जली हुई ररसी की तरद्द द्ो जाता है । 
पदत्े असाता वेदुनीय का अनुभाग क्षोण हो जाताद्दे 
वह भी सातारूप में होकर उदय अग्त। है इसलिये 
केचली भगवान को भूख तथा वेदना नहीं द्ोती । 

हुं प्रसादीलाल रि० स्टेशनमास्टर आदि पंचान | 


२३६ 


# शेषपंचायतों की नामावली # 


_विछसे लिखित खेखों के सिवाय निम्नलिखित लगभग ४४० पश्चायतों ने-- 
प्रोफ० द्वीराल्लांल जी के टक्ट के विरुद्ध अपनी सम्मतियां 
पत्र द्वारा भेजी हैं | 


->ग्बलस्ल्तम्व मरे 0द222200०००- 


खामखाम सथुरा बनारस अबागढ़ इडर 
इलाद्वाबाद॒ जोधपुर जामनेर बेंगलोर भज्नेरी 
रामपुर सकराना शाहगा लखनो पचेवर पद्धार 
देदरादून घनोरा जसबंतनगर वमरोली अ्डलेश्वर 
रामपुर सिक्रोह्ाबाद हिसार महरोनी येनापुर 
फासगस्ल कटनी खुरई गढ़ी रामाजी गुढ़गांवा 
सारद्डपुर मुगेर बीना भिण्ड आलन्द कानपुर 
ओरज्ञाबाद उज्जैन जगाधरी जाखलौन बजरब्गगढ़ 
भरतपुर रामनलाई मदनगंज शाहपुर कत्तीपुर 
अतापगढ़ पनागर घरयावाद नानेपूते गलतरा 
रतत्लाम रतनगढ़ रामगढ़ शोपुर द्वासन मांगरोल 
येवतमदल्न कायमगंज खरगढ़ खुरंजा गुना गुलवर्ग 
गोदेगांव हुबली मूंडबद्री कैराना सद्दारनपुर कामा 
कोसी खतोली छिंदवाड़ा छपरा परड़याल भावनगर 
राजपुर मन्सूरी शादबाद ल्ातूंर पपोरा परनापुर 
नागोर पाज्ती ओरछा नगीना रासपुर रामनगर 
दांसी ह्िम्मतपुर सानवस करदत कारज्ञा खाचरोद 
समसाबाद सारधना सरवाड़ द्वेदराब्राद जैनबद्री 
अनयगढ़ अतरोली कुदबाड़ उडेंखर उ गांव 
जोनपुर जावद बडवानी भीलवाड़ा राजमहल्ञ 
सऊ को छावनी शालों लालगढ़ परभिडी पत्रवत्न 
फतेदपुर कोपरगांव गिरतार घुलया राज्पुर 
राजतादगांनव सतना दिद्वानधाठ मक्षिगांव फेकड़ी 


फासीपुर सलावा रात्नलपिण्डी सामत्ी भिरजापुंर 
हटा अकोला आरा गोरखपुर चांपात्रेर चावत्ञी 
चिरोज्ञी जालना बडंनंगर  भुसाबत् राजतल 
सलकापुर सुज्ञानगढ़ लांहोरं पाचवा पानीपत 
ब्िजारा कोटो अमरबोंसी गोविंदगढ़ं राजाखेड़ा 
रानीपुर सतारा हुगली मालथीन करोलज्ञी कुंडची 
खांद सहपऊ रिडू साहपुर मिरज हरदा जमालपुर 
जलेसर जलगांव जटीआ धोकू चन्देरी चन्दोसी 
जारखी बड़ोत भोपाल राजाबास मुदम्भदाबाद 
शेरगढ़ लुह्ारी पटना पाटन थांदला कुम्भोजञ 
गड्भापुर अझ्डुली रायपुर रायचूर सनवाद 
हुशब्ञावाद मीढ़ा कल्षकत्ता कून खातेगांव सांगानेर 
गली सांपला मुक्तसर हिण्डोन बसाना 
टीकमगढ़ रीसा मुत्तताई सिकन्दरपुर रूपाड़ी 
मैनलर बैनूर फरीदाबाद फोडयागंज ' मैनपुरी 
देवगढ़ देवबन्द बरेज्ञी बनेडिया पेंडापुर 
सुलतानपुर नांदेर बड़ागांव वारामती सख्राबतपुर 
सनन्‍्दा/रगिर मोमनाबाद सिद्दोर छावनी वाशिम 
बीकानेर विजयगढ़ विज्यपुर बिज्ञोल्या उदयपुर 
«लनन्‍्दशहर गाजियाबाद जेठाना फतेपुर (सीकर) 
डिग्री रूपा सासनी दकेरी रोसनाबाद 
मोदहबतपुर बैतूल फाजलका किसनगढ़ मद्देरूकज्ञा 
दौलतपुर नरसिंघगढ़ बरद्दन पाज्नी मुक्॒ताई 


नि 
९ पे कर 
भ 


आन, 
हा 


रेछे० 


हस्थिनापुर नामा बाडी हिम्मतपुर मन्दसोर 
मेदरू सिवनी सुनपत विनोल्ली दीरपुर विरनाल 
जामनेर जबलपुर जाबद जखोरा जयपर चाकरोद 
छतरपुर जसरासर मुजफ्फरनगर रैनी सोनी 
हुथरी भोज वेजाई फफोंद फिरोजपुर केशल्ली 
दद्दीगांव घामपुर नसीरावाद बलदेवगढ पाज्म 
सिकन्दरा मोजमावाद नाराट बांदीकूई सुल्तानपुर 
भिडाना मेलाखेड़ा सिरोंज खाडोदिया बिलदरा 
चित्तोरगदू छतरपुर चिरगांव सागर सोलापुर 
सांभरलेक सारजह्नपुर सुजानगढ़ घांटोल जबलपुर 
मेंद् रेन जहेर मुरार विज्ञाशपुर फलोदी वित्लसी 
फुलेरा फकरावरा दुमदुमा धारबाड़ नयावासे 
वृन्दावन पिपरई सुबाः सिलवानी नारायनगढ़ 
बादशाहपुर हिम्मतगढ़ भिल़डी मोड़ी-सिरसांगज 
शाज्ञी सीकर सावलोंदा शेड़वाल क्लांसी कावुआ 
फिरोजाबाद राजमल राजा क़ा ताल रीवां सूरत 
रानया रेैपुरा मुशिदाबाद- मैनपुर , चहराम घाट 
फलटन बांसवाडा बीना ककर वाहा दुधनी 
नजीवाबाद बहादरपुर बहराइच पुल्गांव सित्रोदा 
वेदपुर बागपत वाबुनगजा सुलतानगजञ्ञ भादवा 
मोहवतपुर सालिगराम शिव राजमहेल रानापुर 
रूपाहड़ी रामगढ़ रामपुर राडोल्ी रिवाडी 
गिरीठी गनेसपुर सिकन्द्राबार रानोली मुरारिया 
मुरतिजापुर बोरसद भालगापाटन फरुख नगर 
वागपत वछ्लोड़ा कारजा देवरी नजफगढ़ वरधा 
बड़तेरा पाचोरा सोजना बरछा बाजनी वामोरी 


सनारा मुहरयांव समोहमदी सनरामपुर ग्वॉलियर 


गोनरेका गुना गोदेगांव पूना पनागर पिण्डरूवा 
पीठ परतापगढ़ परतापुर पण्डरेदा पासोला 
पैरतापुर परसोन पांचना बरदा मेरठ मैनपुरी 


न [ 4 


ब्ब 


मोरेना भीलोड़ा सरधना सहादरा सौंतापुर 
हजारीबाग सिकन्द्राजैपुर  लोदारदा आगरा 
ओमनरी ओऔरब्ावाद निमोला धरयावाद अजना 
ताक्षवषरमा तलवाड़ा ठाक्रढ़ा तिस्सा वेलगांव । 
मड़ा मद्भधन्नपावास मोडनिवर मेरूपुरा सरणछावा 


मह्डोल सील्लोर द्वीरापुर सुज्ञानगढ़ लब्भमनगढ़ 


ओरहछा ईसरी नरखिज्ञपुर निमोड़ा देवगढ़ 
मुजफ्फरनगर चू् करवर कोट कुचामन बड़नेरा 
मऊछोटी माल्लेगांव मुरादागाद भेसदेठी सारोढहा 
सोजना सवाई मायोपुर हुररो ललितपुर इन्दौर 
ऐतमादपुर अजमेर नरयाली नलखेड़ा दवेल 


निबरददेडा कोट रूवदा कासीपुर कुरावली 


, कोल्द्वापुर व्यावर मुल्तान डेरागाजीखां मनिद्दारान 


भानपुरा मेतज्ञा सतगुवा खागबाड़ा सेवा 
हाथरस लुडाबां अन्वागठ अरन्या असमरमो 
न'रखी निर्माशरगांव टू गरउर पिपरई कोल्लारस 
बीछीपाडा वृदी बबीना सखा महाराजपुर 
मोड़ी ,,मैंसलाना भादुआ सांभर शाहपुरास्टेट 
सुसनेर द्वापुड़ ल्सकर पेटा अझज्रीगंज अम्बाद 
नपान्य दाहोद डाभी बुढ़िया विसाऊ बनत्रीनां 
बामोरा मवाना मालबा मीडा भूपाल भिवानी 
सौनागिर सालाथोड़ सुखारी अलोगढ़ लाइन 
इटाबा ओवरी अथणी नासिक दिगौड़ा देनाऊ 
कोटा मागरोत्न हांडोवत् घारा खानपुर मडाना 
माडलया देई अलौद नोगाब पाटनक्रेशोराय 
झालावाड़ चचेर द्वावनीमंडी रप्रिगंणज भवानोमडी 
साड्ोद ऊदरगढ़ कशवाद बुलोथ खेड़ा रसूलपुर 
सीसबाली धीपाबडोद कापरेन । 
उपयु क्त पत्चायतों को धन्यवाद दै । 
भवदीय:-- निरज्ञनलाल जेन, बम्बई । 


| #7 शेख 
# परिशेष्ठ # 
निम्नलिखित तीन लेख ग्रमादयश यथास्थान प्रकाशित नहां हो सके अतः उनको 
यहां पर प्रकाशित किया जाता है । 


श्री १०८ पृज्य मुनिवर 
श्री सुमतिसागर जी सहाराज, 


-- के “ ह 
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ल्षियों की शरीरिक रचना स्वभावतः ऐसी दै कि 
बह लज्ञा परीषदद जोत कर परिग्रह का पूर्णो परित्याग 
करके नग्न नहीं दो सकती । उनमें पुरुष-तुल्य मद्ददी 
शक्ति का अभाबर होने से स्त्रियां उम्र कठिन तपश्चयों 
नहीं कर सकतीं | उनके अने ऊ अद्भगेपाड़ जीवराशि 
के उर्त्पत्ति होने से, मासिकसख्राव हो ने से बस्त्रपरिधान 
होनेसे उनके पूर्ण संयस नदों दो सकता इसी कारण 
दिगम्बरीय तथा श्वेताम्बरीय कर्म ग्रन्थों सें स्त्र्गों से 
ऊपर अहमिन्द्र विमानों में स्रो जाति के पहुंचने का 
निषेध दे । श्वेतांबर ग्रन्थानुसार ख्ी को १४ पूर्व क 


भी ज्ञान नहीं होता। फिर उसे केब्रल्नज्ञान ओर 
मुक्ति किस प्रकार हो सकती है। मोक्ष प्राश्नत में 
इसवा रपष्ट विवेचन दे । 

' यदि साधु वस्त्र परिधान करते भी परिश्रद्ठ ध्याग 
महात्रती हो सकते तो बम्त्रों को १० प्रकार के परिभप्रहों 
में दिगम्बर श्वेताम्बर ध्रन्थों में क्यों लिखा ? यदि 
महात्रती साधु वस्त्र पहने मुक्त हो जाते तो तीथ्थेड्टर 
दिगम्बर, श्वेताम्बर भान्यतानुसार बल्तच त्याग कर 
साधुचया क्‍यों ग्रहण करते १ श्वेताम्बर सिद्धांतानु- 
धार सर्बो-कृष्ठ साधु (जिनकल्पी) नग्न पाशिपात्र ही 
होते हैं । ह 

तेर व गुगरथानवर्ती केवलज्ञानी के असाता बेई- 
नीय की उदीरणा नहीं होती बिता उस उदीरणा के 


श्४५ 


भूख नहीं लग सकती | मोहनीय कम का निमूल नाश 
हो जाने से खानपान की अमिलाषा अहन भगवान 
के हो नहीं सकती | अनन्तसोख्य के स्वामी को किसी 





भी तरद की रंचमात्र बेदइना कदापि नहीं हो सकती 
फिर वे दख का अनुभत्र क्यों करें ओर बुभुक्षा क्यों 
उनको उय कुल करे ९ 





श्रीमएनः सेठ तनासुखतल्काल् जी काला, 


मुंबई । 


| मन्त्रीः--श्री ० गो० दि० जेन पिद्धांत विधाज्य मोरेना ] 


स्‍त्री पृक्ति, सबस्त्र पक्ति तथा केवरलियों के 
कवलाहार मानना दि० जेन आमम के 


सचंथा पिरुद्ध है । 

धवलादि सिद्धांव मनथों के अध्ययन करते के 
अधिकारी गृहस्थ नहीं हैँ यद्द बात माननीय न्याया 
लक्कार श्री० पं० मक््खनलाल जी शास्त्री अपने गत 
ट्वैक्ट तथा लेखों ढारा अच्छी तरद्द भगट कर चुके 
हैं। कई प्रमाण एवं शास्त्रीय आधार देकर उन्हों ने 
इस बात की पुष्ट की दे । किन्तु उक्त प्रत्थों के प्रकाशन 
केज्िये धनिक दातारों ने सद्दायता दी इसलिये उसका 
प्रकाशन काये शुरू हो गया ओर उसके कितने दी 
लण्ड अनुवादित होकर नित्र॒ल चुके, ओर सभी को 
उसका मिलना सुलभ द्वो गया । ४कबार अन्ध मुद्रित 
हुवा कि फिर उसका प्रचार सके नहीं सकता । 
तदनुसार गृहस्थो को इसके स्त्राध्याय आदि का 
अधिकार नहीं दोने पर भी उतको इसके लिये मना 
करना अशक्य हो गया। 

इसमें कोई सदेद नदीं कि धवलादि भ्न्‍्थों के 
प्रकाशन एवं अनुझ्दारिक का काये जिनके द्वाथ में 
दिया गया दै वे संघ्कृत तथा प्राकृत भाषा के परोक्षो- 


त्तीण बिद्वान हैं, किन्तु प्रन्‍्थों ॥॥ अनुवाद करना! 
यह बात जुदी है, ओर 'परम्परा शास्त्रानुसार उसवा 
कलगा कर अविरोध रूप से समभते की बुद्धि द्वोता! _ 
यह बात्त जुदी है। ज्ैनागस अगाध समुद्र दै उसको 
प्रमाण नय विवज्ञा एवं अपेत्षा भेद से समझ कर 
अनुभव प्राप्त होना यह बात केवल सशक्त सा हित्यके 
अनुवाद मात्र मे प्रवीएतासे साध्य नदीं । इसके लिये 
पूर्ण अनुभन की जरूरत द्वे ओर घद बिना दीतराग 
सदषियां क चरण सा तिध्य, अथवा अनुभवी विद्वानों 
के निकट रह कर पठन पाठन किये बिना प्रात हो 
नद्दों सकता । 
यद्दी कारण दे कि आज बढ़े २ विद्वान जो अपने 
को बड़े भारो इतिद्दासज्ञ समझते है उनकी बुद्धि शास्थ 
का अर्थ पूर्व परम्र/ आभमानुनार नदी लगाकर 
अपनी म्वतंत्र समझे के अतुक्तार लगान का हो जऋऋती 
है, ओर इसी लिये तत्व का यथाथे परिक्ञान और 
उपयोग से वे बहुत दूर रहते हैं । 
यही मारण है कि आज प्रोफेसर द्वीर/जाल जी 
सरीखे संस्कृत प्राकत भाषा के जानकार आगम 
वाक्यों का विपरोत अथ कर दिग० जैनधर्स के मूल 
सिद्धांत को द्वी विपरीत बतलाने की चेट कर रहे हैं । 
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इसी प्रकार पदहिले बाव्‌ अजुनलालत्ञ जी सेठी थे, 
लिनन्‍्हों ने गोम्मटसारादि ग्रन्थों को पढ़कर 'दि० जेन 
आगम के अनुसार श्वीमृक्ति इत्यादि विचारों को 
ट्रेक्ट रूप में लिख मारा था| 

आधचार्यों के पृत्रर कथन को नहीं समझ कर 
अरनी तकेणानुसार आगमस याक्‍्यों का अथ करने 
१। दी यद्द सब परिणाम है, ओर इसी से ज्ञरदां नी 
अपनो समझ के वितरोत कुछ भात्यम हुआ कि-- 
अमृक आचाय का कथन टोऋू नहीं हे, इसमें यद्द 
बात विपरीत लिख दी गई है !! इत्यादि मनमानी 
ब।ल्‍पना ये ज्ञाग कर वठते है जनता के सामने कुछ 
नवीत विचार रखने की उनकी भावना प्रबल हो 
उठती है, और आगे चल्नकर वे पभाचीन आचार्यो के 
आए ग्रन्थों का भी अप्रामाणिक बतज्ञाने को चेष्टा 
किया करते दे । 


गत साल दमें एक विद्वान 'सले थे, उनका कहना 


था हि, दम यद खाज करने का प्रयत्त कर रहे हैं 
कि फकत्नाने आचाय ने अमुक बप में सम्यनशन का 
यह लक्षण बतल्ाया आर उसके बाद दूसर आचाय 
ने सम्यक्त्व का कब्न क्या लक्षण बतल्ाया | 8मं यह 
जानकर बहुत ही आश्चये हुआ कि ये लोग जिसको 
ऐतिद्रासिक दृष्टि से खोज्न करना कह्दते हैं, उप्तका 
क्या परिणाम होगा, ओर वे इससे क्या घिद्ध करेंगे 
मान ला कि सम्यग्शशन का ज्ञक्षण रवामी समन्त- 
भद्र ते-- 
श्रद्धान परमार्था गमाप्तागमतपो शुताम । 
शिसूढापोढ पष्टागं सम्पररशनमस्मयम ॥ 
कद्ठा द्ैः-- ओर जसास्त्रामी ने उसी का क्षण 
'तत्वाथे ब्दौतं सम्य्द्शंनम” किया डै तो क्या 


यवत्व के: लक्षण में फिसी प्रवार बाधा आगई यः 


कोई वत्व ही बदल गया ९ किन्तु इस प्रकार आधुनिक 
शोध करने वाले की दृष्टि में सम्यक्त्व के लक्षणों में 
दोनों ही आचार्यों के अभिप्रायों में भेद नजर 


५ आवधेगा ओर यह बात जरूर दृष्टि में आवेगी कि 


यह बात पहिल्ले आचारय की दै ओर यह पीछे की, 
अत' यह मान्य दै ओर यद्द नहीं । इस प्रकार के वे 
मठ अपने विचारों को पब्लिक के सामने प्रगृठ कर 
देवगे। जो लोग अनुभव के कचे हैं वे फट कह 
उठेंगे कि दरअसल में फलाने आचाय ले सम्यवत्व 
का लक्षण ठीक नहीं लिखा है, अतः यद्द सान्‍्य नहीं 
ओर यह मान्य दे तब यह जनता को आचार्या के 
विषय में भी अ्रप्रामाशिकता का बोध उत्पन्न होने 
वा फारण द्ोगा | अस्तु 

(१) दि० जैन आगम में मुक्ति पुरुष को द्वी माँनी 
गई है, ख्री को नहीं, अर्थात्‌ द्रव्यल्लो कभी मोक्ष जा 
नहीं सकती, कारण मोक्ष धञ्अञवृपभ नाराचसंहनन 
वाले को ही हो सकती है, ओर कर्म भूसि की स्त्रियोंके 
अंत के तीन संहनन अथाोत अधंनाराच, कीलक, 
असंभ्राप्तास॒पाटवा का द्वी उदय होता दै । वज्वृषभ- 
नाराच सह्रनन नहीं होता । यह बांव गोम्म्टसार 
कमकांड श्लोक ३४ से सिद्ध द्योती दे ज्ञोर्ति इस 
प्रकार दै-- 
अन्तिमतियसंदणणस्सुदओ पुणकम्मभूमिम्त दिल! 

आद्मितिय सहणण णत्यित्ति जिणेदि णिदिह ॥ 

(२) खियां यदि कितनी भी तपश्चर्या करें तो 
«भ सनके शरीर सें यह शक्ति नहीं कि ये अ च्युत 
यान १६५ स्व के आगे जा सके जिस प्रकार इसके 
ऊपर जाने की शक्ति नदीं उसी प्रझार उनके फत्नें 
नरक का बंध करने योग्य सद्दनन नहीं होने के 
कारश वे छठे नरक तक ही ज्ञा सकटी हं इडिण्जेन 
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झागम में ल्षियों को १६वें स्वर्ग से ऋपर जाने का 
निषेध दे_ तब उन्हें मोक्त मांनना किस आधार से 
सिद्ध हो सकता है ९ 


(३) छ्लियों की प्राकृतिक रचना द्वी इस प्रकार की , 


है. कि लिसके कारण नग्न परीषद्द को वह नहीं सहन 
कर सकतीं । मुनि दीक्षाके लिये नग्नता प्रधान कारण 
है। द्वीन शक्ति के कारण बह्द स्लियों के हो नहीं 
सकती ओर उसके विना छुठा ग॒ुणस्थान द्वी नहीं दो 
सकता, इससे भी सचस्त्र एवं स्लीमुक्ति का स्पष्ट निष्ध 
होता है । स्लियों की स्वाभाषिक रचना, उनके उत्कृष्ट 
शुक्तध्यान का अभाव, निरन्तर अशुचितावा सद्भाव 
थादि कितनी द्वी बातें उनके मोक्ष भाप्ति फे योग्य 
धारित्र का अ्रभाव प्रगट करती हैं, ऐसी द्वालत 
में उनके मोक्ष मानना कित्तनी लम्बी बात है । स्त्रासी 
शुभचन्द्राचार्य ने इसके लिये स्पष्ट लिखा दे कि-- 

सर्रीणां निवोण सिद्ध! कथसपि न भवेत्सत्यशौया- 
धभावात। मायाशौचप्रपंचान्मज्षभयवालुषान्नी च-- 
जातेरशक्तेः ॥ साधूनां नत्यभावात्मवत्नचरणत्ता- 
भावतः पुरुषतोन्य -- शभ्ाव्राद्धिसांगकत्वात्सकल-- 
व्रिमलसटद्ध यानदी नत्वतश्व ॥ 

अर्थात्‌-श्षियों में सत्य, शूरता आदि गुणों का 
शभाष दोतां है, तथा मायाचार अपविन्रता उनमें 
अधिकतर पाई जाती दे । रजमल भय और कलुषता 
उनमें सदा रहती है उनकी जाति नीच द्वोती दे उनमें 
उत्कृष्ट बल नहीं द्वोता दे, वे पुरुषों से भिन्न खमात्र 
वाली द्वोती हैं । उनमें सम्पूर्ण निम्न ध्यान की द्वीनता 
होती द्ै। इस कारण स्तलियों को कद्ापि मुक्ति नहीं 
हो सकती | 
(४) केवली भगवान के कबत्ञाद्ार बतलाना यह 

भी आगम विरुद्ध दै। फबल्ञाद्वार (भोजन) भूख 


मिटाने के लिये किया जाता दे फेवल्ी भगवान फे 


क्षुधा टृषादिक दोपों का पूर्ण अभाव दे। भूख तो 
असाता वेदनीय कर्म की उदीरणा जद्दां दोत्ती दै बह्दा 
लगती दे वेदनीयकर्स की उदीरणा छुठे गुणस्थान से 
आगे नहीं दोती । ११वां गुण्रथान ४ घातियां कर्मो 
के नह द्वोने पर होता है, उनके नष्ट द्ोने पर आत्मा 
मे अनन्त सुख, अनन्त ज्ञान, अनन्त बीयें, अनन्त- 
दर्शन गुण प्रगट दो जाता दै जिसके कारण उन्हें 
कभी भूख लगती द्वी नहीं इसी अ्रकार उनकी अकाल 
सत्यु भी नहीं होती। उपरोक्त कारणो से उनको 
भोजन के अभाव में क्रिसी प्रकार वा दुःख तथा ज्ञान 
एच शक्ति की मदता, शरीर का नाश आदि कभी 
सम्भव नहीं दी सकता । उनको त्षञायिक प्ञाव्ध प्राप्त 
हो जाती है । अ्तएव उनके शरीर के पोषण कैलिये 
असाधारण शुभ अनन्त नोक्म वर्गणायें आती रहती 
हैं, इसके लिये उनका परम ओऔंरारिक शरीर कभी 
निव ल नहीं होने पाता । 
र्च० पं० द्यानतराय जी ने अपने भी कबवित्त में 
इसका इस तरद्द उल्ज्ेर किया दे । 
भूख लगे दुख हाय अनन्त सुखी कट्दिये किम 
केत्र॒लज्ञानी । खांत विलोकत लोका--लोक देख 
कुंद्रटय भखे किम ज्ञानी !! खाय के नींद करें सब 
जीव न स्वामि के नींद को जाम निशानी । केवल्ी 
कब्रल्ाह्वार करे नहि, सांची दिगम्बर ग्रन्थ की बानी ॥ 


उपरोक्त कारणों एवं शास्त्रीय प्रमाणों से यह 
बात स्पष्ट हे कि दि० जैन शास्त्राठुसार क्षी--मुक्ति 
सचस्त्रमुक्ति तथा केचलियो के कबलाहार आदि कभी 
भी हो नहीं सकता । ये सत्र बातें श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
ते हीं मान रक्खी हैं जो कि शास्त्राधार तथा प्रमाणों 


क्र 


से असद्भव एवं त्रिपरीत सिद्ध होती दै। किसो भी 


बातों पर विहानों ने भी भ्रेच्छी तरद्द प्रकाश डाला 


आचाये का इसमें किसी प्रकार का सतभेद नहीं दै। दै। विज्ञ पाठक इस पर पूर्ण विचार करेंगे एव 


गुणस्थानों का विचार भगवान झुन्दकुन्द आचाय 
ने पूर्ण रीति से किया है। धवलादि गन्धों में भी 
इन बातों का कोई विधान घिद्ध नहीं दोता । इन 


प्रोफेसर साहेब थी अपनी समझ को ठीककर मिथ्या 
अवश बाद से अपने को बचाबेंगे, ऐसी आशा दे ।' 





श्रीमान्‌ पं० श्रीधर जी जेन, 
बम्बई, (प्रवास में) 


प्रफे० हीरालाल जी के श्राक्षेप निशाधार हैं | 


उनके तीन आ्तेप हैं उनमें से स्त्री--मुक्ति का 
आतक्तेप तो उन्हीं को कमजोर जंचना चाहिये क्‍योंकि 
सत्रीको पांच गुणस्थोनसे आगे पहुचना असम्भबर दै 
उन्हीं के पूण विश्वास बाले ओर जिस पर खूब समझ 
सोच कर उन्हों ने अपना भाष्य बनाया दे उत्त प्रथम 
सिद्धांत धवल में खुलासा द्ै ग्रन्थकार ने वहां प्रथमा- 
घिकार के ६३थं सूत्र में स्पष्ट लिखा है कि सब प्रकार 
के परिपूणठ अबस्था वाली स्रीभी संयतासंयत नाम 
वाले पांचवें गुशस्थान तक द्वी चढ़तो है अथात्त आगे 
के गुशस्थारो में स्‍त्री चढ़ नदीं सकनी दे उसमें 
बताया है किः-- 'सल्लरासज्लदद्वाणे शियमा' अर्थात्‌ 


संयवासयत इप्त नाम के पांचव गुणस्थान में ही ढी 


नियम से रह सकेगी । इसो भाव को धवल्ाकार ने 
भी खूब अच्छी तरद्द समथित किया है ओर इसकी 
अधिक पुष्टि प्रमेयल्मलमातंण्ड में भी की गई है बद्द 
इस प्रकार हे -- 

कस भूमि की सद्िज्ञाओं मे ऊपर के मजबूत 
तीनों संहनन नहीं होते हैं डन तीन संदननों के रहने 
पर द्वी ऊपर का चढ़ना हो सकता दवै यह बात उनको 


भी कर्म सिद्धांत द्वारा मान्य दे जिनके लिये प्रोफेसर 
साहेब प्रयत्न कर रहे हें । 


अ्न्तिमतियसंहणणस्सुदओपु एकम्म भूमिमदिलाएं । 
आदिमतियसंहणणं णत्थित्ति जिसेदिं णिहिट्दं ॥ 
क्या इस सिद्धांत को श्वेताम्बर भाई भी नहीं 
मानते कि, जिस काल में मुक्ति की सम्भावना है उस? 
काल में ल्ली जाति मान्न में ऊपर के संहनन नहीं रद्दते 
हैं ओर ऊपर के सबसे बड़े बजञ्जवृषभनाराचसंदनन के 


बिना मुक्ति के योग्य उम्रध्यानादि खाधना नहीं बन 
पाती दै ९ 


आन भी श्वेसाबरों में यद्द रिवाज जारी द्वे कि 
पुरानी भी आयिका नये हुये मुनि साधु को वंदना 
करेगी' भत्ते हो साधु आन का द्वी दीक्षित हो और 
साध्वी आयिक्ा भत्ते द्वी सो बे से दीक्षित दो तो 


भी अभिगमन बंदनादि प्रथम उठकर वह सत्रीद्दी उस 


साधु को करेगो, पुरुष बाद में उसको जबाब देगा, 
इसका कारण एक दी दो सकताद्े कि स्त्रीज्ञाति मुक्ति 
छे लिये अपात्र है तथा पुरुष जाति मुक्ति का पात्र 
है इसी ज्िये पुरुष का आदर द्वी द्वारा त्ञाज़मी मान्य 
कराया गया है । 
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'धरिससय (शत) दिक्खियाए श्रत्ञाए अज्भदि-- 
क्खिओ साह |! इत्यादि आगमस रिवाज का समथक 
है' ओर यही रिवाज कि साध्न्री साधु को प्रथम बंदन 
करें आज तक दोनो रुम्प्रदायो में जारी है इससे स्त्री 
जाति का दर्जा उत्कृष्ट नहीं दे ओर उत्कृष्ट सामथ्य 
बिना मुक्ति का प्राप्त होना अथवा क्षपक श्रेणी के 
गुणस्थानों का चढ़ना असम्भच दै | 

प्रोफेसर साद्देब ने ४क बात यद्द लिखी दे कि ६म 
कुन्दकुन्द को नहीं मानेंगे द्वालांकि यह बात छोटे मुद्द 
चड़ी बात, ' लिखने की आज तक दूसरे किसी को भी 
ह्विमाकत नहीं दो पाई थी त्र० शीवलप्रशाद जी जो 
सुधारकों में अगुवा थे कुन्दकुन्द स्वामी के बचनो के 
वे भी बड़े कायल थे कई बार उन्दो ने लिखा था कि 
कुन्दकुन्द के चचन सच्र था मान्य है प्रोफेसर सा« ने 
समाज की आंखोमे एक धूल कोव ने का साइस और 
भी किया है धह इस प्रकार दै-- 

प्रोफेसर जी ने खुद तो यह बात मानी द्वै कि 


स्री ओर पुस्प ऐसे दो द्वी आकार मनुष्यों में 
जुदायगी दिखाते है । नपुःसक का काई जुदा आकार 
नहीं दे उसी आशय से पुरुष आ्राकार के श्रतिरिक्त जो 
ज्री आकार दे उस आकार वालो को न तो ऊपर के 
गुणस्थान हे न क्षपक श्रेणी है ओर न मुक्ति हे वदद 
सब कुछ फेचल पुरुप को दी प्राप्तव्यद्दे ऐसा ग्रन्थकार 
ने ६३वें में सूत्र के आल पास वाले प्रकरण मे स्पष्ट 
किया है | प्रतप्ठित वत्नील लोग १मजोर मबमले को 
हाथ में नदी लेते चाद्दे मबकऋल कितना भी अधिक 
खुश करने क्यो न तैयार हो, ४१ सर साहेव न 
इतना कमजोर केस भा नजान क्‍यों द्वाथ म लिया 
है वेद जो मोद के के उदयचश परिणाम को बिचि- 
च्ता दे बद 'कर्दि विसमा! ऐसा खुलासा रपट दोते 
हुये भी क्या प्रोफेसर जी मे यह न समझ पाया कि 
यह लेची पेदी दत्लीज मामला ज्गाड़ देगी ? याद 
रहे दिरम्बर मान्यता ती नो बातो में अ्भेद्य किल्ला दे 
इससे टकराना फिजून दै । ह 





(6 खछ जे हलक. 
# [बेद्वानों के श्रश्नात्तिर # 
पटखंडागम जीवस्थान सतअ्रूपणानुयोगहार काययोंगमार्गणा के 
सूत्र € शव में 'सञ्जद' शब्द है या नहीं । 


प्रश्त-- ६३वें सूत्रमें मनुष्यनोका अर्थ भावख्त्री दै 
इस पर छ़ुल्कक जी (श्री सूरिसिद्द जी) का यद कहना है 
कि मनुष्यनी शब्द के पहले यदि पर्याप्त या अपयाप्र 
शब्द द्वो तो उसका अथ द्रव्यश्ली होता है । 
उत्तर--षट० स० भ्र० दूसरे खंड के पृष्ठ ४१४ के 
लेख से मालम द्वोता है कि पर्याप्त मनुष्यनियों के.१४ 
गुणस्थान होते हैं। यदि छुछक जी के कथनानुसार 
परराप्त विशेषण विशिष्ट मनुष्यनी का अथ द्रव्य स्री 
रखा जायगा तो इसका यद्द अथ होगा क्रि द्रव्य स्त्री 
के १४ गुणस्थान होते है। जो कि सिद्धां। ओर 
आम्नाय से विरुद्ध है । हे 
प्रश्न--भ्री घवल्ा ह्वितीय पुस्तक में जो १४ 
गुणस्थानों का कथन दे उसवा भाव यद्द दे कि भाव 
ज्री के जो पय[प्तता है चह पुरुष के द्रव्य शरीर की 
अपेक्षा से है कारण भावद्धी के लिये आधार भूत 
द्रव्य शरीर पुर्षष का ही है। इसलिये यहा भावद्ञो 
शब्द से पुरुष शरीर का ही कथन होता है। क्योंकि 


बा 


पुरुष के शरीर से भाव ञ्बी को ई मिन्न नहीं है । इस 
लिये पर्याप_त और पर्याप्त जो विशेषण भाव॑स्री को 
दिया दे वह मुख्य रूप से पुरुष शरीर की अपेक्षा से 
ही है। गोम्मटसार में भाव स्री को यह विशेषण 
दिया है । ह जे 
उत्तर ६३वें सूत्र में सनुन्‍्यणी के साथ जो पर्याप्त 
इब्द है बह सी द्रव्य पुरुष के शरीर की पर्याप्तता की 
अपेक्षा से ही व्यवहृत हुआ है जैसा कि छुल्क जी ने 
ऊपर अपने कथन में स्वोकार किया दै। 
प्रश्श-देखिये जो प्रथम षटखण्डागम्र सूत्र में 
पर्याप्त और अपर्याय विशेषणश दिया दै बह शरीर 
आधार की अपेक्षा से दिया दै क्योंकि प्रकरण काय- 
योग के प्रररण में होने के कारण पर्याप्त और 
अपया्त पुरुष का कथन तो पढले द्वो चुका है फिर 
मनुष्यनी प्ररुरण में यानी स्री के प्रकरण में पर्याप्त 
ओर अपयाप्त शब्द मनुष्यनी के साथ सूत्र में दोनेसे 
द्रव्यक्ली का ही कथन है । यहां पर मनुष्यनी के साथ 
पर्याप्त अपयाप्तता है बह मनुष्यवी के द्रव्य शरीर के 
साथ संबंध मुख्य रूप रखने छे ड्रव्यद्धी का कथन है । 


श्ध्र्प 


उत्तर--पर्याप्त ओर अपयोप्त विशेषण दियां बह 
शरीर आधार की अपेक्षा से दिया दै कृपया इसका 
स्पष्टीकरण कीजिये । 

प्रश्न-- ६२ सूत्र की वृत्ति में श्री वीरसेनाचारय ने 
रपष्ट कर दिया दै कि-- 'स्थात पर्याप्ततापयाप्तनासक- 
कर्मोद्यात्‌ शरीरनिष्पायपेक्षया वा स्यथाइपयाप्तता 
शरीरानिष्पत्यपेज्षया वा । इस तरद्द खुलासा किया है । 

उत्तर--पिछले प्रश्न का उत्तरः- जब पर्याप्त ओर 


अपर्याप्त व्यद्दार शरीर की निष्पत्ति ओर अनिष्पत्ति: 


की अपेक्षा से माना जाता दे वो मनुष्यनी अथात्‌ 
भाचसख्री मनुष्य के जो शरीर द्ोगा उसी के पयोप्त 
ओर अ्रपर्थाप्त की अपेक्षा मनुष्यनी प्योप्त ओर 
सनुष्यनी अपयोप् कदलायेगा यह क्‍यों आवश्यक दै 
कि वह शरीर द्वव्यस्ली का दी होना चाहिये। अब 
रही काययोग के प्रकरण की बात सो काययोग 
ज्योपशम लब्धि रूप है। अतः इससे पूर्चोक्त कथन 
में कोई बाधा नहीं आतो । तथा आपने जो पर्याप्त 
ओर अपयाप्त पुरुष के कथन को द्रव्य पुरुष का कथन 
सममा दे सो यदि वद्द द्रव्य पुरुष का कथन माना 
जाय तो द्रव्य नपु'सक के भी १४ गुणस्थान प्राप्त हो 
जांयगे जो आगम विरुद्ध है क्योकि पयांप्त मनुष्परो में 
पुरुषवेदी ओर नपु सकवेदी मनुष्यो का ग्रहण कियाहै । 

प्रश्न--यहां भाव सी का प्रकरण ही नहीं दे यहां 
तो द्रव्य खली शरीर का सम्बन्ध द्वै क्‍योंकि पर्यात् 
अपयाप्त शरीर के साथ मानुषी क्वी गई दै । पर्याप् 
अपयाप्र का सम्बन्ध शरीर की पूर्ति अपूर्ति से है अतः 
द्रव्य स्री के शरीर में भाव केसे भी द्वो इससे दृभारा 
कथन समुचित दै । यहा पर भावखी को मुख्य करके 
जो कथन द्दोतः तो आपक लिखे अनुसार आपत्तियो 
की सम्भावना भो होती परन्तु यहां पर द्रव्य खो का 


प्रकरण है इसलिये आपकी दी हुई कोई आपत्ति नहीं 
दै यहां पर्याध का सम्बन्ध दै इसलिये द्रव्यस््री में स्री 
का भावबेद भी होगा पुरुष भाववेद भी दोगा ओर 
नपु'सक वेद भी होगा । इससे यद्द सिद्ध नहीं दोता 


'कि द्रव्य नपु'सक मोक्ष को जाता द्वै । 


योग को मति ज्ञानावरण ओर बीयांवराय कमे 
के ज़्योपशम की अपेत्ा से क्षयोपशमरूप कह्दा गया 
है। परन्तु काय तो ओदयिक दे अतः उसका परण्णप्ति 
से ही सम्बन्ध दै । इसलिये यहां पर उसका द्वब्य स्री 
से ह्वी सम्बन्ध है आप इस कभ्न को द्रव्य पुरुष का 
भी नहीं बताते हैं जैसी की आपकी पंक्ति द्वे तो फिर 
किस शरीर द्रव्य वेद के आधार पर वह्दां पर भाव 
वेद का सद्भाव आप बताते हैं ( स्पष्ट करें | 

उत्तर--थादि पर्याप्त शब्द के साथ मनृष्यनी पद 
से द्रव्यस्त्री लिया जाथगा ता जहां सतृप्रख्णा भाग 
२ पृष्ठ ५१४ पाप मनुष्यनी के १४ गुणरथान 
बतलाये हैँ चहां वे गुणस्थान आपके कथनानुसार 
द्रव्य खी के मानने पड़ेंगे । इसस स्पष्ट है कि प्रकृत मे 
मनुष्यनी के साथ पर्याप्त पद के रहते हुये भी उससे 
भाव मनुष्यनी का बोध होता है । अतः आपका यह 
कदना कि यहां भाव डो का प्रकरण नदीं दे यहां तो 
द्ृव्य ढी शरीर का छम्बन्ध है क्योकि पर्याप्त 
अयर्याप्त शरोर की मानुषी ली गई है आगम से 
बाधित दै। तथा आपने जो काय को ओद्यिक 
लिखा दे सो यदा काय का प्रकरण न द्वोफर काय- 
योग का प्रकरण दे जो कि ज्ञयोपशमिक है, इस लिये 
इस पर से द्रव्य स्त्री का सम्बन्ध ज ड़ना किसी भी 
तरइ ठीक नदीं दै। दम किस कथन को द्रव्य पुरुष 
का नदी बता रह है स्पष्ट की जये। भाव स्त्री द्रव्य से 
पुरुष भी द्वो पता है । 
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प्रश्न--आपने जो सतप्ररूपणा के ५१४ पृष्ठ के. इतना ओर कहना दे कि यहां पर काय का सम्बन्ध 
आधार पर वृत्तिगत आलाप के कथन का उल्लेख द्वोने से मनुष्यनों का अर्थ द्रव्य स्त्री द्वोना चाहिये 
कर वयी के पर्याप्ति का सम्बन्ध प्रगट किया दे वद्द इस पर यह वक्तव्य दे कि आगम में मनुष्यणी शब्द 
तो भाववेद की दी अपेक्षा से दै वद्दां द्रव्य शरीर का का अथ भाव स्त्री वेद बाला सत्र लिया गय। दे । 
प्रकरण नहीं है जेंसा #- ४१३ 9७ पर जेप्षिभावों अब यहां काय का सम्बन्ध ओर लेना है स्रो भावस्त्री 
इत्थिवेदों दव्वं पुण पुरिसवेदो” पक्ति में पड़े हुये बाले मनुष्य का जो भी कांय हो उसी को पयोप्त व 
तत्वद (ताधि) से भाववेद्‌ का ही प्रकरण है यह स्ष्ट. अपयाप्त अवस्था ली जायगी क्या यह्द आबश्यक है 
है। परन्तु ६३वें सूत्र में पर्याप्त अपर्याप्ति का कि आावस्त्री वाले जीव का शरीर द्रव्य स्त्री रूप 


उल्ज्षेख द्वे बह द्रव्य स्त्री के शरोर से द्वी है । अन्यथा 
मनुष्य गत गुणस्थानों का बणन करने वाले ष्ध्ये 


ओर ६०वें सूत्र जो द्रव्य मनुष्य का बणेन करते हें. 


पुनरुक्त ठदरेंगे। १४ गुणस्थान प्राप्त करने वाली 
भाषस्त्री के लिये द्वव्य पुरुष के शरीर के सिवाय 
कोई शरीर नहीं द्ै। इसका स्पष्ट उत्तर पहले दिया 
जा चुका है| 
काययोग प्रकरण में भी योग को द्वो मतिज्ञाना- 
वरण वीयोंतरायकर्म के क्षयोपशम की अपेक्षा क्षयो- 
पशम रूप कहा गया द्वै परन्तु उसके साथ जो काय 
है उसका कथन तो आहार बर्गणा स्वरूप नोकम 
शरीर रूप ओदारिक शरीर होन से पयोप्ति 
अपर्याप्ति का सम्बन्ध स्त्री के द्रव्य शरीर से ही दै । 
इसलिये बह आगम बाधित नहीं किन्तु ६२ व ६३ के 
सूत्रों से आगम प्रमाण सिद्ध है । आपने अपने उत्तर 
में यद्द पंक्ति लिखी द्वै कि “यदि वह्द द्रव्य पुरुष का 
कथन माना जाय तो द्रव्य नपुसक के भी १४ गुणु- 
स्थान द्यो जांयगे' इस पंक्ति से सिद्ध द्षोता है कि आप 
उसे द्रव्य मनुष्य का भी कथन मानते हें । 
उत्तर--आपके उत्तर से यह स्पष्ट दै कि मनुष्यनी 
शब्द के पीछे पर्याप्त ओर अपयाप्त शब्द लगा देने 
पर भी उसेका अथ भावस्त्री होता है। अब आपका 


ही दो 

६३वें सूत्र में सनुष्यनो का अथ भाष स्त्री दोनेसे 
आप जो ८६ व ६० सूत्रों से इस कथन को पुनरुक्त 
बतलातेहँ सो कृपया खुलासा करें कि सामान्य महुस्य 
आऔर मलनुष्यती में भेद आगम में किस अपेक्षा से 
किये हैं, उत्तर सप्रमाण लिखें । 

प्रश्न--आपने जो यद्द लिआ दै कि आपके 
उत्तर से यह स्पष्ट दे कि “मनुष्यणी शब्द के पीछे 
पर्याप्त और अपयाप्त क्ञगा देने पर भी उसका ञथ 
भावस्त्रो होता है।' सारे) अभिप्राय और हमारी 
पंक्तियों के सर्वथा विरुद्ध दे । हमने अपने प्रश्न में 
ऐसा नहीं कहा दै: किन्तु इसके विपरीत ऐसा कह्दा द्दे 
कि ६३ सूत्र में द्रव्य प्रकरण द्वैे इसलिये वहां प्र्यो प्त 
अपयोप्ति का सम्बन्ध द्रव्यस्री के रारोर से दे । भाव 
दी वेद से नहीं दे । इतना स्पष्ट होने पर भी आपने 
हमारा वैसा अभिप्राय किस शब्द या वाक्य से 
सममा दै सो स्पष्ट कोजिये । “आगम में मनुष्यणी 
शब्द का अर्थ भावस्री वेद वात्ा सर्वत्र लिया गया 
है? ऐसा जो आपने लिखा दै चह भी आगम विरुद्ध 
है। क्योंकि षटखण्डागम के इसी प्रकरण गत ६३ 
सूत्र में मनुष्यणी का अथे पर्याप्त अपर्याप्त विशेषण 
से द्रव्य ल्ली लिया गया द्वै। भाववेद द्ली नद्दी किया 


२४० 


गया है केवल मनुष्यणी शब्द से भी द्रव्य स्त्री किसी 
स्थत्न में गोम्मटसार जीवकांड बढ़ी टीका परृ० १८४ 
गाथा १४६ से स्पष्ट सिद्ध होता द्वे। उस गाथा को 
संस्कृत टीका में लिखा है कि "पर्याप्तमनुष्यराशेः 
त्रिचतुधभागो द मानुषीणां द्रव्यस्त्रीणां परिमाण 
भवति |” इस कथन से रपष्ट दो जाता दवै कि 'मानुषी 
शब्द से सबंत्र भावरत्री लिया जाता है? यह आपका 
कथन आगम विरुद्ध पड़ जाता द्वे । ६३ सूत्र में द्रव्य 
स्त्री का शरीर सम्बन्ध होने से चद्दां पर जो भी भाव 
वेद हो सके इसे में कोई आर्पत्ति नदींद्वे परन्तु प्योष्ति 
अपयाप्ति सम्बन्ध तो द्र॒व्यक्ली के शरीर से दी 
माना जायगा। 

भाव स्वर ताले जीच का शरीर द्रव्य रत्नी या पुरुष 
शरौर आदि भी दो सकता द्वै इसमें द॒में कोई विवाद 
नहीं दे । 

सामान्य मनुष्यांदिक का कथन प्रकरण के अनु- 
सार द्वव्य ओर भाव दोनों ही हो सकता द्वै 


उत्तर--इसी योग सागंणा सें ६२ व ६३ सूत्र के 
समान ही ८७-८८ सूत्र है फक इतना है कि वहां 
तियच योनिनी का कथन है और यहां मनुष्यणी का 
पीरसेन स्वामी ने ८७त्ने सूत्र की उत्थानिका बांधते 
हुये लिखा है कि स्त्रीवेदिशिष्ट-तिरश्चां बिशेष- 
प्रतिपादतार्थभाद । इससे स्पष्ट द्दे कि काययोग 
मार्गणा तथा पर्याप्त और अपर्याप्त विशेषण के रहते 
हुये भी जैसे ८७-८८ सूत्र में भाववेद लिया गया दै, 
उसी प्रकार ६२ व ६३ सूत्रमें भाववेद लिया गया है। 

गोम्मटसार गाथा १४६ की टीका में मनुष्यणी 
का अथे द्रव्य स्री लिखा गया है बह खुद्दाबन्ध द्रव्य 
प्रमाणानुगम्त सूत्र २८ न २६ की टीका के निम्न भांग 
के विरुद्ध है । 


' “एदस्स तिशि चतुब्भागा सनुप्तिणीओ एगो घ- 
दुब्भागो पुरिसणयवु सयरासी होदि' इससे स्पष्ट है कि 
मनुष्यणी की संख्या जीव कांड गाथा १५६ भावष॑वेद 
की अपेक्षा से है । आपके उत्तर में यह बड़ी विचित्र- 
बात है कि जो ध६३त्राँ सूत्र विवाद का विषय है उसे 
दी आप दृश्टन्त रूप स उर्पास्थत कर रहे हैं दूसरे 
उसी उत्तर में आप यह भी लिखते हैं. कि ६३वें सूत्र 
में मनुष्यणी का अर्थ पर्याप्त अंपयोज विशेषण से 
द्रव्ण ख्ली लिया गया है। जबकि हम पहले धचत्ा 
सतप्ररूपणा दूसरे भाग के प० ४१४ में पर्याण विशे- 
पण रहते हुये मनुष्यणी का अथ भावज्ली चतल्ा 
आये हैं ओर उसे आपने स्वीकार कर जिया दै । 
फिर भी ६३वें सूत्र आप पर्याप्त अपयाप्त चिशेपण 
दोने से द्रव्य श्री ही लिखे जा रहे हैं। हम पहद्चित्ते 
लिख आये हैं कि यदि भाव स्री वाले सनुष्य कां 
लेकर उसके शरीर को पर्याप्त ओर अपयॉप्त कह्दा 
जाय तो इसमे क्या आपत्ति द्वै । 

धवला खण्ड २ प० ५२२ पर- आगे भी मनुष्यणी 
के छठे आदि गुणध्थानों में व प्रथमादि गुशस्थानो, 
में भी सत्र ्लीवेद का उदय बतलाया दे सो इससे 
हंमारा कहनाड़े कि मनुष्यरीका अथ सर्वत्र भावजीदी 
लिया द्वै। चिन्रादगत ६३ सूत्र के अतिरिक्त यदि 
कहीं भी मनुष्यनों वा अथ द्रव्य स्री त्रिया हो तो 
कृपयां आप प्रमाण देव । 

प्रश्श--आपने जो घचला के पहले खण्ड के पु० 
३२८ के ८७-८८ सूत्रों का अथ जो भांववेद क्रिया है 
घह ग्रन्थ के विरुद्ध है; इन दोनों सूत्रों से ल्रीवेद 
विशिष्ट तियचों के द्रव्यचेद की ही सिद्धि होती है 
क्योंकि उक्त सूत्रों की वृत्ति में उप्तत्ति का उल्लेख दे, 
उत्पत्ति बिना द्वव्य शरीर के नदीं होती दै। इसी 


व है २४५१ 


प्रकार ६२वें व ६३वें सूत्रों द्वारा भी द्रव्य स्री का 
अदण है । 
गोम्मटसार जीवबाड गाथा १४६में ओर 5सकी 
सस्कृत टीका में जो मनुष्यनो का स्पष्ट अथ द्रव्य स्री 
किया गया द्ै उसका अथ आपने भावद्धी 5द 
बताया है. परन्तु यह अथ आप गोम्मटसार ग्रन्थ के 
आधार पर कहते हैं या धवला के खुद्दाबध के 
आधार पर कहते हैं सप्रमाण लिखें? गोम्मटसार में 
भी प्रत्येक मागंणा के अन्त में जो एक्रेन्द्रिय से लेकर 
"चेन्द्रिय एवं मगोयोगी काययोग। आदि जीबों की 
संख्या गिनाई गई है सो कया भाव जीचबों की है या 
द्रव्य जीवोंकी ? सो प्रमाण सहित स्पष्ट करें । गोम्मट- 
सार में जो मनुष्यों की संख्या गिनाई गई है उसके 
त्रिंचतुथ भाग प्रमाण मनुष्यणी की सख्य। बताई गई 
है सो क्‍या बद संख्या द्रव्यज्ञलियों की है या भाववेदी 
स्त्रियों की ? गोम्मटसार ग्रन्थ के आधार से सप्रमाण 
स्पष्ट करे । 
फिर आपने जो धवत्ञा के खुद्दाबंध के प्रकरण 
के पृष्ठ २५६ सूत्र २८-२६ का तथा वृत्ति में एदस्स- 
तिरिण चदुभागा मणुसिण्णिओ एग्गो चदुभागों 
पुरिसणबु सयरासी होदि, यह प्रमाण देकर मनुष्य- 
णी को संख्या को भाववेद की अपेक्षा से बताया है 
सो आप ऐसा अथ किस प्रकार करते हैं जब कि 
खुद्दबंद के उक्त सूत्रों का ओर आपके दिये हुये 
वृत्तिगत प्रमाण का स्पष्ट अर्थ द्रव्यद्ली ही होतं। है । 
इसी २६चर सूत्र के अनुसार वृत्ति में पर्याप्त मनुष्यों 
की खंख्या “'तत्नीनमधुग विमलंधूम सिल्ाया बिचोर 
भयमेरू! इस श्लोक से द्रव्य मनुष्य संख्या ओर उसी 
संख्या के त्रिचतुथ भाग स्त्रियों की संख्या गिनाई 
गईहै वहीसंख्या उसी “तलीन मधुग बिम॑ले? उसी 


श्लोक को देकर मनुष्य संख्या और उसी के त्रिचतुथ 


' भाग मनुष्यनी की छ॑ख्या पज्नत्तमणुस्साणं तिचउत्थो 


माणुसीण परिमाणं इस गोम्मटसार की गाथा के 
अनुसार बताई गई द्वै सो भाववेद की अपेक्षा से 


किसी प्रकार सिद्ध नहीं होती है। इस कथन से यह 


'भी स्पष्ट द्दो जाता द्वै कि खुद्दाबंध के उक्त सूत्रों ओर 
'गोम्मटसार जीवकांड के १५६वीं गाथा दोनों का एक 
ही अर्थ है। ध्यप उन दोनों को भाववेद स््रीकी 
अपेक्षा केसे बताते हैं जबकि उन्हीं सूत्रों में ६०ब-- 
पमाणेय से वाक्य पड़े हुये हैं। हमें बहुत आश्चर्य 
होता है कि आप इन ग्रन्थों के जानकार हो ने पर भी 
ग्रन्‍्थों से विरुद्ध अथे केसे करते हैं ? षटखण्डागम 
सत्मरूपणा योगद्वार सूत्र £२ व ६३ में जो मानुषी से 
ढरृ्यस्ली का ग्रहण किया है उसके हेतु निम्नप्रकार हें- 
(१) सूत्रकार की सूत्रण शेल्ली ऐसी दै कि जिस 
रथान पर तीन से ज्यादा गुणस्थान का बणुन किया 
है बहां 'पहुंद! ओर “जाब? शब्द लगा कर ही किया 
द्वे जब सूत्र ६३ में यदि 'सखझ्जद”ः पद आ जाय तो 
चार गुणस्थान हो जाते हैं ऐसी ध्थिति में सूत्रकार ने 
जो 'पहुदि ओर जाव' शब्द को लेकर वर्णन नहीं 
किया है उससे बिदित होता है कि वहां सझ्जद पद्‌ 
नहीं दै सुत्रकार की यह पद्धति सञ्मरुपणा के ७१वें 
सूत्र से लेफर बराबर इसी प्रकार से दै यहां पर 
सम्भव द्वै कि यह शट्ढा द्वो कि गति सार्गणा के सूत्रों 
में यह नियम लागू नहीं दे तो उसका समाधान यह 
है कि प्रत्येक गति में सूत्रकार को गुणस्थान निश्चय 
करने थे इसलिये 'भिन्न २ गतियों में कोन २ गुण- 
स्थान दोते हैं इस बात के निश्चय के लिये संख्या 
अलग २ गिनाई है। 
(२) सूत्र ६३ के भाष्य में ज्ो यह पंक्ति दै कि 


२४५३ 


हुंडाचसरपिण्यां खीषु सम्यग्दष्यः किन्नोत्पंव इतिचेत 
न, इस पक्ति में द्रव्य त्ली के अपयाप्त अवस्था में 
सम्यक्त्व मानने का लक्ष्य करके शह्ढर की गई दै 
क्योंकि श्वेताम्बर सम्प्रदाय में द्रव्य त्रीको मोक्ष 
माना द्वे इसलिये यहां का प्रकरण द्रव्य श्री के लिये 
| ही है। तथा इस पक्ति में जो उतपयन्ते क्रिया दै वह 
भी द्रव्य शरीर को सूचित करती है क्‍योंकि उत्प/्त 
शरीर की ही होती दै। यद्वां जो समाधान किया 
गया दै। यदि यहां भाव स्त्री का प्रकरण द्वोता तो 
सूच्रकार 'भाजद्धीप्रकरणातः ऐसा शब्द लिखकर 
समाधान देते क्योंकि शट्जा द्रव्यस्रीकी प्रधानतासे दै । 
३-तुष्यतु सज्जन! न्याय से थोड़ी देर के लिये 
यहां भाषवेद का द्वी प्रकरण समान लिया जाय तो 
एक बड़ा दूषण दिगम्बर जेल सिद्धांत के विरुद्ध यह 
आता दे कि जद्दां २ द्रव्यप्ररूपणा आदि के सूत्रों में 
मनुष्य प्योप्त मनुष्यनी के १४ गुणस्थान बतलाये हैं 
वहां सनुष्य को भी भाववेद से म्दण किया जा सकता 
है ऐसी दशा में जिस द्रव्य ञ्री के वेद वैषम्य की 
अपेक्षा से मनुष्य के भाव होगे वह द्रव्य खी भाव 
मनृष्य होगा तब यद्द परिणाम अनायास द्वी निकल 
आयेगा कि द्रव्य त्री के १४ गुणरथान होते हैं. सो 
यह सवबंधा पघिद्धांत विरुद्ध बात है । इस बात को 
रोकने के लिये घटखण्डा|गम का कौन सा सूत्र है वह 
बताइये । ष८खण्डागम के सूत्र पूछने का हेतु यह दै 
कि त्रिरढ्ध पार्टी ने पटखण्डागम को बहुत प्राचीन 
माना है ओर इसके ही आधार से सिद्ध॑ंत प्रन्‍्थों की 
रचना हुई दे ऐसी उनकी मान्यता दे । यदि द्रव्यद्धी 
को १४ गुणस्थानों का निषेघक कोई भी सूत्र नहीं 
होगा तो विरुद्ध पार्टी का यह कद्दना सिद्ध द्वो जायग। 
कि षटखण्डागम में तो द्रव्य स्री के १४ गुणस्थांनों 


का कहीं भी निषेध नहीं है इसलिये १४ गुणरथानों 
के निषेय की कल्पना द्रव्य ज्री के प्राचीन नहीं होकर 
अवाचोन दै। जोकि स्वामी कुन्दकुन्द ने चलाई दे 
सो यद बिरुद्द पार्ट का सनन्‍्तव्य आपको भी म'न्य 
नहीं होगा क्योंकि दि० सिद्धांत का जो कथन द्वै वह 
अनादिकालीन है किप्ती तीथेकर या आंचाये को 
चलाई हुई नहीं दै। इसी कारण बरद्द अ्र्बाचीन 
नहीं दे । 
आपने जो सूत्र ६३ का विषय विवादस्थ लिखा 
है सो यह बात नदीं | वास्तव में यहां का विषय 
निर्णीत द्वै । सत्परूपणा मुद्रित द्वितीय पुस्तक आतला- 
पाधिकार में जो १४ गुणरथान वाली मासुषी के साथ 
पयांप्ति शब्द के दर्शन दो रहे हूँ उसका जमाब आप 
को कई बार दिया जा चुका दै। परन्तु आप अपने 
उत्तर में उसी को बार बार त्ञाकर खड़ा कर देते हैं 
इससे मात्ठम पढ़ता दे कि आपने उस सन्तव्य पर 
वास्तविक विचार नहीं किया है । अस्तु। अब उसका 
अच्छी तरद्द से रप्टकरण समझ लीजिये भआल्ापों में 
जो सामुषी के साथ पयो पतन शब्द है चद्ठ पराश्रित है 
क्योंकि वेदवेपम्यद श्टिसे उसका पराश्रित होना रपष्ट दै 
परन्तु सूत्र ध्श्गव जो मानुषी शब्ददै ओर उसफेसाथ 
जो पयोप्त शब्द द्वै वह स्वरा श्रित द्वै सूत्रकार की दृष्टिमें 
पर्याप्ति शब्द गौण दै क्योकि मौनुषी के १४ गुणस्थान 
जिस २ स्थान पर आये हैं बद्ां मानुषी के साथ यदि 
पर्याप्ति शब्द जगा दिया जाता दे तो बह्द मानुपी 
द्रव्य ख्री का द्वी बांचक होता दे । ऐसा होने से फिर 
उसके १४ गुणस्थान सिद्ध नहीं हो सकते हैं. उक्त 
विवेचन से यदद भेलीभांत सिद्ध द्वोता द्वै कि सूत्र ६३ 
में संयत शब्द का अरित्व होना आगम एवं आ- 
गमानुकूत युक्तियों से स्वेथा विरुद्ध दै । 


श्श्दे 


उत्तर--८७-८८ सूत्र में यदि द्रव्य लिया द्वोतां 
तो धवलाकार ने खरीवेद विशिष्ट वियच ऐसा क्‍यों 
लिखा ९ आपने भी यह खुलासा न किया कि इनके 
द्रव्यवेद कौन है ? ओर भाववेद कोन द्वै ९ यदि दोनों 
एक ही हैं वो टीकाकार को खतरी वेद विशिष्ट ऐसा 
विशेषण क्यों लगाना पढ़ा | 

६२-६३ सूत्र में भ.बबेद लेने पर भी उस भाव» 
वेद वाले जीव के शरीर की उत्पति अपेक्षा उत्पयंते 
क्रिया बन जाती है इसके भाववेद वाले जीव शरीर 
को बैसा ही होने की क्या आवश्यकता है । गोम्मट- 
सार जीवकांड की गाथा १४६ में मनुष्यनी का अथ 
भावस्त्री हम गोम्मटसार व धवल्ा दोनों के आधार 
से करते हैं। गोम्मटसार का प्रमाण निम्न है । 


“मणुसिणी एत्थी सहिदा पित्थयराद्यर पुरिसि- 
संदृणा! इसमें मनुष्यनी के खसत्रीवेद का उदय स्पष्ट 
बतलाया द्वै । नपु सकवेद ब्र पुरुष वेद का नहीं । हर 
एक मार्गणा की संख्या को बतलाते समय द्रव्य ओर 
भाववेद के बतत्ञाने की आवश्यकता नहीं । 

गोम्मटसार में मनुष्यों के त्रिचतु्थ भाग-प्रमाण 
जो मनुष्यणियों की संख्पा बतलाई दे वह भाववेद 
की प्रधानतः से है क्‍योंकि स्त्र्य गोम्मटसारकार ने 
मनुष्यनी का अर्थ स्त्री वेद का उदय बाला मनुष्य 
लिया दै, प्रमाण ऊपर कह आये हैं ; जीवट्टाण द्रव्य 
: प्रमाणानुगम मनुष्य गति में मनुष्यनियों की संख्या 
१४ गुणग्थानों की अपेक्षा से बतज्ञाई है यथा-- 

मणुसिणीसुसासणसम्भाइट्ििपहुडि जाव अज्ञोग 

केबलित्ति दृव्त्रपमाणेण केचाडिया १ संखेज्जा । 
इससे ज्ञात होता द्वे कि सवन्न सनुष्यगी का अर्थ स्ली 
वेद वालां सनुष्य दै खुद्दाबध में भी यही समझना | 
खुद|बंध के ६६वें सूत्र में प्याप्त मनुष्य का अथ्थ आप 


द्रव्य मनुष्य करते हैं। पर कर्मकांडमें प्योप्त मनुष्य 
का अर्थ पुरुषवेद ओर नपुंसकवेद के उदय वाल्ना 
मनुष्य किया है। यथा “पज्जत्तेब्रिय इत्थिवेदा पज्जत्त 


" परिहीणो ।' अब आप ही देखें कि प्योप्त मनुष्य का 


थे द्रव्य पुरुष केसे दो सकता दै। इस कथन से 
आप जान जांयगे कि सव्वत्र संख्या भाववेद की 
अपेक्षा से ही बतलाई है। आपने दठ्बंपमाणेण पद्‌ 
को लेकर कटाक्ष किया सो भाई यह पद संख्या का 
वाचक है । यदि ऐसा न हो तो जीबट्ठाण में द्रव्य 
प्रसाण बतलाते हुये मनुष्यनियों के १४ गुणस्थान 
नद्दीं बतत्नाये जाते। यदा कदाचित द्रव्य प्रमाण पद्‌ 
को द्रव्य परक ले लिया जाय तो जीवाणु में मनु- 
घ्यनी के द्रव्य प्रमाण को १४ गुशस्थानों में बतल्ाया ' 
है। इंसलिये इससे द्रव्यश्षियों का ग्रहण होकर उन 
के १४ गुणस्थान सिद्ध दो जायगे | इसेका भी आपने 
दमारे ऊपर कटाक्ष करते समय विचार किया क्‍या ९ 
षटखवण्डागम सत्परूपणा योगहार सूत्र २ व ६३ में 
आपने जो मानृषी का अथ द्रव्यत्ली लेने के लिये 
जो हेतु दिये उनका समाधान निम्न प्रकार दै। 
९-आपने अपने पहले हेतु में यह स्त्रीकार ही 
किया द्वै कि गतियों में गुणस्थान बतलाते समये 
वहां पर सूत्रकार ने 'पहुडि! ओर “जाब? शब्द का 
प्रयोग नहीं' किया द्वै किन्तु स्पष्टतः गुणस्थानों- के 
'नामों का उल्लेख किया-दै । यथा सत्ररूपणा २० बे 
रल सूत्र । । 
आप कहते हैं कि सुत्रकार ने तीन से अधिक 
गुणरथान गिनाते समय पहुडि और जाव शब्द का 
ही प्रयोग कियां दै सो यह हेतु कोई दमवाला नहीं 
दै क्‍योंकि सूत्र नं० १२८ में चार गुणत्थानों का 
उल्लेख होने पर भी पहुडि और जावब न लिखकर 


श्श्2 


सीधे गुणर्थानों के नामों का उल्लेख कर दिया दे । 


२-सूत्र ६३ की टीकाके उत्तर प्रत्युत्तर को देखने 
से स्पष्ट हो जाता द्वै कि हुस्डावसपिण्यां स्त्रीषु यहां 
जो स्री वेद है उसका अथ भावस्री ही है यदि ऐसा 
न होता तो आगे उसकी व्याधृत्ति केलिये द्रव्यस्रीां 
ऐसा टीकाकार न लिखते | दूसरे अस्मादेव आपात 
द्रव्यञ्लोणां इत्यादि शद्ला तभी उठ सकती द्वै जबकि 
ध्शवे सूत्र में सझर पद द्वो। यहां पर अस्मादेव 
आपात से ६३ सूत्र ही वित्क्तित है यदि ऐप न माना 
जाय तो अस्मादेव आर्षात से यहां कोन सा आप 
तराक्य विवज्तितदे जिससे द्रव्यस्थी का मोक्ष का प्रसद्भ 
प्राप्त दोता हो । उत्पयंते क्रिया के सम्बन्ध में पहले 
लिख आये हैं। 
| ३-तीसरे हेतुममें आप जिस आपत्ति को उनरस्थित 
कर. रहे हैं उसी के निवारणाथ दम यह लिख रहे हैं 
कि मनुष्यणी का अथ भावल्धी विशिष्ट मनुष्य लेना 
चादिये। तभी उसके १४ गुणस्थान बन सकते हैं । 
अन्यथा सबत्र मनुष्यनी के १४ गुशणस्थान बतलाये 
गये हैं । यरि मनुष्यनी का अथ द्रव्यल्ली जिया जाय- 
गा तो यहद्द दिगम्वर सम्प्रदाय के ऊपर बड़ी 
आपत्ति होगी । 
दूसरे यदि मनुष्य पयाप्त का अथ द्रव्य पुरुष 
लिया जाय तो नपु'सकवेद वाले पर्याप्त मनुष्यों का 
अन्तर्भाव आप किस में करंगे । सिद्धांत ग्रन्थों में तो 
पर्याप्त मनुष्य से पुरुष वेदी और नपु'सकवेदी मनुष्यों 
का द्वी श्रदण किया है । प्रमाण हम पहले दे आये 
हैं। परिवादस्थ ओर निर्णय के अन्तर को हम नहीं 
समझ सक्रे कृपया खुबासा करिये । 
पर्याप्त ओर श्रपर्याप्त विशेषण को लेकर दम कई 
बार आपत्ति कर चुके है किन्तु फिर आप उसी बात 


को सामने लाते हैं इसलिये पुनः २ लिखना पड़ता 
है। यदि आप कोई नई बात उपस्थित करते तो इसें 
भी उस बात को न दुद्दराना पड़ता । 

अब की बार आपने पर्याप्त ओर अपयाप्त के 
साथ स्वाश्ित ओर पराश्रित भद लगाये हैं सो ये 
किस अम्थ के आधार पर आपने इन भेद्दों की रचना 
की दे कृपया खुल सा करें। 

उक्त विवरण से यह स्पष्ट दे कि ६३ सूत्र मे 
मनुष्यनी से भाव मनुष्यणी द्वी विाज्ञत है । यदि 
ऐसा न लिया जायगा तो इसपे जैन सिद्धांत पर 
बड़ी वि्पांत्त उपस्थित होगी ओर प्रतित्रक्षियों की 
मनसा पूरी होगी क्योंक ताड़ पत्र की प्राचीन प्रति 
मे सजद पद पाया गया है । ओर आप जैसे विद्वान 
उस सूत्र का द्रव्य खा पर बतला द्वी रहे हैं इसस 
प्रतिपक्ष जनता को अभ्रममें डालर आसानोस द्र॒व्यत्ला 
के १४ गुणस्थान सिद्ध कर सकगे। 


प्रश्न -आपने जो उत्तर दिया द्वे उसमे यह स्वी- 
कार कर लिया द्वै कि ८७ सूत्र को उत्थानिका म वेद 
विशिष्ट वशेषण क्गाने स भावस्ी ता ग्रहण द्वोता दे 
इस आप कथद से ही यद्द बात सिद्ध हो जाता है 
कि जहां पर वेद ।धशेपण नहीं दे बद्दापर द्रव्यद्ली का 
ग्रहण द्ोताद्दै । इसीलिये &२ व ६३ सूत्रोकी उत्थानि- 
का में वेद विशेषण नहीं द्वोनेसे द्रव्यन्ली का द्वी मदण 
होता है यह आपके कथनानुसार भी सिद्ध हो गया। 

गोम्मटसार की गाथा न० १५६ के विषय मे 
हमारा प्रश्न था परन्तु उसे आपने सबंधा छोड़ दिया 
ओर बित्ता प्रररण के गुशरथान की अपेक्षा से उदय 


व्युच्छित्ति प्रकरण का उत्तर दिया दै जो सबंथा बे- 


प्रसड़ है। हमने मार्गणा के प्रकरण से १५६ गाथा 
का उत्तर पूछा था उप्का कोई उत्तर आपने नहीं 


र्श्र 


दिया दै। इसी प्रकार 'तत्न लीन मधुग विमलं! इस 

श्लोक के अनुधार पर्याप्त द्रव्य मनुष्यों को संख्या 

ओर उसके त्रिचतुर्थ भाग परिसाण मनुष्यणियों का 

अर्थात द्रव्यद्तियों की संख्या बतलायीद्ै जो कि बहुत 

स्पष्ट एवं निर्णात द्वै उसे भी नहीं मानकर आपने उस 

मार्गणा प्रकरण को छोड़कर जो कि द्रव्य शरीर का 

दी विधायक है गुणस्थान प्रकरण की उदय व्युच्छित्ति 
का बे प्रसह्ञ उत्तर दिया है सो सदुत्तर नहीं होने से 

थद्दां विचार कोटि में नहीं लिया जा सकता है| 

यदि आप हमारे प्रश्न का सदुत्तर देना चाहते हैं तो 
फिर भी हम पूछते हैँ कि १४५६वीं गोम्मटसार की 
गाथा के अनुसार एवं तलत्लीन मधुग विमल इस 
श्लोक के अनुसार जो पर्याप्त मनुष्यों की अर्थात्त 
द्रव्य मनुष्यों की ओर उस खंख्या के त्रिचतुथे भाग 
सनुष्यणियों की अथात द्वव्यत्चियो की संख्या गिनाई 
गई दे उस आप मानते है या उस सख्या को भाव 
पुरुष ओर भावस्री की अपेक्षा बताते हैं उसी मागंणा 
प्रकरण के १४६ वीं गाथा के आधार उत्तर दीजिये 
तभी सदुत्तर माना जायगा। अन्यथा जो बात पूछी 
जाय उसे छोड़कर दूसरा कोई सम्बन्ध एवं प्रकरण 
रहित उत्तर दिया ज्ञाय तो बह कभी सदुत्तर,नहीं 
माना जा सकता है ! 

इसी प्रकार धवला के खुद्दाबध प्रकरण में भी 

र८ व २६ सूत्रों द्वारा भी पयाप्त मनुष्य (द्रव्य मनुष्य) 

ओर सनुष्यणी (द्रव्यल्ली) की संख्या का विधान स्पष्ट 
रूप से किया है परन्तु उस निर्णोत एवं स्पष्ट रूप से 

कहे गये विधान को रवीकार नहीं करके उसका 
अन्यथा उत्तर कमेकाड के उदय प्रकरण का दिया दै 

जो सबथा प्रसज्ले विरुद्ध हाने से सदुत्तर नद्दी कहा 
जा सकता दै । हक्ती आपके उत्तर के प्रश्न ? में जो 


यद्द कहा गया है कि 'सूत्रकार ने तीन शुणस्थान से 
ऊपर जहां २ गुणरथानों का वर्णन किया दे बहां 
पहुडि और जाब शब्द के आधार से बर्णन डिया है 
यह सूत्रकार का नियम कहीं भी बाधित नहीं है ।? 
आपने इस नियम के बाधित करने के जो स्थल दिये 
हैं ने रथल इस नियम के बाधक नहीं हैं। कारण +के 
उन सूत्रों में चतुस्सु पंचस्सु आदि संख्या देकर गुण- 
स्थान गिनाये हैं जहां पर संख्या पहिले निदेश की 
जाती द्वै बंहां संख्या गिनानी द्वी पड़ती दवै आप हमारे 
अशिप्राय को नहीं समझे । इसी कारण आपका 
लिखा हुआ उत्तर प्रकृ० ब्रिषय का बाधक नहीं दो 
कता । 

प्रश्न दूसरे में जो द्रव्यस्लीणां पद आया दे वह 
निवृत्ति शब्द के साथ आया दे और निवृत्ति शब्द 
का मोक्ष अथ किसी भी आगम का .वाक्य या कोष 
भमाणु से होता नहों दे । निवृत्ति शब्द का अथे 
निष्पत्ति होता द्वै अस्मादेव आर्षात्‌ द्रव्यस्ीण्ं इस 
पक्ति से टीकाकार ने यह बतलाया द्वै कि आए 
प्रमाण से द्रव्यर्यों की सिद्धि है यह बात जब ही 
लिखी जा सकती द्वै कि ६३वें में संयत पद नहीं दो 
इस विषय का विशेष स्पष्टीकरण दिगम्बर जैन 
सिद्धांत दर्पण के पन्न ४६ में दे उसको देखकर यहीं 
के प्रकरण का जो आशय द्वै वह आपकी सृमक में 
आ जायगा । उत्पयंते क्रिया का सन्‍्बन्ध द्रव्य 
शरीर से ही हो सकता दे इसत्रिये इस विषय में 
आपने जो उत्तर दिया है वह युक्ति सद्नव नहीं दै । 
यहां श्वेतान्बर सम्प्रदाय की मान्यता से द्रव्य शरोर 
की सिद्धि में हेतु दिया है बह दमारा हेतु तदवर्थ 
दी है उत्का आपके उत्तर में कोई खण्डनत वाक्य 
नहीं है | दूसरे इस सूत्र में यदि सझ्लद पद होता तो 


द४६ 


टीकाकार सल्चद पद को लेकर ही शह्ढा धठाते परन्तु 
शा १४ गुणस्थान की उठाई है । इससे भी स्पष्ट दे 
कि सूत्र में सझ्र पद का दोना असिद्ध दै। दमारा 
आशय इतना दी दै कि मनुष्य पर्याप्त में जो पर्याप्त 
शब्द दे उससे द्रव्य पुरुष का बोध दोना दै यदि 
मानुपी के साथ में भी परयाप्त शब्द होता तो वहां 
भी द्रव्यस्त्री ली जाती । परन्तु उसके साथ में चह 
शब्द नहीं है। इसलिये सिर्फ मालुपी से वेद वेषम्य 
सापेक्ष भावस्त्री अर्थ होतादे । आपकी दृष्टिमें पर्याध्व 
रब्द होते हुये भी सब्त्र भाव द्वी लिया गया दे तो 
मनुष्य का सापेक्ष वेद वेषम्य में द्रव्यल्लरी का अहणय 
दो जायगा। ऐसा द्वोने से जो आपत्ति पढले बताई 
जा, चुकी दे बढ यदाँ उपस्थित हो जायगी। यहां 
पर्याप्त सनुष्य से द्वव्यपुरुष का प्रहण है। इसमें 
नपुसकवेदी आ जावादै तो कोई द्वानि नहीं दे । 
हां मनुष्य के साथ जो पर्याप्त शब्द है उस पर्याप्त 

शब्द द्वी का यद प्रयोजन दे कि जो द्रव्यस्त्री सापेक्ष 
भाव पुरुष नहीं लिया जा सकता है अतः पयाप्ठ 
विशेषण होनेसे रुवत्र द्रव्यशरीर द्दी लिया जायगा | 

जो जिस देद्द से सम्बन्धित भावषवंध द्वोता है घह 
स्वाशित दे ओर जो परदेह से सम्बन्धित भाववेद्‌ 
होता है वह पराश्रित कद्दा जाताहै | यह बात समवेद 
ओर वेद नैषम्य स स्पष्ट हो जाती है । 

निम्न लिखित विद्वान ६३वें सूत्र के सानुपी शब्द 
का अर्थ 'भावली' करते हैं । 

१-पं० बंशीधर जी शास्त्री इन्दौर । 

२-पं० पतन्नालाल जी सोनी वम्बई । 

३ प॑ं० केज्ञाशचन्द्र जी वनारस | 

४-प० फूलचन्द्र जी शास्त्री बनारस | 

द्रध्यरत्री पक्ष वाले पिडतों के नाम निम्न 


प्रकार हैं | 

१-छुलक सूरिसिंद जी । 

२-पं० मक्खनलाल जी शास्त्री मोरेना | 

३-पं० रामप्रसाद जी शास्त्री वम्घई । 

४-पं० तनछुखराय जी नांदगांव । 

&-पं० उल्फ्तराय जी भिण्ड । 

इसी द्रव्यस्त्री पत्ष में निम्व लिखित विद्वानों ने पत्र 

द्वारा सहमति सेजी दै। | * | 
* ३-प० मार्णिकचन्द्र जी न्‍्यायाचाय सद्यरनपुर। 

२-पं० श्रीज्ञाल जी पाटनी अलीगढ़ । 

३-सुमे रुचन्द जी द्वाकर सिच्रनी । 

४-मोतीचन्द जी कोठ।री फन्नटण । 

४-पं० नन्‍्दकिशोर जी मथुरा । 

[सम्पादकीय--- श्री बीर नित्राण सम्बत २४७२ 
वि० सं० ब्6ण्य्‌ पोषब दी १्से पोपचदी शतक के भ्री 
चन्द्रप्रभ (० जेन मन्दिर भूलेश्तरर के वार्षिक उत्मच 
पर आमन्त्रित ओर स्थानीय बिद्वानो में जो 'सझद 
शब्द को लेकर उपयु क्त प्रश्नोत्तर हुये हैं. उन पर से 
जो कुछ भी निर्णीत विषय होगा उसे पृज्यपाद श्री 
१०८ चारित्र चक्रतर्ती आचाय शान्ति सागर जी 
मद्दाराज प्रकाश में लाबेंगे। बह मान्य दोगा | ऐसी 
बम्बई दिगम्वर जैन पत्चायत की सान्यता है । ] 

रामप्रसार जन शास्त्री, 
सम्पादक दिगम्बर जेन धिद्धांत दपेण | 

(प्रमादवश' २४५रव प्रष्ठ की ११वीं पंक्ति में 
लिशुय! शब्द के स्थान पर 'निर्णाव” छप गया द्वै सो 
पाठक मदहानुभाव सुधारकर पढ़ें । “-मुद्रक) 


संयत पद के विषय में कतिपय विद्वानों के. 


क्शिद विचार 


्छ, 


--_><<कि--- 


श्रीमान्‌ पूज्य ज्षुल्लक सूरिसिंह जी मंहाराज 


मूड़बद्री में ताड़पत्र प्रतियों-के निरीक्षण के 
बाद मेरा सझ्द शब्द पर विचार 

बाचक वर्ग ! हमारे दिगम्बर जैन समाज में 
दो बे ले यह चर्चा चल्न रही द्वै कि द्रव्यस्त्री मुक्ति 
प्राप्त कर सस्ती दे या नहीं ? अधिकांश लोगों का 
कट्दना द्वै कि द्रव्यस्त्री मुक्ति प्राप्त नदी कर सकती तथा 
प्रोफे० हीरालल जी ओर उनके सहयोगी कुछ व्यक्ति 
कहते हैं कि द्वष्य ख्री मुक्ति प्राप्त कर सकती द्वै / इस 
के लिये प्रोफेसर द्वीराज्नाल जी ने श्री पटखण्डागम 
के नं० ६३ सूत्र का प्रमाण दिया द्वै। इज सूत्र में 
'ससख्धद' शब्द है । इसलिये द्वव्यस्त्री को मुक्ति दो 
सकती दै । 

इसके विरुद्ध कई लोगों का विचार द्वै कि सूत्र 
में 'सझ्जर प३' दे इसलिये सूत्रानुसार भावस्त्री को 
मोक्ष हो सकता दै | इस प्रकार अथ करते हैं । 

प्रोफेसर दवीरालाल जी कहते हैं कि सूत्र नं० ६३ 
का प्रफरण द्रव्यस्त्री का हे भावरत्री का प्रकरण नहीं 
है। इस प्रकार दो पक्त पड़े हुये हें। भावज्ली का 
प्रकरण सिद्ध करने के लिये पं० फूलचन्द्र जी शाल्वी 
- आदि के छेख निकल चुके हैं उन्हें पुस्तक रूप में श्री० 
पं० नाथूराम जी ने छापा है। इसके अक्ावा पं० 


बंशीधर जी शास्त्री सोलापुर वाले भी भावस्त्री सिद्ध . 
करने के लिये लिख रहे हैं. परन्तु सूत्र नं० ६३ का 
प्रकरण द्रव्यल्ली का है और सूत्र में 'सज्धद'-पद जो 
है बह लेखक के इस्थदोष से पड़ा दै, “इसलिये ताम्रपत्र 
को प्रति में 'सखद'ः शब्द नहीं लिखना चादिये । ' इंस 
प्रकार लेख में और पं० रामग्रसाद जी शास्त्र बम्बई 
लिख रहे हैं । इस प्रकार तीन पक्ष द्वो गये हैं। 
१--प्र। फेसर द्वीरालाल जी व॑ उनके सहयोगी का 
पक्त है कि न० ६३ सूत्र का प्रकरण दुं्यल्ली का द्वै 
अतः द्रव्यश्ली को मोक्ष होता दै। ताड़पन्र में भी 
'सड्जदः शब्द दै अतः द्वव्यल्ली को मोक्ष प्राप्त करने 
का मत श्री भूतबली पुष्पदन्ताचाये का था।' श्री 
कुन्दकुन्दाचाय ने द्रव्यल्लो ओर भावश्ली भेद करके 
द्रव्यल्ली को मोक्ष भ्राप्ति का निषेध कर दिया ओर 
श्वेतांबर तथा दिगम्बर ये दो मत निक्राल्ने 
२--उक्त सूत्र में सब्जद? शब्द द्ै इसलिये भाव 
स्त्री को मोक्ष द्वोती दे इसलिये ताडुपन्र की तरद्द ताम्र 
पत्र में 'सब्जद राब्द रख दिया दे । इस पक्ष में पं० 
खूबचःद्‌ जी शास्त्री इन्दोर तथा पन्नाल्ाल जी मुख्य 
रूप से हैं ओर उनका कहना दै कि ताम्र पन्न में दम 
ने नं० ६३ के सूत्र में जो 'सब्जद' शब्द रखा द्ै 


श्ध््द 


वह किसी को भी नहीं निकालने देंगे । 

ताम्रपत्र पर लिखने में मुख्य रूप से श्री १०८ 
चारित्र चक्रवर्ती शांतिसागर आचाये का उपदेश दे 
ओर उन्हीं की सम्मति से करीब १४०००० डेहलाख का 
चन्दा किया गया द्वै तदथ कमेटी भी बनायी गई दै । 
कमेटी में कोन २ व्यक्ति है इसकी मुझे पूरी स्मृत्त 
नहीं है । इमलिए उनके नाम नहीं लिखे हैं । कमेटी 
ने और आचांये शान्तिसागर जी महाराज ने इन 
दोनों परिडतों को शायद सवाधिकार दिया होगा 
कि तांम्र पन्न पर कैसे भी जिखाओ बह इसको सान्य 
है। इसीलिये “किसी को भी नद्ीं निकालते देंगे” 
ऐसा खुले रूप में बोल रहे हें । 

इस पर हमारा निजमत यह दे कि, यदि कमेटीने 
इन दोनो परण्डितों को अधिकार दिया द्वोतो क्‍या 
कमेटी को दिगम्वर आम्नाय का घात करने का 
अधिकार दे १ लेकिन खुद आचाय शांविसागर जी 
महाराज तथा उनके अनुयायी दिगस्बर आम्नाय का 
घात करने को तेयार नहीं होंगे यह सत्य द्वै त्रिकाल 
सत्य दे । 

३- में (क्षु० सूरिसिद्द) पं० रामप्रसाद्‌ जी, प० 
मक्खनलाल जी मोरेन्त, पं० तनसुखलाल जी, पं० 
तद्धंमान जी, पं० उल्कतराय जी मेंड, पं० उल्फतराय 
जी सिण्ड, पं० माणिकचन्द जी न्यायाचार्ये, पं० 
श्रीलञाल जी अलीगढ़ इत्यादि का मन द्वै कि यह 
प्रकरण द्वरव्यक्ली का है, भावसी का नहीं है, इस लिये 
ताम्रपत्र मे 'सझ्द! शब्द नहीं होना चादिये बह 
निकालना ठीक है, वाड़पत्र मे जो सलझ्लर शब्द पड़ा 
दै ब्रद्ष प्रति करने वाले लेखक की भूल है । अस्तु । 

में अभी ता० २८-१-१६४६ को मूडबिद्री गया 
था। वहां पर स्वास्त श्री भद्टारक पट्ाचाये से 


निवेदन किया कि मुझे ताड़ुपत्र की श्री धवला जी की 
प्रति देखना दे इसलिये मुझे दिखा दी जिये। उन्होने 
अनुमति देकर श्री पं० नागराज शास्त्री को तीनों 
प्रति अच्छी तरद दिखाने को क॒द्ठा मेंने वद्धां जो 
अच्छी तरद्द से देखा सो आपके सामने रखता हूं। 

(बम्बई में उनके फोटो दें उनके ब्लोक चना कर 


'के बम्बई पत्लायत ने यदि छुपा दिया तो संबको 


देखने में आ जांयगे, श्री पं० वद्धमान जी शास्त्री 
सोलापुर वालों ने भी सूत्रों को छुपाया दै मुझे तथा 
परिडतो को क॒ट्दां था कि 'सख्खदद' शब्द दे लेकिन 
उस पर किसी ने भी विचार नहों क्रिया) 
मृडत्रद्री में श्री धरा जी को ताड़ुपत्र की भ्रतियां 
तीन है उनमें दो जीणे तथा अपूण हैँ, एफ पूर्ण दे । 
फोटो पूरए; प्रति का निकाला हुआ है । क्योंकि उसके 
पत्र सम्पूर्ण है दिवादस्थ विषय के पत्र का फोटो भी 
दूसरी प्रति से उतारा गया द्वै । 
| “-विशद विचरणु-- 
अ -- प्त्ति जीण ओर अपूण दे इसमें बहुत पत्र 
नहीं रहे दे । 
ब -- प्रति जीण द्वै किन्तु 'अ' प्रति से कुछ कम 
पुरानी द्वे इसके पत्र कुछ कम नष्ट हुये है । 
'क-- प्रति उक्त दोनों प्रति से पीछे की लिखी 
हुई हे अतः बह साधारणतः ठोक है तथा 
पूण दे । 
तीनों प्रतियां श्याद्दी से लिखी हुई हैँ । 
धवत्ना जी की कागज को प्रतियां (एक कनड़ी 
लिपि की, दूसरी देव नागदी लिपि की) जिन ताड़पत्र 
की तीनों प्रतियों से नकल करके लिखी गई हैं वे 
ताड्पन्र की प्रतियां भी अधिक, प्राचीन भाल्म नहीं 
होतीं क्‍योंकि ताड़पत्र के प्राचीन प्रन्थ सुई से ताड़पत 


पर खोद पर श्याद्दी से भरे पांये जाते-हैं। किन्तु ये 
प्रतियां ताइपन्र पर सुई से खुदे हुये अक्त्रों वाली 
नहीं हैं, श्यांदी से लिखी हुई हैँ। कागज वाली 
प्रतियां ४० बषे से अधिक पुरानी नहीं हैं । 
“' भ्रति के अक्षर सबसे मोटे हैं । 
“आ! प्रति में विवादस्थ सख्खद्‌ पद वाले ६३वेँ सूत्र 
वाला पत्र नष्ट हो चुका दे । 
“बज! प्रति में ६३व्रां सूत्र इस प्रकार दै३-- 
'सम्मामिच्छादिद्धि असझ्द्सम्मा दिट्टिसंजदा - 
संजदट्ठ संजदद्ाणे शियमा पतञ्नत्तियाओ ॥६३॥ 
बृत्ति--हुस्डाचसपिण्यां स्त्रीषु सम्यग्दश्यः किन्नो- 
व्पयन्ते इतिचेन्नोत्पयन्ते | - -*-*----- ---कुतोबसी यदे 
अष्मादेवाषांत अष्मादेवाषांत्‌ द्रव्यल्लीणां निव्वृत्ति: 
सम्रिद्ध अंत इतिचेन्न सवासस्त्वादप्रत्याख्यानगुण ध्थि- 
तानां संयमानुपत्ते: भावसंयमस्तासां सवाससामप्य- 
विरुद्ध इतिचेन्न तासां भावासंयमोस्ति । भावासंयमा- 
तरिनाभावी वस्त्राद्यपादानान्यथानुपपत्ते: । 
इस प्रति में सूत्र में 'ह! शब्द है, वृत्ति में 'प्सा/ 
निव्ध॒त्ति ये दो अशुद्धियां हैं। 'संयमानुपत्ते! इस पद 
में 'प? छूटा हुआ है | इतिचेन्न तासां भावासंयमो5र्ति 
. यह पद अधिक है। 
- क- प्रति में यह सूत्र ऐसे लिखा द्वै-- 
सम्मा ह मिन्छाइट्ि असञ्जद सम्मा- 
इट्टि संऊजदासंज्जवट्ा णे णियमाप ज्नत्तियाओ ॥६३॥ 
इस तरह सुत्र म तीसरा अक्षर इ त्रिखकर फिर 
काटा हुआ है । वृत्ति में 'निव्व॑त्तिः शब्द दवै बाकी सब 
छपे हुए के समान है। तथा «अस्मादेवार्षात' की 
जगह में यस्मदेवाषात्‌ पद दै ।.अस्तु । 
उपरोक्त प्रकार दोनों ताड्पन्न की प्रतियों का 
उतारा देक< अब में अपना विचार प्रगट करता हूं । 


३. 


इस पर समाज के विद्वान लोग निष्पक्ष भाव से 
विचार करे 

ब--प्रति के लेखक सहाशय जी ने जिस समय 
यह ताडुपतन्र ग्रन्थ लिखा दे उस समय की पहिली 
प्रति में 'सठ्जदासञजदढाणे णियमा पज्नत्तियाओ” | 
ऐसा ही होगा फिर लिखते समय सब्जजदासब्जदृद्ट 
लिखा द्ै फिर उस समय उसकी दृष्टि का संक्रमण 
हुआ है इसका क्या कारण हुआ यहद्द कुछ नहीं कद्द 
सकते, दृष्टि संक्रमण के बाद लिखते समय में ले 
कितना लिखा है इसका विचार न करके आगे फिर 
संजदद्टाणे इतना ज्यादा लिखा दे ऐसा मालूम 
पड़ता द्वै । 

आगे लिखने के बाद भी उसने फिर मिल्लान 
नहीं किया ऐसा मालूम होता दै । इस प्रकार 'संजद'£ 
पद्‌ दस्तदोष (लेखक की गलती) का स्पष्ट द्योतक दै । 
ऐसा न मानने से एक जबरदस्त शट्ढा यह खड़ी दोती 
है कि 'संजदासंजदः के आगे 'ह अक्षर क्यों पड़ 
है? यह एक विचारणीय स्थान दै । 

इस प्रति पर से 'क' प्रति लिखी गई है। उसके 
लेखक ने 'ढ7 अक्षर को छोड़कर सीधा लिख दिया 


है। क्योंकि उसने भी इस सूत्र को लिखते समया 


एक 'इ! अक्षर अधिक लिखा द्वे फि* उसने उसको 
काटा दै । 

इसलिये ज्ञात होता दे कि इन उपत्तब्ध प्रतियों के 
पहिले यानी “अर! प्रति में सम्जदासञ्नदद्टाणे प 
दोगा जिससे कागज प्रति के लिपिकारों ने उसी 
प्रकार लिखा है तथा नियृत्तिः शब्द भी उसी प्रति 
में होगा इसलिये कागज की प्रति शुद्ध दो गई है 
ऐसा साफ मालम द्ोता द्वै ।“अ' प्रति में जो अब अनेक 
पत्र नहीं हैं इसका कारण मूडबद्री में यहीं ज्ञात हुआ दे 
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कि कागज फं प्रत्ति लिपियां होने पर २४-३० वर्ष 


"तक यह श्रति लोगों के दशन के लिये रखी थी उसके 


कई दफे निकलमे तथा एक फे द्वाथ से द्वी दर्शनाथियों 
का काये न दोने से कई पत्र टूट गये इस प्रकार द्वोने 
से पत्र संख्या बराबर नहीं रद्दी उसके बाद “ब” प्रति 
दर्शन के लिये रखी थी उसमें से भी थोड़ पन्न नहीं 
रहे, वे भी नष्ट भ्रष्ट हो गये हैं । 

जब कागज पर प्रति लिपि हुई तब तीनों भ्रति 
अच्छी रही थीं इसलिये कागज की प्रति शुद्ध हो गई 
है ऐसा भी पं० नेमिराज जी शास्त्री ने कह्दादे 
उन्हों ने भी इन प्रतियों के प्रति लिपि में कास 
कियां द्वै । 

एक बात इस प्रमाण को ओर भी पुष्ठ करती है 
क कागज की प्रति में (नलिवृत्ति! शब्द है । वह किस 
थआाधार से लेखक ने लिखा ९ क्योंकि “ब” तथां 'क' 
प्रतियों में क्रम से 'निग्बृत्ति/ तथा “निवृत्ति? ऐसा 
पाठ भेद साफ दै । फिर कागज की प्रतिमें 'निवव त्ति:? 


ऐसा पाठ क्रिस आधार से लिख सकते-हैं ? इसके 

विचार करने पर “अं' प्रतिमें द्वी निवृत्तिः शब्द होगा. 
ओर उसीका उतारा किया द्वै उप्ती 'अ! प्रतिंसें. संज- , 
दासंजदढाणे ऐसा पाठ द्वोगा इसलिये उसी अ्रकार 

कागज के प्रति में आया है, ऐसा ज्ञात होता है । _ 


तथा एक यद्द भी द्ै कि, “कागज की प्रति को 
अ'! ताड़ुपत्र पर से संशोधन करके रखा था? यह 
बात सबके मुख से कद्दी जाती द्वै इसलिये “अ' प्रात्त 
पर से संशोधन दो गया दे ऐसा साफ मालुम होता 
है। अब उसमें बढ पत्र नदीं दोने से तथा पक्ष की 
खेंचतानी दोनेसे यह सब विवाद दो रहा दै । 
.. यह मैं ने निष्पक्ष भाव से तरिचार करके जो मेरे 
मनोदेवताने कद्दी द्दे उसी श्रकार आप द्गम्बर जेन 
समाज के घोसान तथा भ्रीमान तथा त्यागी गण तथा 
श्रावक्र आविका गणादिकों क सामने रखी दे ,.वहे 
योग्य है या अयोग्य द्वै इसका बिचार करें :. ऐसा 
निवेदन है| 





श्रीमान्‌ तकरत्न पं० माणिकचन्द्र जी न्यायाचारय, 
सद्दारनपुर । 
“जे कट 62६४7: 


*'संयत पद के सम्बन्ध में मेरा अभिमत 
पटखण्डागम, राजवातिक, तथा अन्य ग्न्धों का 
गवेषण करते से स्पष्ट प्रतीत होता है कि पटखण्डा - 
गम सूत्र ६३वें में 'संयत' शब्द नहीं दै ताड़पन्न प्रति 
में लेखक के प्रमाद से जो संयत पद दृष्टिगोचर दो 


: रद्द दे वह प्रत्तिप्त दे । 


इसकारण ताढुपतन्न प्रति का साहाय्य लेकर तांम्रपन्र 
प्रति में संयत नद्दीं रखना चाहिये । है. जल 


यदि ताम्नपत्र प्रति में संयत शब्द रहेगा.तो- श्री 
दिगम्बर जेन सम्बन्धी प्राचीन आस्ताय,में बाधा 
पहुंचना सम्भव द्वोगा । 
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श्रीमान पं० श्रीलाल जी पाटनी 


अलीगढ़ | 
प्रो ७0 6& 


“--$ सग्रमाण सम्मति $-- 

माननीय उपत्थित बिट्वन्मण्डली !!! 
यहां विचार इतना द्वी है कि जब पहले सूत्रों में 
सामान्य रूप से निरूपण किया वहां सद्जद शब्द 
दिया द्वी गया--पश्चात्त- सनुष्य पयोप्तों में भी भ्रन्थ- 
वरों ने-- उसे माना हो--अब इस ६्श्वें सूत्र में 
केवल स्त्रो पयोप्तों के लिये कथन है। जब उनमें 
पद्चम गुणस्थान से आंधक गुणरथान होता नहीं-फिर 
वहां सब्जद शब्द सचथा असंबद्ध दै जो कि सिद्धांत 
विरुद्ध दहै। केवल वहां लिख जाने से उसे ठीक 
मानना भ्रम दै। में एक नहीं हजारों पुस्तकोंमें 'उत्तम 
क्षमा सादंबादि' सूत्रमें सत्यथमंका पाठ शौचसे पद्ले 


लिखा दिखा सकता हूं परन्तु पहले शोच दे पीछे संत्य 
इसतिपे लिखने मात्र से महत्व नहीं रहता--डउसको 
परिभाषा ही मिलानी पड़ती दै। कोई प्न्थकार ने 
तो उसे लिखा दी नहीं दे, लिखा तो लेखक ने द्वी है । 

दूसरी बात यद्द द्वै कि जब स्त्री पयोप्तों में प्रन्थ- 
कार के चोथे से १४ गुणस्थान तक लिखने अभीष्ट 
होते तो--'पहुडिजाब” लिखना था जेसे कि उनकी 
लेखन शैली है--सो दे नदीं। अतः सब्जद शब्द 
नहीं चाहिये। इस पर श्री० प० रामप्रसाद जी का 
लिखना ठीक द्वै उसमें मेरी पूण सम्मति द्वै । 

विशेष सब विद्वान दूसरे अड्डू में लिख द्वी चुके 
हैं उसमें काट छांट करना उचित नहीं दे । 





 ॥ 


श्रीमान्‌ पं० नन्दुकिशोर जी शास्त्री, 


मथुरा 


्गवाडपद>१ भें कटटमा-- 


वर्तमान में षट्ख़ण्डागम के सूत्र संख्या ६३वें में 
सथ्जद शब्द रखने, न रखने बाबत विद्वानों पर 
परस्पर गम्भीर मत भेद चत्त रद्य दे समाचार पत्रों 
में भी अनुकूल प्रतिकूल लेख प्रकांशत हुये हैं वास्तत्र 
में ऐसा प्रदोत होता द्वै कि मेरे सहयोगी बिद्वानों ने 
सूत्र के पूबरोपर सम्बन्ध तथा जैन सिद्धांत पर भत्नी 
प्रकार गवेषणा नहीं की दे अन्यथा इतना बिचाद नहीं 
बढ़ता “सब्म्जद? शब्द के नहीं रखने से द्वी दि० जेन 


सिद्धांत का सर क्षण द्वोता दै द्रव्यवेद ओर भावषवेद की 
चर्चा विचा रणीय समस्या दे संजद को सूत्रमें रखनेसे 
द्रव्यवेदी ख्री को चोदह गुणरथान सिद्ध द्वोते हैं. जोकि 
सिद्धांत घातक दै यदि इस सूत्र से भात्रस्त्री को लिया 
जावे तो द्रव्यसत्नी के पांच गुणत्थानों के लिये षट- 
खण्डागम के किस सूत्र से व्यवस्था हो सकेगी। इसे 
विद्वान समझाने की कृपा करेंगे तो उभ्य पक्ष एक 
मत हो जांयगे ऐसी मेरी धारणा दे । इस सूत्र की 
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छोर.-इससे पूर्व घुत्रों की धवल्ा टीका के पढ़ने से तो 
यद रपष्ट हो रहा है कि यहां का विषय द्रव्यक्षी का दी 
है. भाषरत्री का होता तो भावस्त्री के द्योतक कोई 
संफेत दोते। सृत्रवार की शैज्ञी से तो इस सूत्र में 


सथ्जद शब्द को रंखने को गुझ्ञाइश बिल्कुल नहीं 
दै। अतरव ताम्तत्र प्रति में इस शब्द का संयोजित 
करना सब्रथा असड्भत है । 


अ्रजितकुमार जेन शास्त्री, 
मलतात | 
प्र डे बेर ६66 


दि० जैन आप सिद्धांत ग्रन्थों का मृत्त स्रोत पट- 
खण्ड आगम है, उसी के अनुसार समरत सिद्धांत 
ग्रन्थों की रचना हुईं दै। उसके प्रतिकूल सेद्भांतिक 
विधान किसी भी अन्य सें नहीं पाया जाता । 

दिगम्बर जैन भिद्धांतानुसार स्री शरीर मोक्॒ 
प्राप्ति की योग्यता नहीं रखता । उसका यदद बिधान 
कर्म सिद्धांव से बिल्कुल ठीक बैठता द्वे इसका 
खुलासा विचरण इस प्रस्थ के श्रथम, द्वितीय अंश में 
तथा इस तृतीय अंश में (पीछे) आ चुका है | 

स्री पर्याय से मुक्त द्वोने की अयोग्यता का विधा- 
यक सूत्र भी पटखण्ड झागम में अवश्य धोना 
चाहिये जिसके अनुसार आगामी परम्परा में द्ीमुत्ति 
निषेध का विधान चलता रहा 

पटखरण्ड आगम ज्ीवरथान सततप्ररुपणा फे जिस 
ध्वेतें सूत्र के तिषय मे जियाद चत् पड़ादे उसके 
विषय में पूज्य श्री १०५ क्ुक्कक सूरिसिंद जी ने जो 
प्रफाश ढाल्मा है चद समुचित प्रतीत दोता दे । अत' 
यद्द ज्ञात द्वोता दे कि मूड़बद्री की सबसे प्राचीन 
वाइपन्न की 'झ' धचल्षा प्रति में इस सूत्र में 'सब्जद! 
पद त था उससे नकत् की गई “ब? प्रति में लेखक के 
प्रभाद से कुछ अशुद्धि के साथ 'सतब्जद! शब्द आया 


फिर उस “य अ्रति से नकल्ञ की गई “का प्रत्ति में 
लेखक ने बीच की अपभ्रष्ट अशुद्धि 'ह'को भी छोड़ 
दिया सीधा 'सब्जदासञजद! शब्द के आगे छ्मजद 
पद जोड़ दिया । 

किन्तु फागज पर उत्तारी गई घबला की प्रति 
बक्त तीनों ताड़पत्र की प्रतियों पे मिलान करके लिखी 
गईं अतः “अ' प्रति के अनुसार उनमें 'सठ्जद पद 
नआापाया। ; 

हस क्रमिक अशुद्धि विकास पर भ्रीमान प्रोफेसर 
दीराज़ाल जी को तथा ताम्रपन्र पर धवज्ा लिखाने 
वाले बिद्दानों को बीततराग भाव से विचार करना 
चाहिये क्‍योंकि कागज प्रति के लेखक पं० नेसिराज 
जी शास्त्री अभी विद्यमान हैं ओर वे कहते हैं फकि-- 

ताड़पन्न की 'ब) 'क? प्रतियों की अपेक्षा कागज की 
प्रतियां इसलिये अधिक शुद्ध हैं कि तीड़पन्न की “आर? 
प्रति उस समय पूर्ण थी ओर हमने तीनों प्रतियों से 
मिलान करके कागज पर धवत्ना को लिखा है । 

उनकी इस सरल बात से परिणास निकलता है 
कि इस सूत्र में “सत्ज्द! पर नहीं होना चाहिये । 

श्री बीरसेन स्वासी ने घवला में इस ग्रन्थ के 
अन्य सूत्रों हवरा बतलाये भावस्त्री के १४ गुणस्थानों 
को लेकर प्रश्न उत्तर लिखे हैं। 


कल लिकी न ्तल कष्पकन. [६ २७०७०७०-०००० कफंगउड, 


सम्पादकीय--- 


द्‌६३ 


--सम्पादकदृ'्ठ सेड्ान्तिक-सुनहला प्रकाश- 


«००००० «००००० सम बलि 


दिगम्बर जैन धर्म का अटल सिद्धांत है कि द्रव्य- 

सखी उसी भत्र से मोक्ष लाभ नहीं प्राप्त करती इस 
सिद्धांत को श्रीसान प्रोफेसर द्वीराल्ाज जी साहब 
मुनि श्री कुन्दकुन्द स्वामी के द्वारा प्रतिपादित कटद्द कर 

प्रादीन नहीं मानते हैं इसमें हेतु देते हैं कि 'यह बात 
प्राचीन दोवी तो प्राचीन पटखण्डागम के सून्नो में 
भी पाई जाती” परन्तु यह-आपकी दलील निद्तुक है 
कारण कि एक तो पटखण्डागम श्री कुन्दकुन्द स्वासी 
से पुराना हो यह बात भी रिश्चित नदों है इस बात 
का समाचित उत्तर भेरे ट्रैक्ट के आदि में दिया गया 
है दूसरे आपने षटखण्डागमके सूत्रोंका निरीक्षण भी 
सावधानी के साथ सैडांतिक पद्धति से नहीं किया है 

जो कि पृत्रापर सम्बन्ध की पूर्णो अपेक्षा रजता दे । 

'घटखण्डागस के ६४वें सूत्र में जो पर्याप्त शब्द दृष्टि- 

गोचर हो रहा है बह ही इसी बात का सूचक दे जो 

भ्री कुन्दकुन्द स्वासी का सिद्धांत है बद अनादि अपर 

तीथेंड्टर प्रतिपादित सिद्ठांत है. क्योंकि मोज्ोपयो- 
गिता में जहां कहीं भी ब्रत विधानादिका दरान दे 
पद्ध पुरुत अपेक्षित है मोक्ष शास्त्र तत्वार्थ सूत्र जो कि 
उभय सम्प्रदाय-मांन्य है तथा प्राचोन शा्षकाचार 
र्नकरण्डादिक हे उनमें भी यद्दी बात है तथा 
पुराणों में- प्राचीन पद्म पुराणा दिक दें उनमें भी कहीं 
पर यह बात नहीं पाई जाती जो ऊ#ि द्रव्य सत्री के 
मोक्ष की साधक हो । रस्तकरण्ड श्रात्रकाचार में 


(दिंसानतचोयेब्यो मैथुनसेबापरिम्रद्ाभ्यां थे । पाप- 
प्रणा ज्षिकाभ्यो विरतिः सज्ञस्य चारित्रम) इस श्लोक 
में संज्ञश्य शब्द पुरुष के लिये सूचक दे न कि श्री के 
लिये। तथा वल्वाथथंसूत्र मोक्ष शास्त्रमें “सत्रीरागकथा 
श्रवशतन्मनोहरांगनिरीक्षण” इत्यादि सूत्रों से या 
श्वेताम्बर सान्‍य भाष्य से भी यह द्वी यात पाई जाती 
है। इससे सिद्ध है कि पुरुषोंके लिये दी साज्षाव उस 
शरोर से सोक्ष जाने का विधान है श्वेतास्बर सम्प्र- 
दाय में जो ख्ी के छिये मोक्ष का बिधाज़ किया कट्ठा 
जाता है या पाया जाता दे वह पीछे का सम्प्रदाय 
भेद के लिये किया गयाद्वै। ऐसा स्पष्ट प्रतीत 
होता द्वैे। 5 मा 

जो आचाय भूतबलि पुष्पदन्‍्त ने पटखण्डामम 
के सूत्र ध३ में प्योध्त शब्द के खाथ ज्त्री के पांच 
आदि के गुणस्थानों का विधान किया दे तथा आगे 
के सूत्रों में जिस जगद १४ गुणस्थानों का ब्िधान 
किया दे वहां मनुष्य के साथ पर्याप्त शब्द को सूत्रों 
में देखते हैं परन्तु सनुष्यणी के साथ नहीं देखते 
इससे भी स्पष्ट दै कि पर्याप्त-शब्द द्रव्य का बाचक 
है। पर्याप्तियां हैं वे छद्द प्रकार क पुद्क्ष द्रव्य की 
शक्ति विशेष है शास्प्रह्चरों ने शक्ति की पू्ेता को 
ही तो पर्याप्ति कद्दा है । शक्ति को गुण कहते हैं जो 
गुण द्वोते हैं वे द्रव्य के आश्रय द्वी रहते हैं. इसलिये 
पष्ट सिद्ध दे कि अपने २ कार्य १र्ण ब्रिशिप्ट जो जो 


कह 0 
शक्ति दे वह दी पर्याप्त दे बह एक शक्ति बिशेष है 
ओर शक्तिमान जो पदार्थ है वे स्व पर्याप्ति के 
आधार पृदूगल द्रव्य हैं उनसे बना हुआ जो शरीर 
दे बह द्रव्य ही तो हुआ उससे जुदा बह और क्या 

पदार्थ हो सकता है। पटखण्डागम के समय में इसे 

पयोप्त कद्दते थे पीछे रपष्टता के लिये उसीको “द्रव्य! 

शब्द से कद्दा है इसलिये पटखण्डागम के सूत्रों में 

जो बात है वद्दी बात पीछे के आचार्यों के मत॒ में दै 

केवल शब्द भेद का फक दै। 

कुछ विद्धानों ने इसो सतप्रहूपणा के ६३वें सूत्र 

के टिप्पण में 'सल्जद! शब्द जोड़ दिया दै उनका 

विशेष त्रिचार का विषय नहीं है उसका तात्पर्य सिफ्े 

इतना दी द्वे कि इस सूत्र में आये हुये 'पर्याप' शब्द 

पर ध्यान नहीं दिया दे तथा आगे के सूत्रो में भी 

सनुष्यके साथ आये 'पर्याप्त! शब्द पर ओर मनुष्यणी 
के साथ न आये 'पयो८६! शब्द पर भी ध्यान नहीं 

दिया है। असलियत में बात यद् दे कि आचाय॑ 

पुष्पदन्द ओर भूतबत्ति की इस विशेष ऋृति पर 
किसी का भी ध्यान नहीं गया द्वे4 वेद लंषम्थ की 

सिद्धि तो आचाय की यह विशेष कृति ही सिद्ध कर 

देतीदे। यदि बेषम्य कोई पदाथे द्वी न द्वोता तो आ- 

चाये आगे के सूत्रोमे जहां पर भनुष्य और मनुष्यणी 
के १४ गुणरथान बतल्ाये हैं बद्ं सनुष्यणीका विधान 

ही न करते परन्तु वहां पर मनुष्यणी का विधान 

किया बढ भी बिना पर्याप्त के किया दे इससे सिद्ध 
दै कि वेद चेषम्य अवश्य होता दै। इस बिषय की 

चर्चा प्रोफे० दीरालाल जी ने कल्कत्ते में पण्डितों के 

साथ चलाई थी परन्तु उस चर्चा में हीरालाल जो 
अपने प्रयोजन की [सरद्धि नहीं कर सके थे परण्डितोंने 


२६४ 


सिद्ध कर दिया था कि वेद वेषम्य दिगम्बर सब्र 
शास्त्रीय मान्य दे तथा युक्ति से भी उसकी सिद्धि 
दोती है यह वेद चेषस्थ श्वेताम्बर शास्त्रीय सान्य 
भो है। फिर अकेले द्वीरालाल जी के युक्ति आगम 
शून्य वेद वेषम्य फो न मानने को अर्थात्‌ उनकी 
मानी हुई सान्यता पर कौन विश्वास कर सकता है। 
वेद वेषम्य को बात को जो शास्त्रकारों ने शास्त्रों में 
प्रदशित की है उसका सिफ एक द्वी मुख्य विषय 


'है ओर थह केवल मोक्षोपयोगिता के सम्बन्ध से है 


अन्यथा मोक्षोपयोगी शाश्त्रों में उस त्रिषय के लाने 
की आवश्यकता भी कुछ नहीं थी | 


जीव विपाकी-जिसका जीवमें बिमक ' परिणाम? 

हो। जैसे ज्ञानावरण इसका संम्बन्ध ज्ञान गुण के 
साथ दे इस लिये यह जीव धिपाक्री ट्ट क्योंकि ज्ञान 
गुण खास जीव का गुण दै । पर्या प्रैयां भी जीव 
विपाकी हैं। इनका विपाक जीव के किस गुण में 
दोता है जब्र यद्द विचार किया जाता दै तो किसी 
एक खास शुण में इनका वरिपाक न होकर जीवन 
गुण के कारण जो समुदाय रूप गुण हैं उनमें होता 
है जेसे कि असिद्वत्व सब प्रकृति साध्यदे उसी तरह 
जीवन गुण भी अलेक गुण साध्य है असलियत में 
आयु प्रकृति के साथ जीवन गुण का सम्बन्ध दे जब 
तक श्ायु के निर्मित्त से जीवन का सम्बन्ध रहता दे 
तब तक इनका विपरिणमन जो अपना शक्ति हें 
(गुण दे) उसकी पूरंता रूप साभाथ्ये विद्यमान रहो 
है इसी कारण ये पर्याण्तियां जीव विपाको कही 
जाती हैं' असलियत मे तो ये पुदूगल ही हे इनका 
जो निमाण हैं वद आंगोपांग नामक के नि्मित्त से 
होता दे इसी क्िये इनके निमित्त से पुरुष पर्याय दै 


२६५ 


वह द्रव्य पुरुष ओर स्त्री पर्याय दे वह द्रव्य स्त्री द्दो 
जाते हैं नपुसक पर्याय दै बह भी इन्दी पर्या प्षियों के 
पुदूगल द्रव्य से निर्मित्त द्योती दै इसलिये द्वव्य- 
नपुसक होती है । 

पटखण्डागम में इसी हेतु से अथात पर्याप्त शब्द 
विधान और नहीं विधान (अविधान) से द्रव्य ओर 
भाव ये दो भेद नियोजित किये हैं। दो भेद नियो- 
ज्ित करके भी जिस भेद में जो गुणरथान होते हैं 
उनका मी स्पष्ट रूय से विधान किया है। इसी तत्व 
को लेकर वीरसेन स्वामी ने अपनी घवल्ञा टीका में 
द्रव्य ओर भाव भेर का विधान करके जो वरोन 


किया है बह पटखण्डागमके सुन्नोंका मुख्य स्पष्टीकरण 
है उससे ही ज्ञात होता दे कि द्रव्य ओर भाव यह भेद 
मुख्य षटखण्डागम का दै क्‍योंकि यह भेद उनकी 
सुन्न रचना से स्पष्ट प्रतीत दे। अतः सानना होगा कि 
जो षटखण्डागम मान्य है वह ही सब आचाय मान्य 
है। अन्य प्रन्थकारों द्वारा जो द्रव्य ओर भाव भेद 
द्वारा गुणस्थानोंका विधान है बह इन्हीं पटखण्डा गम 
सूत्रोंका स्पष्टीकरण रूप दै । यह से लेखनशेजत्नों की 
कुशलता दे जो कि सूत्र की सूत्रता की सूचक है । 
--सम्पादक 


-श्रीमान प्रोफेसर हीरालाल जी स- ु 
# वधाल्स्थ |बंधंथ की चचा % 


परे ध्ड्िडे> ६६८ मा 


बीर शासन मद्दोत्सव कल्नकत्ता में बहुत से 
बिद्वान सम्मिलित हुये थे । उम समय प्रो० हीरात्ाल 
जी भ, आये हुये थे अतः चिह्॒॒त्मरिषद में यह विचार 
हुआ कि जिन विपयो को लेकर प्रोफेसर हीरात्षाल् 
जी ने चर्चा उठाई है उसके विषय में चेर्चा कर ने 
केलियें यांदे वे तेयांर हों तो आमने सामने ब्रातचीत 
हो जानी अन्छी दे ।- रूपरेखा बनाते -समय यह 
निश्चंय' हुआ कि विध्वृत्ससाज की ओर से एफ 
वक्‍ता ही बोले। तदनुनार यह अधिकांर पं० 
राजेन्द्रकुमार जी प्रधानमन्त्री-सद्छ को दिया गया। 
साथ द्वी विद्व॒त्परिषद के सन्त्री पं० सुमेहचन्द जी 
दिवाकर से कहा गया कि वे प्रोफेसर सा० से पत्र 


लिखकर पूछे कि वे कब ओर कहां चंचो के लिये 
तैयार हैं १ पं० सुमेरुंचन्द जी ने बतलाया कि हमने 
आज प्रातः उनसे बातचीत की थी वे चर्चा करने के 
लिये तैयार हैं । तब पणिडित जी से कहा गया कि वे 
स्वीकृति-प्राप्त करते । तदनुसार पं० सुमेरुचन्द्र-जी ने 
प्रोफेसर सखा० को निम्न आशय का पत्र ल्िखा-- 

- » प्रिय प्रोफेसर हीरालाल जी- ! 

“ जुद्मरु--आज आपके साथ स्त्री मुक्ति, -केवली - 
कचलाद्वार - आदि विषयों पर चर्चा निमित्त 
पिद्वन्मण्डल्ल, को हमने १२ बजे के. लगभग जैन 
भत्रन में पधारने की सूचना दे दी द्वे- ओर उनकी 
स्वीकृति भी प्राप्त हो गई द्ै। आप कृपया उस 


श्द्द 


समर्य पंधार । स्‍नेददी-सुमेरुचन्द्‌ दिवाकर । 
विशेष--क्ृपया स्त्रीकृति जरूर सेजें | 

यह पत्र पं० नेमिचन्द्र जी ज्योतिषाचाय अध्यक्ष 
जैन सिद्धांत भवन आगरा ले गये थे ब्गेर उनसे ज्ञात 
हुआ कि प्रोफेसर, सा० करीब १ बजे चर्चा के लिये 
आने वाले हैं ददनुसार करीब १ बजे प्रोफे० साहब 
दीरालात्न जी प्रेमी जी व बैरिस्टर जमनाप्रसाद जी 
जज के साथ जैन भवन में विद्वानों के निवासस्थान 
पर पधारे | तदनन्तर सब मिल्नकर वहां से व्याख्यान 
भवन में गये। वहां पहुंच कर चर्चा किस क्रम से 
की जाय यह तथ किया गया । 

निश्चय हुआ कि प्रोफेसर हीरालाल जी की 
ओर से वे सर च्चा करेंगे ओर दूमरी ओर ले पं० 
गजेन्द्र कुमार जी चर्चा करेंगे। तथा जिस उत्तर 
को दूसरी ओर का विद्वान 'ल्िखकर चाहेरए वह 
लिखकर दे दिया जायगा। भध्यस्थ का कास पं० 
कन्दैयालाल जो मिश्र प्रभाकर! को सत्र सम्मति से 
सोंपा गया ! जो अपने समय तक उन्हों ने बड़ी 
योग्यदा से निभाया । 

चचो का प्रारम्भ प्रोफे० हीराक्षाल जी मे किया 
उन्होंने बतलाया कि ऐसा नियम है कि ओरिटियल 
फान्फ्र स में कद्ठ विषय विवालों में प्रप्पर चर्चा के 
लिये रखे जाते हैं । इस साल में इस सभा के प्राकृत 
व जेनघर्म विभाग का अध्यक्ष था। अतः मेंने सोचा 
कि जिन कारणों से दिगम्बर ओर श्वेताम्बर थे दो 
फिरके हैं उन कारणों पर विचार करने के लिये 
चचो उठाई जाय | यह तीन विषय स्त्रीमुक्ति, सस्त्र 
सिद्धि ओर केवली कत्रत्ाह्दारी हैं । दिगम्बर 
प२प्परा हैं ले नीतों बातें स्वीकार नहीं की गई द्वे 
किनन्‍्त प्वेता+ग्र इन्हें मानते हैं। अतः मेंने दिगम्भर 


परम्परा के ग्रन्थोंपर से इनको कान्फ्रेंसमें यतलाने का 
प्रयत्न किया था। इस पर में ने पहले से एक पर्चा 
छपाया था जिसका उद्देश्य चचा था, प्रचार नहीं । 
मैंने इसका प्रचार नहीं किया | किन्तु किसी प्रकार से 
यह पर्चा बम्बई पत्चलायत को मिल गया । अतः उस 
ने इसका प्रचार किया है,। 

में दूसरे बिद्वानों की सहायता से घवला ग्रन्ध 
का सम्पादन करता आ रहा हूँ। - प्रारम्भ में में इस 
सैद्धांतिक द्विषय को बिजकुल्न नहीं जानता था उस 
समय जो विद्वान अनुवाद करते थे उन्हीं की सलाढ़ 
पर मझे निभर रहना पड़ता था | धवलके प्रथम भाग 
फे ६३व सूत्र 'छत्त॒द! पद उस समय के त्रिद्वान पं० 
फूलचन्द जी य ५० दोरालाल जी की सलाद से ही 
जोड़ा गया था। अभी प० फूचचनर जी के साथ जेन 
सन्देशमे वेद घेपम्य को लेकर बड़े ही अन्छे ढद्ग से 
चचा चत्त रद्दी दै। अब भी यदि वेद वेषम्य सिद्ध 
हो जाय तो मेरी सन शद्लायें दूर दो जांयगी | 

इस पर पं० राजेन्द्र कुमार जी ने कहा कि में 
प्रोफेसर साहब के इस कथन से सहमत नहीं कि 
प्रोफेसर सो० ने उक्त पी चनो के लिये ही छपाया 
था। ऐले प्रमाण हैं जिनसे यह सिट्टठ किया जा 
सकताहै कि उन्होंने उक्त परचे का प्रचार भी किया । 
जब थे ओरिंटियल कास्फ्रेंस में बन'रस आये थे तत्र 
तक उन्होंने बनारस फे विद्वानों के पास व मेरे पास 
यह पचो नहीं भेजा था किन्तु दसरी जगह थे इसके 
पहिले ही परचा भेज चुके थे। एक पत्र से केबल 
हमें इतना ही मालुम हुआ था कि थे किसी गम्भीर 
विषय पर चर्चा करना चाहते हैं! में भी उस समय 
बनारस आगया था। प्रोफेसर सा० के आने पर 
१९० बजे दिन के में पं० फेज्ाशचन्द्र जी व्‌ (० 


फूलचन्द जी उनसे मिल्नने को गये । किन्तु मालुप 
हुआ कि वे पं० सुब्बल्लाज्ष जी के यहां गये हुये हैं । 
अतः हम लोग बहां पहुंचे । मालुम हुआ वे यहां 
नहीं है किन्तु पं० सुखलाल जी के साथ पाश्व्रेनाथ 
विद्याज्षय में भोजन के लिये गये हुये हैं । 

तंत्र तक हम लोग वहीं पर कुरसियों पर बेठ 
गये। सामने एक मेज रखी थो उस पर हम लोगों 
की दृष्टि गई | देखा कि कुछ छपे हुये परचे रखे हुये 
हूँ उठाकर देखा तो ये वे ही परचे निकले जिनमें 
स्रीमुक्ति आदि की सिद्धि की गई थी । आप लोग 
भक्त ही इसे पाप समझे किन्तु हम लोगों ने डनमें से 
कुड् परचे उठाकर अपनी जेब्रों में रख लिये | साथ 
ही यह निश्चय किया कि जब तक प्रोफे० सा० स्त्रय॑ 
इस विपय की चर्चा नहीं करेंगे तब्र तक इस विषय- 
की चर्चा को कहीं छेड़ना चाहिये। इसके बाद वे 
शाम को आमन्त्रित होकर बिद्यालय में भी आये । 
ऊहोंने ओर विषयों पर अनेक चचौयें भी कीं किन्तु 
इस विषय से एक अक्षर भो नहीं कहा । 

हां! रात्रि को जब दे पं० फूलचन्द जी को ले 
कर शहर घूमने गये तब अवश्य उन्द्रोंने पं० जी को 
एक परचा दिया। यद्यपि खुले अधिवेशन में अन्त में 
इस चत्रा का प्रारण्भ पोफे० दीरांत्राल़ जी ने किया 
था में पं० कैलाशचन्द्र जी तथ पं० फूलचन्द जी 
इसके विरोध में भी बोले थे किन्तु वहां इतना कम 
समय मिला जिससे इसकी घिरतृव चर्चा न की 
जा सकी । 

इसके बाद में व पं० कैलाशचन्द्र जी दूसरे दिन 
प्रोफेसर सा० से सिल्ते थे | कुछ विचार विनियम फे 
बाद दृ॒म्त लोगोंने चुप्पी साध ज्ञी आशा थी कि प्रो० 
साइब अपने त्रिचारों को रवयं बदल लेंगे। किन्तु 


२६७ 
अब स्थिति ऐप्ती आ गई दे जिससे इधर ध्यान देना 
जरूरी है । 

ह अके बाद परिडत जी ने कद्ठा कि प्रोफेसर सा० 
ने जो पर्चा छपाया है उसी क्रम से विचार किया 
जाय किन्तु प्रोफेसर सा० इस बात से सहमव न हुये 
ओर डनका कद्दना रहा कि मेंने जो इस समय वेद 
पैषम्य का प्रश्न उपस्थित किया दे यदि उसका 
समाधान हो जाय तो मेरी सब शक्काओं का समाधान 
हो जायगा ) 

अन्त में परिडत जी ने उनकी बात स्व्रीकार कर 
की और भ्रोफेनर सां० के सामने गोम्मटसार जीव- 
कांड की गाथ! २७१ उपध्यित की जिसमें स्पष्टतः पेद- 
चैषम्य स्वीकार किया गया है । उसके चोथे चरण में 
बतलाया है कि वेद प्रायः सम रहता है ओर कहीं 
विषम रहता है। यथा-- 

'पाएण समा इंदि बिसम्रा? 
प्रो० द्वीरालाल जी->जो पुत्र को जनता द्वे वह पुरुष 
है, जो गर्भ घारण करती द्वै बढ स्त्री है ओर जिसमें 
ये दोनों बातें नहीं पाईं जाती हैं वद्द नपु'सक है, 
पुरुषपेद आदि के उन लक्षणों को देखते हुये विषम- 
ता बन नहीं सकती । 
पं० राजेन्द्रकुपार जी--यद स्त्री, पुरुष ओर नपु'.सक 
का ध्युत्पत्तिपररक अथ दे । स्त्री वेद, पुरुष वेद ओर 
नपु सकवेद फे लक्षण इससे भिन्न हैं जो स्वयं जीव- 
कांड को गाथाओं में बतलाये हैं । इसके बाद जीव- 
कांड की वे गाथाये प्रोफेसर सा० को बतलाई गई 
ओर आगे पण्डित जी ने कहा कि उन लक्षणों को 
देखते हुये चिषमता फो स्वीकार कर ज्षेने में कोई 
बाधा उपस्थित नही होती । पर इतना सेही दे कि 
यह विषमता कमंभूमि में ही उपस्थित द्ोती 


« घेदिष 


प्रयतरेजरक/ करता कि जीवकांड की २७१वीं गाथा 
की टीका से चिदित होता है । 
प्रो० द्वीरालाल जी-यद्यपि उक्त टीका में चेद्‌ 
वैपम्य के नी भद्ग गिनाये गये हैं तो भी बह्दां इनकी 
सिद्धि के लिये जो युक्ति दी द्वै (यहां पर भोफे० सा० 
ने उक्त टीका को पढ़कर सुनाया और आगे युक्ति का 
उल्लेख करते हुये कद्दा कि उक्त टीका में जो यहद्द 
युक्ति दी है) कि क्षपक श्रेणी के अनिवृत्ति-करण 
गुणरथान तक द्रव्य पुरुष के तीन वेद का करण 
करने के लिये द्वी दिगस्वरों ने वेद बैषम्य को स्त्री- 
कार किया दै | 
पं० राजेन्द्रकुमार जी--यदि प्रोफे० सा० का यह 
फुदना-सच द्वै कि दिगम्बरों ने स्त्रीमुक्ति के खए्डन 
केलिये बेद वेषम्य को रवीकार किया है तो श्वेतांबर 
परम्परा में वेद वेषम्य नहीं पाया जाना चाद्िये था | 
में श्वेताम्बर परम्परा के यहां पचासो प्रमाण उप- 
स्थित करने को तंग्रार हूं जिनसे वेद वैषम्य की सिद्धि 
होती दै । (यहां बीचमें द्वी प्रेफे० स्ा० बोले कि मुझे 
मालूम है उनकी आवश्यकता नहीं) आगे परण्डित जी 
ने कद्दा कि आशा दे प्रोफेसर साहब अब भी अपना 
मत बदल लेंगे । ु 
प्रो०ण सा०--जब आप श्वेतास्वर परम्परा के 
प्रत्थ नहीं सानते तब आपको उनके प्रमाण उपस्थित 
नहीं करना चाहिये। आपको तो केवल दि्गम्वर 
ग्रन्थों के आधारसेद्दी वेद पम्य सिद्ध करना चादिये। 
पं० रा०--द्गिम्बर ग्रन्थों के आधार से वेद 
वेपम्य द्वे यद् तो जीवकांड की गाथा २७० से दी 
मालठ्म पड़ जाता है। भव रही र्वेताम्बर परम्परा 
फे ग्रन्थों की बात; सो यहां उनकी अमाणता ओर 
' अग्रमाणता का अश्न दी उपस्थित नद्दीं दोता। यहां 


दिखाना तो यह दै . कि -यर्टिस्री मुक्ति के-खण्डने:के 7३ * 


लिये दिगम्बरों ने वेद मैषम्य स्वीकार कियां दोर्ता 


तो इसका उल्लेख श्वेताम्बर भ्रन्‍्थों में ।न' मिल्षता+ 2287 


चूंकि यह चर्चा समान रूप से दोनों” परम्परा: के 
प्रन्थों में पाई जाती है इससे स्पष्ट है कि यह मान्यता, 
सत्य है, किसी एक सम्प्रदाय ने किसी कार्य/विशेष 
के लिये इसकी कल्पना नहीं की | ॥ 
प्रो० ही०--फिर टीकाकार' ने 'उपयु/क्त युक्ति 
क्थों दी है ९ ४ «|, 
पं० रा०--यह तो सिद्धांत व्यवस्था के उद्धोटन 
का एक प्रकार है। आप तो ऐसा आगमिक प्रसाण' 
उपस्थित कीजिये जिससे जीव॑ंकांड की गधा: 
२७० के 'पाएण समा कहिं विसमा? :इस अश की: 
खण्डन दो ९ का हे 
प्रो० ही०- कर्म सिद्धांत कें अनुसार वेद जेपस्य' 
घटित नहीं होता जम आ 
प० रा०- कमे सिद्धांत के .अनुसार वेद वेषम्प 
बनता दै या नदी इसका भो. ब्यपन विचार करेंगे-। 
पर यह,त्रो न रद्दा कि स्त्रीमुक्ति के खण्डन के लिये 
दिगम्बर परम्परा में वेद वेषस्य स्वीकार -किया 
गया है । ह॒ हर | 
(इतनी चर्चा से जनता ओर अध्यक्ष की समस् 
में यह निष्कषं आ गया था कि जब दोनों' परम्परा 
ओंमें वेद वेषम्य स्वीकार किया गया है तो 'ल्त्रीमु[र 
के खण्डन के लिये वेद-चेषम्य रवीक्रार किया गर 
है । यह बात नहीं रद्दती । ) 


थ्‌ 
#/,९+७ 


का 
--3क्त, चचो के द्रोने प्र.-- ४६ « हे 

साहु शान्तिअसाद जी --:: (जोंः मध्य -में...5 
गये थे और तब से सर सम्मति से वे/ही अध्य 
पद पर थे) ने निर्ेय रिया क्लिज्ट- 


5 दी: चला फाा 
+ 2 प्रा है *े 7 
हे ही कद 


इक, 


है 


वेद वेषम्प जब दिगम्बर आर श्वेताम्वर 
परम्परा में लिखा है इसलिये यह तों रहा नहीं 
कि स्त्रीप्ृक्ति के खए्डन के लिये दिग्रम्परों ने 
वेद वेषम्य स््रीकार- किया है । प्रोफेसर साहब 
की यह बात तो कट गई फिर भी वे अपनी 
बात को वापस लेना चाहें तो ले पकते हैं 
ओर दूसरे प्रकार से अपना पच्च रख 
सकते हैं । 
इसके बाद कर्म सिद्धांत के अनुमार वेद वैषम्य 
बनता द्वै या नहीं इस विषय को लेकर चर हुईं-- 
प्रोण सा०--भादवेद के उदय के अनुसार दही 
द्रव्यवेद बनेगा, क्योंकि वेद के उदय के अनुसार ही 
आंगोपांग का चद्थ द्वोता है ९ 
प० रा०--भाववेद के अलग कारण हैं और 
द्रव्यवेद के अलग । जीवकांड की गाथा २७१ में 
बतलाया दे कि पुरुषवेद आदि के उदय से आव की 
अपेक्षा पुरुष आदि होते हैं ओर आंगोपांग नाम- 
कम के उश्य से द्रव्यवेद द्ोतां है । यहां पश्डित जी 
ने उस गाथा को उपस्थित किया जो निम्न प्रकार द्वै- 
पुरिसिच्छि संढदेदोदयेण पुरिसिच्छिसंदओभादे | 
णामोदयेण दव्वे पाएएु समा कदिं विसमा ॥२७१॥ 
आगे परिडत जी ने कहा कि उससे स्पष्ट दे भात्र 
वेद के अनुसार द्वी द्रब्यवेद होता है यह बात - नदीं 
रहती । यह कहीं भी नहीं बतलाया कि बेर के उदय 
के अनुसार दी आंगो गंग का उदय द्योता है। फिर 
भी प्रीफेसर सा० यदि इसका गठबन्धन मानते हैं 
तो उसका कारण या प्रम्माण उपस्थित करना 
चाहिये। 


६६ 


इस पर अध्यक्ष ने पण्डित जी से चर्चा की-- 
- शाहु सा०--जब दर एक के अलग अलग कारगु 
बतलाये हैं तद द वेषम्य का कारण होगा ही-- 
पं८ रा०-- अवश्य; वेद वेषम्य का कारण कर्म -- 
भूमि के साधनों को अनियमितता द्वै जद्दां यह 
अनियपितत। नहीं पाई जाती बद्दां बेषम्य नहीं दोता । 
साहु सा०--पुरुष का शरीर रद्टते हुये भी ञ्ली 
की भांवना हो सकती दै 2 


पं० रा०--द्दो क्या सकती दै होती हुई पाई 


जातो है । जीवकांड की गाधाओं में श्लीवेद आदि का 
लक्षण किया द्वै उसके अनुसार यहां वेद बैषम्य का 
प्राचुय प्रत्यक्ष दिखाई देता दै। - और थोड़ी देर को 
दी लक्षण मुख्य मान लिया जाय कि जिससे स्त्री फे 
साथ रसने की अभिलाषा दो वद्द पुरुष वेद दे और 
जिससे पुरुष के साथ रमने की इच्छा दो बद स््रीवेद 
है ओर जो इन दोनों से रद्दित हैं बह नपु'सकवेद्‌ हैं 
तत्र भी बेर वेषम्य बन जाता दे ऐसे कितने: दी पुरुष 
मिलेंगे जो दूसरे पुरुषों से रति करते हुये ओर उस 
में आनन्द मानते हुये पाये जाते हैं. जिन्हें. स्री का 
श्रृज्ञर अच्छा लगता दे, स्त्रियों में दी घुल मिलकर 
रहना पसन्द करते हैं । ऐसी स्लरियों की भी कसी नहीं 
जो पुरुषों का आचरण करती हुई पाई जाती हैं। 
प्रोफेसर सादब को एक जगद जाना था इसलिये 
उस दिन की चर्चा स्थगित कर दी गई ओर दूसरे 
दिन प्रातः काल के लिये चर्चा रखी गई । 
किन्तु प्रोफेसर सा० के जाने के बाद भी श'हु 
सा० परिडित जी से सममने की दृष्टि ते चर्चा करते 
रहे उस चर्चा में उन्हों ने ०क प्रश्न यद्द भी किया 
कि जब बंद वेषम्य दे तो जिस स्‍त्री के पुरुष की 
भावना दै वद मोक्ष क्यों नहीं जाती । . इसका उत्तर 
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परिडत जी ने द्या कि स्त्री के पुरुषों के समान दृढ़- 
सहनन नहीं होता । यह बात प्रत्यक्ष भी दिखाई देती 
है। अतः द्रव्य ञ्री को मुक्ति लाभ नहीं दोता । शाहु 
जी को यद्द वात बहुत जंची | 
--दूसरे दिन की चर्चा-- 

दूमरे दिन प्रातःकाल पं० जुगलकिशोर जी 
मुख्तार के सभापतित्व में जेन भवन में द्वी चर्चा 
हुई। शाज चर्चों का प्रारम्भ पं० राजेन्द्रकुमार जो 
ने किया । 

पं० राजेन्द्रकुमार--में वेद की समानता असान- 
ता का विचार प्रो० सा० के परचे की पंक्तियों पर से 
फरता हूं। दो जोड़े आपके सामते हैं इन्द्रिय का 
ओर वेद का। अब प्रोफेसर साहब बतलानें कि 
भावेन्द्रिय ओर द्रव्येन्द्रिय की समानता के समान 
भावपेद ओर द्रव्यवेद में समानता केसे रहती द्वै ९ 

प्रो० द्वीरा ज्ञात जी--पण्डित जी दी बतलावें कि 
इन्द्रियों में समानता क्‍यों रहती दे ओर वेद में 
समानता क्यो नहीं रहती ९ 

पं० रा०--जीच' के जाति नांमकर्म के उदय 
प्रारम्भ से दी होता दै अतः उसके अनुसार एक ओर 
ज्ञानावरण का क्षयोपशम होता दै ओर दूसरी ओर 
आंगोपांग वनता दे अतः द्रव्येन्द्रिय भावेन्द्रिय मे 
समानता रहती द्वै । किन्तु द्रव्यवेद ओर भावषेद को 
जोड़ने वाला बेसा कोई भी माध्यम नहीं दै। अतः 
इन दोनो मे असमानता भी पाई जाती दै जो अधिक- 
तर वाह्य निमित्तों फे अनुसार द्वोती दै । 

प्रोफे० सा०--द्रव्य वेद जोचन में बदलता दै 
या नी 

पं० रा०--नहीं बदलता ! 

प्रो० ही०--क्यों नहीं वदलता ९ 


प० रा०--नहीं बदलता उसका स्वभात्र है और 
हागम में भी ऐसा द्वी बतल्ाया है । 

(इस बीच में यह खबर आई कि कुछ जिम्मेवार 
भाई जिनका नाभ प्रगूट करना यहां उचित नहीं 
श्वेताम्बर भाइयोंको ऊधम करने केलिये भड़का रहे 
हैं यद्द पोज तब्र दी खुली थी किन्तु इप ओर ध्यान 
न देने का निश्चय किया गया उसका फल्न भी अच्छा 
हुआ अर्थात्‌ उन मद्दाशय की यद् चाल न चलो ओर 
श्वे [म्बर भाई भी बड़े प्रेम से आत्मीयता के साथ 
इस चउचो में भाग लेते रहे । 

प्रो० ही ०--द्रव्य वेद के फितने भेद हैं 

पं» रा०--मुख्य दीन भेद हैं । 

प्र० ही०- द्रव्यवेद किन से बनते दे 

एं० रा०--आंगोपांग नासकर्म के उदय से । 

प्रो०ण सा०- आगोपांग के कितने भेद दे १ 

प० ध०--जितने अड्ज ओर उपांग पारे जाते हैं 
उतने आंगोपांग कम के भेद हैं । 

प्रो० सा०--आंगोपांग में छी ओर पुरुष और 
नपु सक ये सेद कहां गिनाये' हैं 4 

पं० रा०--आंगोपांग का मतलब यही है क्रि 
शरीर में जितने अड्ड ओर उपांगद्ों उनको बढ़ 
बनावे। स्त्री ज्िंग, पुरुष लिंग ओर नपुसक हिंग ये 
उपांग है अतः इन्हें सग पूछ की तरह अज्ञग से 
नहीं गिनाथा। थदि उ्ांगों को गिन ने बेठते तो 
उनकी सख्या अगणित द्वो जाती । 
इसके बाद कुछ प्रश्न पं० राजेन्द्रकुमार जी ने*किये 

पं० रा०- -एकेद्रियके कौनसा द्रव्यवेद होतादै ९ 

प्रो० द्वी०- “नपु[सक । « 

पं० रा०--किस कर्म के उदय से बनता द्वै ९ 

प्रो० दी०--नपु सकवेद और आंगोपांग से । 
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प॑० रा०- क्या एकेन्द्रिय के आंगोपांग का उदय 
होता है ९ " 
प्रो० दी०--दोवा द्वै। 

इस पर पं० राजेन्द्र कुमार जी ने बतल्ांया कि 
पक्ेन्द्रिय के आंगोपांग का उदय नहीं होता तो प्रोफे० 
सा० चुप हो गये । । 

५० रु०-दश्ओ गुणस्थान में भाववेद तो रहता 
नहीं तब द्रत्यवेद कैसे बना रद्दता है । उसे भी नष्ट दो 
जाना चाहिये 

प्रो० ही०--शुरू में द्वी द्रव्यवेद के बनाने में 
भाववेद की जरूरत पड़ती दै । 

पं० रा०-तो बीच में बिना भाववेद फे बिना 
द्ृव्यवेद बना रहता दै क्‍या 

प्रो० ही०--भाववेद तो रद्दता ही है । 

पं॑० रा०-तत्र तो दशभ गुणपस्थान में भाववेद 
केन रने से द्वव्यवेद में पृदूग॒त परमाणुओं का 
मिलना विछुड़ना नहीं होना चाहिये, क्योंकि बहां 
भाववेद नहीं पाया जाता । 

: प्रोौ० ही०- जैसे एक मकान के बनाने में बनाने 
बाज्े की इच्छा आवश्यक है, उसी प्रकार भाववेद 
ग्रावश्यक है , जड़ बिना इच्छा के काम नहीं करता । 

.._ पं० रा०्-यहां जड़ ओर चेतन का भेद मद 
डालिये। यद्द तो ईखर वादियों की मान्यता है कि 
बना इच्छा के जड़ काम नहों कएता । दो परमाणु 


है बिना इच्छा के ही बन्धते हैं। कर्म सिद्धांत इस दोष 
से परे है । 


प्रो० दी०--आंप विषयांदर द्वो रहे हैं ? 

प० रा०- मैं विषयांतर नहीं दो रद्दा हूं । आप यदि 
योग ओर बन्ध के पार्थक्य को समझ जाचे तो ऐसा 
नकहें कि बिना इच्छा के चेतन काम नहीं व्रर 


सकता | बन्ध में ऐसी आवश्यकता नहीं पढ़ती । 
बन्ध अपने काल में स्वयं काम करता- हैं। इश्वरवादी 
याद बन्‍्ध तत्व को धमम जांय तो ऐसी गलती कभी 
नहीं व रें । यही मेरा आपसे कद्दना द्वै। 

इसके बाद पं० राजेन्द्र कुमार जी ने पूछा कि 
विग्नह गति में द्रव्यबेद्‌, के बिना भावत्रेद ढोग 
या नहीं । 

प्रो० ही०-यहां वेद का अव्यक्त सतत रहता है । 

पं० रा०-वेद्‌ में व्यक्त और अव्यक्त भेद 
बतलाइये । 

प्रो० द्ी०-- धवला में बतलाये हैं. । 

प० रा०-क्या अव्यक्त सत्व कॉम क्र 
सकता दे 

प्रो० साण--भत्ववेद निर्मित्त दै। 

पं० रा०--निर्मित्त अव्यक्त' नहीं होता ।. - इप़से 
स्पष्ट है. कि भव के आरम्भ में द्रव्यवेद की रचना में 
भाववेद कारण होना दी चार्दिये, ऐसा नहीं कहा 


| ज्ञा सकता | 


इसके बाद भोफेसर सादब ने एक बचक्‍्तत्य सा 
दिया जिसमें बतज्ञाया कि जीव ने जैसा भाव बन्ध 
कर रखा दै उसीके अनुसार शरीर आदि बनायेगा । 
तथा इसके बाद वे उठ खड़े हुये ओर बहुत कहने 
पर उन्होंने चत्रां चलाने से अनिच्छा दी दिखाई 
ओऔर उन्होंने कहा कि समय थोड़ा है इसलिये अब 
यदि चर्चा चलानी द्ोगी वो मैं सूचना दे दूँगा । 
आगे कोई सूचना नहीं मिल्ती इसलिये चचों 
नहीं हुई । रा 
फूलचन्द्र पिद्धांत शास्त्री, 
संयुक्त मन्त्री विहत्परिषद्‌ । 


इिलामम-कााारककाााकान/ काका काका 


श्र 
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>श्रीमान पं० मांगीलाल जी छावडा बम्बई की- 
98 रस्‍्साति $8 


५ 
> प्र 3 न छ? ध्ट 


धीमान मान्यत्रर पं० समप्रस्ताद जी शास्त्री ने. दे इसलिये उस ट्रेक्ट फे विपय में मेरी पूण साः 
शो ट्रैयट लिग्य है बह युक्ति और शआ्रगम से प्रोफेसर दे क्योंकि इस लेख को में ने श्राद्योपांत अचद्री 
साध फे गन्तव्यों फो राण्टन फरने में पूर्ण समर्थ से पढ़ा है और उसको पूर्ण योग्य समझा दै। 


द्वमा-बाचना 
++ब्यप>१८६२ २७ इट2.०-- 
पैमाने प॑० शिसरचन्दर जी ईसरी ने प्रोफेसर भेजा गया था परन्तु पत्रा नहीं कि (डाक आई 
दराक्षाण जी ये पृत्रक्ति तीनों मन्‍्तव्यों के ए्डन मे अन्यवस्था से) क्‍यों वह वापिस झा गया । 
यूकफ्ति आगम पृ्े पत्र बहत बड़ा लेख सजा था किसी लेखऊ फा प्रबन्ध न हो सका। न: अ 
झापके धामिफ £म तथा तदथे परिश्रम फे ज्ञिये लेख प्रकाशित न दो सक्ा। एतदथ झ्ापसे । 
आपकी भूरि भूरि धन्यवाद दै। परन्तु बह अधिफ चाहते हैं । | 


प्ना तथा पस्पोडीररों फे लिये सुपाब्य न था अतः भ्रार्धी:-- 
एवं झारद पास एप प्रस झापी फरने के लिये वापिस निरज्ञनल्लाल जन, प्रम्बई 





(५ बा] 


६६ । न है 
(की) 

+ ं भर 
चूत कर व बन है ही ल्बड 





